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)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب 








ھ2--و 
مس حلے 


)٥(‏ (اَوَنْ کِنَابِ الْمَنَايكِ) 
جمع المنسك بفتح السین وکسرھاء وقریء بھما في السبعة في قوله 
تعالی : فوَلِسکُل أَتّر جَعَلنا مدتک ۹ء وھو مصدر میمي من: نسك ینسك: 
إذا تعبد ٹم سمیت أفعال الحج کلھا مناسك؛ وقال الطیبي”: النسك العبادة؛ 
والناسك العابد اختص بأعمال الحج والمناسك مواقف النسك وأعمالھاء 
والنسیکة مخصوصۂ بالذبیحة. 


)١(‏ (َابُ قُرْض الْحٌ)'' 
اختلفوا فيی فرضیة الحج . قیل: وجب قبل الھجرة؛ وقیل: بعدھا: 
حتی یحصل اأحد عشر قولاء وقال ابن الأثیر: کان النبي قَيُ یحج کل سنة قبل 


.۳٣ سورۃة الحج: الاَیة‎ )١( 

.)۲١٦ /٥( شرح الطیبي؛‎ )٢( 

(۳) وفیە أبحاث في االاوجزا: الأول: في لغتهء والٹاني: في تعریفه شرعا 
والثالٹ: في سبب وجوبە؛ والرابع : في الفور والتراخعي؛ والخامس: في عام فرضە: 
والسادس: في سبب تأخیرہ عليه السلامء والسابع : مل وجوبه مخصوص لنا 
أو من الشرائع السابقة؟ ولا شك أن الأنبیاء قبلنا حجواء والٹامن: في حکمە؛ 
راع نی تل الس لتاق في تکفیر الخطایا بالحج. /٦(‏ ۳۱۷۔ .)۳۳٣‏ 
ق6 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب 


٠ 0111101118111111 :00110 0011ٔ.  ت ری‎ 


أن یھاجر. وقال ابن الجوزي: حج حججاآً لا یعلم عددھاء وأآخرج الحاکم 
بسند صحیح عن الثوري : أنە عليه الصلاة والسلام حج قبل أن یھاجر حججاء 
وأما ما روی الترمذي عن جابر: [ان النبي گلا حج قبل أن یھاجر حجتین). 
وفي روایة لابن ماجه والحاکم : حلاثٹاف فمبني علی علمه: ولا ینافی إثبات 
زیادة غیرہء ثم حج رسول ال گل بعد الھجرة سنة عشر؛ وھي حجة الوداع: 
وقد حج بالناس سنة ثمان ۔ وھي عام الفتح ۔ عتّاب بن أسید وحج بھم أبو بکر 
فی سنة تسع من الھجرۃ. 

وقال ابن الھمام: فرضیة الحج کانت سنة تسع؛ أو سنة خمس؛ أو سنة 
ست٠‏ وتأخیرہ عليه الصلاة والسلام لیس یتحقق فيه تعریض الفوات؛ لِأنه 

۶ و َ‫ 1 

کان یعلم آنە یعیش حتی یحج ویْعَلْم الناس مناسکھم تکمیلا للتبلیغء والأظھر 
أنه عليه السلام أخحرہ عن سنة خمس أو ست لعدم فتح مکةء وأما تأآخیرہ عن سنة 
ثمان فلاجل النسيءء وأما تأخیرہ عن سنة تسع فلما ذکرنا فيی رسالة مسماۃ 
ب(التحقیق في موقف الصدیق)ء ھذا ملخص ما في شرح علي القاری”' 
مع التقدیم والتأاخیر . 

وأصل الحج في اللغة: القصدہ قال في السان العرب): الحج: القصد: 
حج إلینا فلان أي فَيْمَ وحجه یحجه حجًا: قصدہ وحججت فلاناً واعتمدتہ 
أي: قصدتہ ورجل محجوج أي: مقصودء وقد حج بنو فلان فلاناً: إذا أطالوا 
الاختلافت إليەء قال المخبل السعدي: 

وأشھد من عوف حلولا کثیرۃ یحجون بیت الزبرقان المزعفرا 

أي: یقصدونە ویزورونه: قال ابن السکیت : یقول : یکٹرون الا ختلاف 
إلیەء هذا الأصل؛ ثم تعورف استعماله في القصد إلی مکة للنسك والحج 
لی الی غاصتہ آتین: 


۔)۳۷۹/٥( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب (۱۷۲۱) حدیث 





ي 


١۔‏ حَدَتَنًا زَعَيْرَ بِنُْ عرْب وَعُنْمَان بْنُ أبي مس ات 


0) کے۔ ۶م ۔‫ گے 4 ے8 
فا : نَا یَزید بن مَارونء عن سَفٰيّان بن حَسَیْن عن الژمْرِیٌ 
عَ بی ستَان: ای تو کے و او و او ھا جو و او دو وس اق بے وہ او زور جو کو تو وھ لو وہ و ا 





وھو بفتح المھملة وبکسرھا لغتانء نقل الطبري أن الکسر لغة أُھل نجد: 
والفتح لغیرهم ونقل عن حسین الجعفی أن الفتح الاسم والکسر المصدر؛ 
وعن غیرہ عکسە؛ ووجوب الحج معلوم من الدین بالضرورةء وأجمعوا علی أنه 
لا یتکرر إِلّا لعارض کالنذرء واختلف ھل هو علی الفور أو التراخي؛ انتھی 
ما قاله الحافظ فی دالفتم)"١.‏ 


سال قارع ارم اختلف فی أن الحج کان واجباً علی الأمم قبلنا 
ام وجوبە مختص بنا لکمالنا؟ والأظھر الثاني؛ والکغان ا جچھ الارك 
واستدل بقوله: اما من نبي إلا وحج البیت٢ء‏ فھو من الشرائع القدیمة . 

وجاء أن آدم عليه الصلاة والسلام حج أربعین سنة من الھند ایا 
وأن جبرئیل قال لە: إن الملائکة کانوا یطوفون قبلك بالکعبة سبعة آلاف سنة؛ 
وھذا کما تری لا دلالة فیه علی إثباته ولا علی نفيەء وإنما یدل علی أنه مشروع 
فیما بین الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام؛ ولا یلزم من کونە مشروعاً أن یکون 
واجباء مع أن الکلام إنما هو في الأمم قبلناء ولا یبعد أن یکون واجبا 
علی الأنبیاء دون أممھم؛ فیکون هذا من خصوصیات الأنبیاء وأتباع 
سید الأصفیاء کما حقق في اباب الوضوء)؛ انتھی . 


۱ ۔ (حدثنا زھیر بن حرب وعثمان بن أبي شیہةء المعنی) أي معنی 
حدیئھما واحدہ (قالا: نا یزید بن ھارون؛: عن سفیان بن حسین) ثقة فی غیر 
الزھري باتفاقھم؛ (عن الزھري؛ عن أبي سنان) بکسر سین مھملةء وخفة نون: 
یزید بن أمیة الدؤليء المدني؛ والد سنانء ویقال: اسم ربیعةء قال أبو زرعة: 


.)۳۷۸ /۳( (تح الباری؛‎ )١( 
.)۳۷۸/٥( سرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


)٥(‏ کتاب المناسك ١(‏ باب (۱۷۲۱) حدیث 





عن اب بُنْ عَبا٘س :ا الأَقيََ بَْ ابس سَأَلَ التٍيٌ َي تَقَالَ 00 
سَتَة('' أُزْمََةٌ وَاحء؟؟ قَال: ہل مَوَةٌ وَاجِدَةٌ فَمَنْ!' زَادَ 
َهَوَ تَطرٌع)۳۸. [ن ٢٢٦۲ء‏ جە ۲۸۸۲ء حم ١/٢٥۲ء‏ دي ۱۷۸۸] 





ثقةء وقال ابو حاتم: وّلِدَ زمنَ أحد له في السٹن حدیفه عن ابن عباس 
فی الحج . 


رط اھ کل وت ہو دالطائت: 0 ت""“ 
قلوبھم ران عکیا فی الجاھلیةق وإنما قیل لە: الأقرع لقرع کان برأُسہ وکان 
اسم فراس؛ واستعمله عبد اللہ بن عامر علی جیش سَیّرہ علی خراسان: فاأصیب 


بالجوزجان هو والجیش؛ وقیل: قتل بالیرموك فی عشرۃ من بنیە. 


(سال النبيٗ کا فقال: یا رسول اللہ! الحج في کل سنة) بتقدیر همزة 
الاستفھام أي: أیجب الحج في کل سنة (أو مرة واحدۃ؟) آف؟ اویعی 
مرة واحدة فی العمر؟ (قال) رسول اللہ 8لا : زلل جو وعتتائی ات۳ 
(فمن زاد فھو) أي الزائد''؟ (تطوع) . 


(١)‏ فی نسخة: اعام). 

)(۲( فی نسخة: ل(ومن۔ 

)۳( فی نسخة: : افتطوع)٢.‏ 

() استدل بە الشافعیة ان المرتد إذا حج فی الإسلام ٹ ٹم ارتد - والعیاذ بالل - لا یعید 
خلافاً لمالك وأبي حنیفة إذ قالا: بطل حج؛ . الإاعادةء کذا فی (المٹھل) 
/۱١(‏ ۲۷ء .٦۲٥۸‏ (ش). 

)٥(‏ وورد: الو قلت: نعم؛ لوجبت)؛ کذا في (المرقاۃ؛ /٥(‏ ۳۸۰))ء و اشرح مسلم؛ 
للنووي (١٥/۱۱۱ء‏ ۱۱۲)ء ووجُھه الشیخ ولي اللہ في (حجة اللہ البالعة؛ )٦۷/٢(‏ 
بتوجیه لطیف؛ ولآھل الأصول فيی اجتھادہ عليه الصلاۃ والسلام أربعة أقوال تقدمت في 
الجزء الأول من دالبذل٤۔.‏ (ش). 

)٦(‏ وعليه یحمل حدیتُ البيھقي الأمرْ بالحج في کل خمسة أعوامء کما في اشرح الاإقناع) 
(۷۸ء وذکرہ السیوطي في (2الدر المنثور؛ (۲/ .)۲٥۹‏ (ش). 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك ١(‏ باب (۱۷۲۲) حلیثٹ 





ٌََ ِ مس 7 ت‌َّ گذَا قَالَ عَبْدُ الْجَلِبلِ بْنْ 


٢۔‏ خٹکتا الہ ےت عن زَبْدِ بن 


أُسْلَمء عن ابٔن لأَبي” وَاقدِ اللیِْی وھ سج مت 





(قال آبو داود: هو أبو سنان الدؤلي؛ کذا قال عبد الجلیل بن حمید)''' 
الیحصبيء أبو مالك المصري؛ قال النسائي : لیس بە بس٤‏ وذکرہ ابن حبان 
في (الثقات)٢ء‏ وقال أحمد بن رشدین عن أحمد بن صالح: ث ثُقَة 9ئ0۰ 
کثیر'' جمیعاً عن الزھري) نج ا أبي سنان۔ 
(وقال عقیل : سنان) أي خالفھمء وقال بترك لفظ: أ 


۲ ۔ (حدٹثنا النفیليء نا عبد العزیز بن محمد؛ عن زید بن أسلم 
عن ابنِ لأبي واقد اللیٹي) ھکذا فيی جمیع النسخ الموجوہۃ عندي مبھماً. 
وفي سان النسخة المجتبائیة : ابن ای واقد اللیٹی ء بإضافة (ابن* إلٰی ابي واقدا 
معیناً لأئه کنیتەہ [وھو] واقد بن أبي واقد کما ذکرہ الحافظ في (التقریب)ء 
و (تھذیب التھذیب)ء ویوافقه ما في (مسند الإمام أحمدا“) من طریق سعید بن 
منصور: ثُنا عبد العزیز بن محمد عن زید ب بن أسلم عن واقد بن أبي واقد 
اللیٹي؛ عن أبيەء وفي آخری لە من طریق محمد بن النوشجانء وھو أبو جعفر 
السویديء ثنا الدراورديی: حدثني زید ب بن أسلم عن ابن أبي واقد اللیثيء 
عن آبیە أن النبي قِ قال لأزواجەء الحدیث. 

قال الحافظ في ٦‏ تھذیب التھذیب): واقد بن أبي واقد اللیٹي أن 
النبي گلا قال لنسائہ فی حجتە: : (ھذہ ٹم ظھور الحصر؛؟؛ وعنه زید ؛ بن أسلم. 


)١(‏ في نسخة: ۵ابن أبي واقد. 

(٢(‏ أخرج روایته النسائيی (٥/۱۱۱)ء‏ والدارقطني (۲/ ۲۷۹)۔ 

(۳) أخرج روایته أحمد (۱/ ٥۵۔‏ ۲۹۰)ء والدارمي (۱۷۸۸)ء والحاکم (۲۹۳/۲): 
والدارقطني (۲۷۹/۲)ء والبیھقی (۳/٣۳۲)۔‏ 

)٤(‏ 0مد أحمدہ (٥/۲۱۸ء‏ ۲۱۹)۔ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب (۱۷۲۳۲) حدیث 





قح ان 200 مممنت رت ۷۰۹ کل بَفرل روَا نی حُجۂ 
اہر َ2 2 بے ۶ ٥‏ 4 ق 
الوداع : امَذِو؛ ثُمٌ ظُھُورَ الححضرٴ. [حم ہ۲۱۸/۰ء ق ]۳۲۷/٤‏ 


قلت: لم یسم في روایة أبي داودء وسمي في روایة سعید بن منصور للحدیث 
الذي أآخرجہ أبو داود بعیلەء وکذا سماہ البخاري فی (تاریخہ٢ء‏ وقال ابن القطان : 
لا بُعْرَفُ حاله؛ کذا قالء وذکرہ ابن مندہ في الس عاَق وکناہ أبا مراوح: 
وقال: قال أبو داود: لە صحبة. 


(عن أبیه) هو أبو واقد اللیٹی مختلف في اسمهء قیل : الحارث بن مالك: 
وقیل: ابن عوف؛ وقیل: مانب النکارف کان حلیف بني أسید؛: 
قال البخاري: وابن حہانء والباوردي؛ وأبو احمد الحاکم: شھد بنرا 
وقال أبو عمر: قیل: شھد بدراً ولا یثبت. 


(قال: سمعت''' رسول ال قلُ یقول لأزواجه في حجة الوداع : ھذہ) 
أي الحجة التيی حججتن معي (ثٹم ظھور) جمع ظھر (الحصر) جمع حصیر 
أي: تقعدن علی ظھور الحصر؛ وھذا یحتمل معنیین: أولھما: أنە لا یجب 
علیکن الحج بعد ذلك؛ ای می واعت و اسر سا اعت 
علیکن ان لا تخرجن من بیوٹکن للحج بعد ھذہ الحجة. 

وقد اختلفت آزواج النبي گل في ذلكء فکن یحججن إِلّا سودة وزینب 
فقالتا: لا تحرکنا دابة بعد رسول ال گلا وقد حملت الحدیث عائشة ومعھا 
أحباتھا علی المعنی الأول بأن المراد بذلك أنە لا یجب علیھن غیر تلك 
الحجة؛ وتأید ذلك عندھا بقولە قلُ: الکن أفضل الجھاد الحج والعمرة)ء 
وقد أخرج البخاری'' 
بنت أبي طلحة؛ عن عائشة أم المؤمنین - رضي اللہ عنھا - قالت : قلت: 


من حدیث حبیب بن أبی عمرۃ قال: حدثتنا عائشۂة 


. فی نسخة: (انبي)‎ (١) 
أنکر المھلب ھذا الحدیث وقال: إنه کذبء وتعقبه العیني (۲۱/۷). (ش).‎ )٢( 
.)۱۸٦۱( صحح البخاري)؛‎ ۰ )۳( 


١ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب (۱۷۲۲) حدیث 





یا رسول ال۵! ألا نغزو أو نجاهد معکم؟ فقال: الکن أحسن الجھاد وأجملەه 
الحج؛ حج مبرور؛؟ء قالت عائشة -رضي اللہ عنھا۔ : فلا أدع الحج 
بعد إذ سمعت مذا من رسول اللہ قيٍ. نفھهمت عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ 
ومن وافقھا من هذا الترغیب في الحج إباحة تکریرہ لھن؛ کما أبیح للرجال 
تکریر الجھاد؛ وَحَصّ بہ عموم قولہ پل : (ھذہ ٹم ظھور الحصرا. 

قال ابن بطال": زعم بعض من ینقص عائشة - رضي اللہ عنھا - فی قصة 
الجمل: أن قوله تعالی: وق فی يیَکیٌ4''' یقتضي تحریم السفر علیھن؛ 
قال: وھذا الحدیث أي قولہ ال : الکن أآفضل الجھاد الحج)٢‏ یرد علیھم؛ لأنه 
یدل علی أن لھن جھاداً غیر الحجء والحج أفضل منە. 

وکأن عمر - رضي اللہ عنہ ‏ متوقفاً فی ذلك؛ ثم ظھر لە قوۃ دلیلھاء فأذن 
لھن في آخر خلافته وتبعه علی ذلك من ذکر من الصحابة ومن في عصرہ 
من غیر نکیر؛ ثم کان عثمان بعدہ یحج بھن في خلافتہ أیضاً. 

وقد أخرج البخاري فی اصحیحہا١‏ عن إبراهیم عن أبیە عن جدہ: 
اون عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ لأزواج النبي لا فی آخر حجةٍ حمّھاء فبعث معھن 
عثمان بن عفان ۔ رضي اللہ عنهە .٤-‏ قال الحافظ: وکان عثمان ینادي: 
لا یدنو أحد منھن؛ ولا بنظر إلیھن وھن في الھوادج؛ فإذا نزلن آنزلھن بصدر 
الشعب فلم یصعد إلیھن اأحدء ونزل عبد الرحمن وعثمان بذنب الشعب . 


وقال البیھقي“ بعد تخریج حدیث إذن عمر فی حجُّھنء وحدیث أبی واقد 
ھذا: قال الشیخ : فی حج عائشة - رضي اللہ عنھا - وغیرھا من أمھات المؤمنین 


.)۷٥/٤( ففتح الباري؛‎ )١( 
.۔۳٣ سورۃ الأحزاب : الاأیة‎ )٢( 
.)۱۸٦۰( اصحیح البخاري؛‎ )(۳( 
۷۳)۔‎ / ٤( (فتح الباری)‎ )٤) 
.)۳۲۷ /١( (السنن الکبری)‎ )٥( 


۱١ 


)٥(‏ کتاب المتناسك )٢(‏ باب (۱۷۲۳) حلیث 
(٢(‏ بَاب: فی الْمَرْاَوِ تَحُمْ بعر مر 
۳۳۳ یر 6و 26ر کا بن سعبد التفَفِیُ پت اللَّيْثُ بْنُ سَعْوٍ 
عن شر ای جو خر ابا هُريْرَة قَال َال رَسُول الله کی: 
رر لامْرا مَسْلِمَة 0 ا ِا کاخ کو غات کات 
اخ ۸ء م ۱۳۳۹ء ت ۱۱۷۰ء جہ ۱۸۹۹ء حم ۶۸۸۲ء ق ۳۴۳۹/۳ہ٢]‏ 


6+ 


یه 


لے 5 


- رضي اللہ عنھن - بعد رسول ال ُ دلالة علی أن المراد بھذا الخبر وجوب 
الحج علیھن مرة واحدة کما بین وجوبە علی الرجال مرة لا المنع من الزیادة 
عليهء والل أعلمء انتھی. قال الحافظ؟: وفيه دلیل علی أن الأمر بالقرار 
في البیوت لیس علی سبیل الوجوب . 


(۲) لَابٌٍ: فی الْمَرأَو نَحُخْ بقیْرِ مَحْوَم) 


۳ ۔ (حدثنا قتیبة بن سعید الثقفی؛ نا اللیثٹ بن سعدء عن سعید بن 
آنے سمتر قرت اف آی سد 7ات نا سر ظا 0ق رق الات لعل 
لامرآؤ مات سای لیلة إِلا ومعھا رجل ذو حرمة منھا)ء والمراد 
بذي الحرمة منھا محرمھاء وھو الذي حرم نکاحھا عليه بالتأبید . 


قال الحافظ': وضابط المحرم عند العلماء من حرم عليه نکاحھا 
علی التبید بسبب مباح لحرمتھاء فخرج بالتأبید أأختٌ الزوجة وعمتھاء وبالمباح 
أمُ الموطوءة بشبهة وبنتھاء وبحرمتھا الملاعنڈء واستٹنی أحمد من حرمت 
علی التأبید مسلمة لھا أب کتابي فقال: لا یکون محرماً لھاء لأنه لا یؤمن 
أن یفتٹھا عن دینھا إذا خلا بھا ۔ 


.)۷۵/٤١( ففنح الباري؟‎ )١( 

() پسٹثنی ملنە سفر المھاجرۃ والمأسورۃ؛ کذا فی بعض حواشي (الھدایة) من کتاب الحج؛ 
وفی (الأوجز؛ .)٦1٥٦/۸(‏ (ش)۔. 

)۳( افتح الباريی؛) /٤(‏ ۷۷). 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۲۳) حلیث 


والأأحادیث التي وردت في الٹنھي عن سفر المرأۃ للحج وغیرہ إِلّا بمحرم 
و زوج اختلفت في مسافة ا لسفرء ففي ب بعضھا: نا وفي ب بعضھا: 
مسیرۃ ا وفيی بعضھا: مسیرۃة یوم 7ئ وفي روایة: مسیرة یومین 
أُو لیک وفيی روایة: مسیرة تثُلائة ابافاتار وفی روایة لأبيی داوو٢:‏ ہریدا . 

0 قد ورد من حدیث ابن عباس عند الطبرانی ۳ ما یدل 
علی اعتبار المحرم فیما دون البرید ولفظە: ٢لا‏ تسافر المرأة ثلائة أمیال 
إلا مع زوج أو ذي محرما: انتھی . 

قال الشوکانی”۲: اختلفوا: ھل یقوم غیر المحرم مقامہ فی ھذاء کالنسوۃ 
الثقات؟ فقیل : یجوز لضعف التھمة: وقیل: لا یجوزء بل ل١‏ بد من المحرم 
انتھی . 

0ڈ سی 6ہیں ا اوت ا ہی الو یک وی را ۱ 

قال في (البدائع)''' فی شرائط فرضیة الحج: فأما الذي یخص النساء 
فشرطان : 
لا یجب علیھا الحج وھذا عندنا . 


.)٦۱۳۳۹( آخرجه أحمد في (المسند؛ (۲/ ٣٤۳)ء ومسلم‎ )١( 

.)۱۳۳۹( اخرجه أحمد أیضاً (٢/٥٥۲)ء ومسلم‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري (۱۰۸۸)ء ومسلم (۱۳۳۹). 

.)۸۲۷ /٥١٤( أخرجه البخاري (۱۱۹۷)ء ومسلم‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجە أحمد (۳/ ۷٣۳)ء‏ ومسلم (۱۳۳۹/ ٦٢٤‏ ٤٢٦)ء‏ وابن خزیمة في (صحیحہ) 
(۷٢١٥۲)۔‏ 

.)۱۷۲٢( سیأتي برقم‎ )٦( 

(۷) یل الأوطار؛ (۲۸۹/۳)۔ 

(۸) أخرجہه في (الکبیر؛ (رقم .)۱۲٦١١‏ 

(۹) فیل الأوطار؛ (۳/ ۲۸۸). 

)٠١(‏ ہدائع الصنائع) (۲۹۹/۲)۔ 


أٌ 
أٌ 


۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۲۳) حدیث 


روَصة الغائی ۷ رحااقت6 تا لی بشرط راتا الست 
والخروج من غیر زوج ولا محرم إذا کان معھا نساء في الرفقة ثقات؛ 
٤‏ صص آ0( ک اقان نت و کا رز لچک 
وخطاب الناس یتناول الذکور والاناث بلا خلاف؛: فإذا کان لھا زاد وراحلة 
کابکاسکللوا را گال مھااتاء ات یی العفادمابا قش سیا 
فرض الحج . 

ولنا ما روي عن ابن عباس - رضي اللہ عنه - عن النبي للا أنه قال: 
الا لا تَحُجَنيٌ امرأۃ إِلّا ومعھا محرم+. وعن النبي پل أنه قال: (لا تسافر امرأة 
ثلاثة أیام إلا ومعھا محرم أو زوج). ولأنھا إذا لم یکن معھا زوج ولا محرم 
لا یؤمن علیھاء إذ النساء ء لْحْمٌْ علی وَضَم الا ما ذب عنہ. وَلَيَڈا:لانیجوز 
لھا الخروج وحدھا َالترك تد اجتْاعھن اکثر؛ ولھذا حرمت الخلوۃة 


بالأجنبیة وإن کان معھا امرأة آغرئ 


والأیة لا تتناول النساء حال عدم الزوج والمحرم معھا؛ لآن المرأة 
لا تقدر علی الرکوب والنزول بنفسھاء فتحتاج إلی من یرکبھا وینزلھاء ولا یجوز 
ڈلغافیر' اوت ر امو تل کی ساد کے مد الحالت نک عازب الس 
آنتین 


)١(‏ وعن أحمد في فلك ٹلاث روایات کما فی (المفني؛ (٥/۳۰)ء‏ الأول: 
أئنه شرط الوجوب؛ وھو المذھب؛ والژثانی : شرط الادای والثالٹ : لیس بشرط: 
ونکاو عو الحامی رتَالك َال بجر( لھا ستر الع اگراجت بعر 
المحرم مع الثقات؛ والمرجح عندنا کونە شرط أداء: کذا في (الأآوجز) (۸/ ۷٦٤٦ء‏ 
۸ء واتفقوا علی أنه شرط في الحج النفل؛ ئثم الفرق بین الشافعي إذ قال: 
مع حرة؛ وبین مالك إذقال: مع الثقات؛ ظاھر؛ کذا فی المنھل) 
.٦۲٦٦ /۱۰(‏ (ش). 

.۹۷ سورۃ آل عمران: الاآیة‎ )٢( 


٤١ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۲۳) حدیث 








قال الشوکاني''۹: قال في (الفتح)”: وقد عمل آکثر العلماء في ھذا 
الباب بالمطلق لاختلاف التقدیرات..قال النووی': لیس المراذ من التخدیذ 
ظاہرہ بل کل ما یسمی سفراً فالمرأۃ منھیة عنه إِلّا بالمحرمء وإنما وقع التحدید 
عن أمر واقع فلا یعمل بمفھومە. وقال ابن التین': وقع الاختلاف في مواطن 
بحسب السائلین . وقال المنذري: یحتمل أن یقال: إن الیوم المفرد واللیلة 
المفردة بمعنی الیوم واللیلةء فمن أطلق لیوماً) أراد بلیلتهء أو ١لیلة)‏ أراد 
بیومھاء قال: ویحتمل أن یکون ھذا کلە تمثیلًا لأوائل الأعدادء فالیوم: 
أول العددء والائنان: أول التکثیر؛ والثلاث: أول الجمع؛ ویحتمل أن یکون 
ذکر الثلاث قبل ذکر ما دونھاء فیؤخذ بأقل ما ورد من ذلك؛ وأقله الروایة التي 
فیھا ذکر البرید . 


وقد ورد من حدیث ابن عباس عند الطبراني ما یدل علی اعتبار المحرم 
فیما دون البریدء ولفظە: ١لا‏ تسافر المرأۃ ثلاثة أمیال إِلا مع زوج أو ذي محرم١ء‏ 
وھذا هو الظاھرء عن'*“ الأخذ بأقل ما ورد لأن ما فوقه منھي عنە بالأولی: 
والتنصیص علی ما فوقه کالتنصیص علی الثلاث٠‏ والیوم واللیلة والیومین 
واللیلتین لا ینافیه؛ لأن الأقل موجود فی ضمن الأکثر؛ وغایة الأمر أن النھي 
سی الافثر ول کتیرمد مان اذایا جزن ثر سی ع والنھي عن الأقل 
منطوق؛ وو رجح من المفھوم. 

وقالت الحنفیة: إن المنع مقید بالٹلاٹ؛ لأنه متحقق؛ وما عداہ مشکوك 
فیەء فیؤخذ بالمتیقن؛ ونوقض بأن الروایة المطلقة شاملة لکل سفر؛ فینبغي 


.)۲۸۹ فیل الأوطار؛ (۳/ ۲۸۸ء‎ )١( 

(۲) ففتح الباري؛ .)۷٥/٤٢(‏ 

(۳( اشرح صحیح مسلم) /٥(‏ ١٦۱۱ء‏ ۱۱۷).۔ 

)٤(‏ کذا في الأصل: وفي (النیل) أیضاًء وفي (الفتح) :)۷٥/٤(‏ ابن المنیر ۔ 
)٥(‏ کذا في الأصلء وفي دالئیل٤:‏ أعني ۔ 


٥١ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب ۱ (۱۷۲۳) حلیث 


(ز ارت تح تہ ۰ ٹ٦‏ یٹ ٹپ ّّْ٘دو-.: ٢‏ سسٰ٘و01 0110101011101101 ٣٢٣‏ 


الأخذڈ بھا وطرحٌ ما سواھا؛ فإنه مشکوك فيەء والأولی ان یقال : إن الروایة المطلقة 
مقیدة بأقل ما ورد وھی روایة ثلائة الأمیال إن صحت: وإِلا فروایة البرید . 


وقال سفیان: یعتبر المحرم في المسافة البعیدة لا القریبة . 


وقال أحمد: لا یجب الحج علی المرأة إذا لم تجد محرماًء وإلی 
کون المحرم شرطاً في الحج ذھب العترةء وأبو حنیفةء والنخعيء وإسحاق: 
والشافعي - في أحد قوليه ۔ علی خلاف بینھمء ھل هو شرط أداء أو شرط 
وجوب؟ وقال مالك - وھو مروي عن أحمد ۔ : إنە لا یعتبر المحرم في سفر 
الفریضةء انتھی . 

قال الطحاوي في (شرح معاني الآئارا"٢:‏ اتفقت مذہ الآثار کلھا 
عن النبي قَُ فی تحریم السفر ثلاثة أیام علی المرأۃ بغیر ذي محرم واختلفت 
فیما دون الثلاث؛ فنظرنا في ذلكء فوجدنا الٹھیَ عن السفر بلا محرم مسیرةۃ 
ثلاثة أیام فصاعداً ثابتاً بھذہ الآثار کلھاء وکان توقیته ثلاثة أیام فيی ذلك إباحة 
السفر دون الثلاث لھا بغیر محرمء ولولا ذلك لما کان لذکرہ الثلاتٌ معنی؛ 
ونھی نھیاً مطلقاً ولم یتکلم بکلام یکون فصلًاء ولکنە ذکر الثلاث لیعلم 
أن ما دونھا بخلافھاء وھکذا الحکیم یتکلم ہما یدل علی غیرہء لیغنيه عن ذکر 
ما یدل کلامه ذلك عليه ولا یتکلم بالکلام الذي لا یدل علی غیرہ وھو یقدر 
ان یتکلم بکلام یدل علی غیرہء وہذا تفضل من ال تعالی لنبیہ ا بذلكء إذ آتاہ 
جوامع الکلم الذي لیس في طبع غیرہ القوة عليه. 

ٹم رجعنا إلی ما کنا فیەء فلما ذکر الثلاث وثبت بذکرہ إیاھا إباحة 
ما هو دونھاء ثم ما روي عنە ما في معھا"؟ من السفر دون الثلاث من الیوم 
والیومینء والبرید فکل واحد من تلك الآثار ومن الأئر المروي في الثلاث 


۔)٦١١‎ ء۱۱١/٢( شرح معاني الآثار؛‎ )١( 
۔٤راثآلا کذا في الأصلء والصواب: في منعھا من السفرہ کما في (شرح معاني‎ )٢( 


۷٦گ‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب ٤(‏ ۱۷۲) حدیث 





٤‏ ۔ حَدَکَنا عَبْد الله بن مَسْلَمَةً وَالتْفَیْلِیٌ عن مَالِكٍ. 


ہے کے ڑڈے۔۔ ٥‏ ۔ کی 5 و در و ر۔۔ سر َ‫ 7 
(ح): وَحَلثنًا الِحَسَنُ بَنْ عَلِیٌء نا پشر بْنْ عَمَرَ؛ حَدثیٍي مَالِك: 
عن سعید بن آپي سعیلِ کا وو می ول و جا و و کو و کی کو مو و یہ و ون تو ا او شا اع ا 





متی کان بعد الذي خالفه نسخەء إن کان الٹھي عن سفر الیوم بلا محرم بعد النھي 
عن سفر الثلاث بلا محرم فھو ناسخ لەء وإن کان خبر الثلاث هو المتأخر 
عنه فھو ناسخ لہ ۔ 

فقد ثبت أن أحد المعانی التی دون الٹلاث ناسخة للثلاث؛ أو الثلاث 
ناسخة لھاء إل هھواقاجس مومع إما أُن یکون هو المتقدم 
أو یکون هو المتأآخر. 

فإن کان هو المتقدم فقد أباح السفر أقل من ثلاث بلا محرمء ثم جاء 
بعدہ النھي عن سفر ما هو دون الثلاث بغیر محرم؛ فحرم ما حرم الحدیث 
الأولء وزاد عليه حرمة آخری: وھو ما بینە وبین الثلاثٹ فوجب استعمال 
الثلاث علی ما أوجبە الأاثر المذکور فیه. 

وإن کان هو المتأخرء وغیرہ المتقدم فھو ناسخ لما تقدمه؛ والذي تقدمه 
غیر واجب العمل بەء فحدیث الثلاث واجب استعماله علی الأحوال [کلھا]ء 
وما خالفه فقد یجب استعماله إن کان هو المتأخر؛ ولا یجب إن کان 
ھو المتقدم . 

فالذي قد وجب علینا استعماله والأخذ به في کلا الوجھین أولی 
مما قد یجب استعمالہ فی حال وترکہ فی حال. 

وفي ثبوت ما ذکرنا دلیل علی أن المرأۃ لیس لھا أن تحج إذا کان بیٹھا 
وہین الحج مسیرة ثلاثة أیام إلا مع محرمء فإذا عدمت المحرم وکان بیٹھا وہین 
مکة المسافة التي ذکرناء فھي غیر واجدة للسبیل الذي یجب علیھا الحج 
بوجودہء انتھی . 

٤‏ (حلٹنا عبد ال بن مسلمة والنفیلي: عن مالكء ح: وحدثنا 
الحسن بن عليء نا بشر بن عمر؛ حدثني مالك؛ عن سعید بن أبي سعیدء 


۷۱۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲) باب (۱۷۲) حدیث 
قَالَ الْحَسَنْ فِي حَیبیب : عن أپیو ثمٌ اتْفنُوا: ۔ عن أَبِي هُرَیبْرَةٌ 

عن ابی گل قَالَ: ١لا‏ 2 لاِمْرأِ تُؤْمِنُ باللهِ وَالَیوْم الآخر ان شاو 
ڑکا للا ی07 مَعَْاهَ. [حم ٢/٣۲۳ء‏ خزیمة ٢٢٥۲ء‏ وانظر سابقه] 


08 


ےر پک کہ 


0 1 


قال الحسن) بن علي شیخ المصنف (في حدیله: عن آبیه)ء ولم یذکرہ عبد اللہ بن 
مسلمة والنفیلي (ثم اتفقوا) أي الثلائة فقالوا: (عن أبي ھریرة). 


فروایة عبد اللہ بن مسلمة والنفیلي عن مالك؛ عن سعید؛ عن أٔبي هریرة 
من غیر واسطة (أبيه١ء‏ وروایة بشر عن مالكء عن سعید عن أبيه؛ عن ائ 
ھریرۃ بزیادةۃ واسطة ٦‏ أبیه) بین سعید وأبي ھریرةۃ؛ وکلا الطریقین صحیحان؛ 
لآن لسعید ولأہیه روایة عن أبي ھریرۃ؛ فلعل سعیداً روی ھذا الحدیث اولا 
عن أبیە عن أبي ھریرۃء ٹم حصل لە الروایة بعد ذلك عن أبي ھریرة من غیر 
و اک 


(عن النبي قُ قال: لا یحل لامرأۃ تؤمن باللہ والیوم الآخر ان تسافر یوماً 
ولیلةء فذکر) مالك (معناہ) أي معنی الحدیث المتقدم حدیث اللیث . (قال 
النفیلي : حدثنا مالك)ء وأما عبد اللہ بن مسلمة فقال: عن مالك. 

(قال أبو داود: لم یذکر النفیلي والقعنبي : عن أبيه) أي لفظ (عن أبيه؛ 
في السند (رواہ ابن وھب)''' وهو عبد اللہ بن وهب بن مسلم القرشي؛ 
ابو محمد المصري؛ الفقيه (وعثمان بن عمر) بن فارس بن لقیط العبدي 
(عن مالك کما قال القعنبي) بترك لفظ : عن أبیە. 


)١(‏ في نسخة: (وذکرا. 
(٢(‏ آخرج روایته ابن خزیمة في (صحیحہ٠ )۱۳٣/٤(‏ رقم (٢٢٥۲)۔‏ 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك ۲۔ ۰٢۱۷۲۔‏ ۱۷۲۷) حدیث 
٥۔‏ حَدَکَتا بر ' عن جَربر؛ عن مُھَيْل 
عن سُوید بْن أپي سُعید فَالَ: فَال رَسُول الله گل 
ودکرا'' نَخوَه إِلا أَنَهَ فا١‏ مة ٢٢٥۲ء‏ ك ]٥٦٢/١‏ 
٦۔‏ حَْدَکا نم منم نا ان آتا اوت 
کے تم و ٤ 2 ٤‏ 7 
وَوَِْٹًا نامع عن ابی لے عو 1 ہی سعید 
ن3 کے ۶ گا ئوہ سو وا ٦‏ 
قَال: فَال رَسُول عل لامْرَأو تَؤْمِنُ باللهِ الوم الآخرِ 
أَنْ تُسَافْر سَفرا مصَاىِداء إِلا وَمَکَھَا أَبُومَا ار مرکا 
آ جات م مِنْهَا). [م ١٣۱۳ء‏ ت ۹٦۱۱ء‏ جه ۲۸۹۸ء 
حم ٣ا٤ہ‏ د6 1 
۷۰۲۷ تن عیں نمی سن 
عن غٛبٴ ي نَافِمٌ: عن ابْن غُمَرَ؛ عن التٌہی گل 
سف بن موسی؛ عن جریر؛ عن سھیل؛ عن سعید بن 
أبي بریرۃة قال: قال رسول ال پل وذکر) سھیل (نحوہ) 
أَيٍ ءوَمَالك (الا ا ای سِھیلا آقال: بزیدا) والیرید أرَیعة 
و ”ثة أمیالء فالبرید اثنا عشر میلا۔ 


ندثنا عثمان بن أبي شیبة وھنادء ان أہا معاویة ووکیعاً حداهم 
ىن أبي صالح؛: عن أبي سعید قال: قال رسول ال قَل: لا یحل 
باللہ والیوم الآخر أن تسافر سفراً فوق ثلاثة أیام فصاعداء 
بھاء أو اخوھاء أو زوجھاء أو ابٹھاء أو ذو محرم منھا). 
۱ ۔(حدئنا أاحمدبن حنبل نایبحیسی بن سعید: 
عن عبید اللہ حلثني نافع عنابن عمسر: عن النبي پل 





(١)‏ فی نسخة: (فذکرا. 
)٢(‏ فی نسخة: (حدثاھما). 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳) باب (۱۷۲۸۔ ۱۷۲۹) حدیث 





قَال: ٥لا‏ تُسَافْر الْمَرْأق'' نَلائًا إِا وَمَکَھَا دُو مَحْرَّم٢.‏ اخ ۱۰۸۷ء 
۰۶ء حم ۱۳/۳] 

۔ و۶ 

۸۔ حَدَكَنًَا نَسرُ سر بن قاع 0 ا مان 


و۶ ۔۔ہ۔ ٦۱گاعرہ‏ 


من عبَبد الللي عن نافع : یم: ہا ابی مر کان ڑود 
مار کاو مه ای نک 


بت 
ات 

٦ 
ل‎ . 


(۳) بَا : ١لا‏ ضَرُررةَ'' 
۹۔ حَْدَنْنًا غعْنمَان ُِنْ أبي مت نا حَالد با تعتی 
سیت کا ا 0 م عطاء ٣‏ 





قال: لا تسافر المرأة ثلاثاً) أي ثلائة آیام (إلّا ومعھا ذو محرم). 

۸- (حدثنا نصر بن علي: نا أہو أحمد؛ نا سفیان: عن عبید اللہ 
عن نافع : اأن ابن عمر کان یُرُدف مولاةً له) أي یرکب خلفه علی راحلته (یقال 
لھا: صفیّه تسافر معہ إلی مكة) أورد المصنف ھذا الحدیث لیدل علی أن ما وقع 
في الأحادیث المتقدمة من ذکر المحرم والزوج فلیس علی سبیل التحدید: 
بل المراد: المحرم: أو الزوج ومن في معناھماء والمولی لمولاته کالزوج 
لزوجتە فیجوز سفرھا معه کما یجوز سفر الزوجة مع الزوج . 


(۳) (بَابٌ: ۷لا صَرٴوْرَةا) فی الإسلام 


۹ ۔(حلئنا عٹمان ب بن أبہي شبینےة:؛: نا آہو خالد ۔یعني 


سلیمان بن حیان الأحمر ۔ ؛ عن ابن جریج؛ غن عمر بن عطءٹ 


)١(‏ فی نسخة: دامرأۃ. 

)۲"( زادنن سك افي الإسلام٢.‏ 

(۳) زاد فی نسخة: لیعنی: ابن أبی خوارہ۔ 

عقلی غیں پر غظافر رافاق:الازق) ضر عطامیی آئی الغرار مر انت 
والثاني : عمر بن عطاء بن أبي وراز وھو ضعیف؛ وکلا الرجلین مكي؛ ویروي عنھما > 


٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳) باب (۱۷۲۹) حدیث 





عن ِکُرِمَةًَء عن ابْن عَبّاس قَال: َال رَسُول اللہ ول: ١لا‏ صَرُورَةً 
فی الإسُلام٢.‏ [حم ۳۱۲/۱ 4ك ۸/۱٢٥ء‏ ق ]٦٠٦٤/١‏ 





عن عکكرمة؛ عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ پل : لا صرورة في الإسلام) 
قال فی دالمجمع؛''۲: آبو عبید: هو التبتل؛ وترك النکاح؛ أي: لا ینبغي لأحد 
أن یقول: لا آتزوج؛ لأنە لیس من خُلق المؤمنینء وھو فعل الرھبان وھو أیضاً 
من لم یحج قط: من الصر: وھو الحبس والمنعء وقیل: أراد من قُتل في الحرم 
تل ولا یقبل قوله: إني صرورة؛ ما حججت [ولا عرفت] حرمة الحرم؛ 
کان الرجل في الجاھلیة إذا أحدث حدثاً فلجاً إلی الکعبة لم يُهُخجء فکان إذا لقيه 
ولي الدم في الحرم قیل لە: هو صرورۃ فلا تَھجُو۔ 

ٹم قال: أي: لا ینبغي أن یکون أحد لم یحج في الإسلام وھو تشدید 
انتھی ۔ 


,٦) 


وقال في السان العرب): وفي الحدیث: الا صرورۃ فی الإسلاما: 
وقال اللحیاني : رجل صرورۃ لا یقال إلا بالھاءء قال ابن جني: رجل صرورة 
وامرأة صرورۃة لیست الھاء لتانیٹ الموصوف بما ھی فيه4 وإنما لحقت لاعلام 
السامع أن هذا الموصوف بما هي فيه قد بلغ الغایة والٹھایةء فجعل تأنیث الصفة 
أمارۃ لما أرید من تأنیث الغایة والمبالغة. 


ابن جریج؛ ولکن اختلف الاأئمة في تعیینه في هذا الحدیث؛ والراجح عندي هو ابن 
أبي الخوار؛ لأنه وقع ذلك مصرحاً في نسخة. وما جاء في عون المعبودہ :)۱٥٥/٥(‏ 
(ھو ابن أبی الخوارء وقد ضعفه غیر واحد من الأئمة؛ خطٔأ. انظر: االکامل؟ 
(ہ/ ۸۲٦۱)ء‏ و (السنن الکبری؟ /٥(‏ ١٦٦)ء‏ و ”التلخیص الحبیر؛؟ (۳/ ۱۱۷)ء و اتحفة 
الأشراف؛ (٦٦٦٦)ء‏ و (المعجم الکبیر؛ (۱۹/ )۲۳٣‏ (١۹٥۱۱)ء‏ و امشکل الآثار؛ 
/٣(‏ ١١۱)ء‏ و (المستدرك؛ (۸/۱)))۔ 

.)۳۱٣ /۳( امجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 

(٢‏ قال الطیبي: والمراد منە أنه لا ینبغي أن یکون في الإسلام أحد یستطیع الحج؛ 
ولا یحج؛ فعبر عنه بھذہ العبارۃ للتشدید والتغلیظ ۔ انظر: اشرح الطیبي؛ )۱۹٣۵/٦(‏ 
رقم (٢٢٥۲)ء‏ و ەمشکل الآثار؛ (۴۳/ ٣۳۱۔‏ ۴۱۹) رقم (۱۲۸۲). 


۲۲۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤١(‏ باب (۱۷۳۰) حدیث 


)٤(‏ بَاب التْجَارَو ٢ذ‏ فِي الَحَجٌ 


۰۔ حَذَکَنًا أَحمَد بْیْ الْثراتِ کو اھ ماد 
سوہ و تو عَبْدِ الله الْمْکَرِيغٰ؛ رَخَدَا نہ ق ای 
,)0( 
عن وو وہ سے کک و ال و ور و ور و ونکاو وہ و و و گی ا کوک ا و حور جو وت ا کا سو ہو و و کو کو کو ا ا 


)٤(‏ لِبَابٌ التْجَارَة فِي الْحَحٌ) 


في النسخة المکتوبة الأحمدیة في متنھا : باب التجارةء ثم زاد فی حاشیتھا : باب 
التزؤُدوالتجارۃء وھوالأوضح . وفي نسخة (العون)٭في ھذا المحل : باب التزود في 
الحج ؛ ثم عقد قبل الحدیث الثاني : باب التجارۃ في الحج ؛ ولم أرہ فی نسخة . 

ومطابقة الحدیث بباب التجارة في الحج ما کتب مولانا محمد یحیی 
المرحوم من تقریر شیخهە ۔ رحمه اللہ - قال: والأمر بالتزود لإطلاقه یجوز 
التزوّد کیفما کانء ومن أفرادہ أن یتزوّد قلیلّا ویٹٌجر فيه فیبارك لە فیەء وتبقی 
تجارته في ذھابه وإیابه وأیام إقامته بمکكة وغیرھاء وبھذا یظھر المطابقة 
بین الترجمة والروایة . 


٠۰٣‏ ۔۔ (حدثا اأحمد بن الفرات ۔ یعنی : أہا مسعود الرازيٗ ۔ ومحمد بن 
عبد اللہ المخرمی وھذا لفظه) أي لفظ محمد بن عبد الل (قالا: نا شبابف عن 


)١(‏ فی نسخة: (التزود). 

۲( ا ا (قال : تنا ورقاءا. 

(۳() قال ابن قدامة :)۱۷۰١ /٥(‏ أما التجارةۃ والصناعة فلا نعلم فی إباحتھما اختلافاًء انتھی. 
وفي (أحکام القرآن؛ (۳۰۹/۱ء ۳۱۰): 7" خلافاً إِلا منا رو 
عن سعید بن جبیر وسأله أعرابي؛ فقال: إني أکري إہلي وأرید الحج أفیجزی؟ 
قال: لا ولا کرامة. وھذا قول شاذ خلاف ما عليه الجمھور وخلاف الکتاب؛ انتھی. 
وفي (المنھل) ( ۱۷۱۳ء في الحدیث دلیل علی إباحة التجارة لا نعلم فیه خلافاً 
الا یا کن معن ای سان الغرلان سخ ولك :)ش٤‏ 

.)۱۰۷ /٥( انظر : ( عون المعبود؛‎ )٤( 


۲۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤(‏ باب (۱۷۳۱) حدیث 





وَرقَاءَ عن عَمْرو بْنِ دیٹاں عن مِكْرِمَهٌ عن ابْن عَبّاس فا قَال: 
گائثرا يَحَجُونَ ود لوت فا0 آئی 0نْ رد ان أَهُلْ الْيمَن ۔ أو 
اس مِن أهل الین وت کے لوہ رت نے ا ظرت 


ص‫ 
ک 


ان الگ عََ وَجَر: فوک رکا کرک کر ار اتا ۹۴”') رع ٠٠٠١‏ 


7 


۱ ۔ حِدُننا بوست این موی 5 جریر غح یزرید بخ 





ورقاء عن عمرو بن دیناں عن عکرمة؛ عن اہن عباس قال) ابن عباس : (کانوا 
یحجون) أي یخرجون للحج (ولا یتزوؤدون) أي لا یاخذون الزاد معھم: (ثال 
ابو مسعود) شیخ المصنف بسندہ عن ابن عباس: (کان ڈھل الیمن أو) للشك 
من الراوي (ناس من أھل الیمن بحجون ولایٹزودون؛ ویقولون: 
ہت ولا یتوکلون إِلّا علی الناس فیسألونھم (فانزل اللہ عز وجل: 
لوَکروَدا کَإرک حَر زار الَنْا۹)'. قال ابن جریر؟ في تفسیر هذہ الآیة: 
ذکر أن هھذہ الآیة نزلت في قوم کانوا یحجون بغیر زاد. وکان بعضھم إذا أحرم 
رمی بما مع من الزادء واستأنف غیرہ من الأزودۃء فأمر اللہ جل ثناؤہ من لم یکن 
یٹڑوة منھم بالتزود لسفرہء ومن کان منھم ذا زاد أن یتحفُظ بزادہ فلا یرمي بە. 
ئم ذکر الأخبار التي رویت في ذلك؛ ثم ذکر معنی الأیةء قال: وتزودوا 
پاری و ری آا و رد رض 
فإنه لا بر للہ جل ثناؤہ في ترککم التزود لأنفسکم ا ک الا ولا فيی 
تضییع أقواتکم وإفسادھاء ولکن البر في تقوی ربکم باجتناب ما نھاکم 
عنہ فی سفرکم وحجکم؛ وفعل ما أمرکم بەء فإنه خیر التزودء فمنه تزودوا. 


۱ ۔ (حدثنا یوسف بن موسی: نا جریر: عن یزید بن أبي زیای 


)١(‏ زاد فی نسخة: اوہذا لفظ أحمد+“. 
)٢(‏ سور البقرة: الاآیة ۱۹۷. 
(۳) ہجامع البیان؛ (۲/ ۲۸۷۔ ۲۸۱). 


۲۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥(‏ باب (۷۳۲) حدیث 





٦‏ +۶ قَال: هَرَاً مَذْہ الاآبَة لسن 
غ مغ آه کیا شض ین يسک قانَ: گا 
بھی فَأَمِرُوا اجار إ٤‏ ا أفَاضوا مِنْ عَرقات). 


ا٥ا‏ ا 


انت 
کک ۔ >> ط مو ے 


۲۔ حنفَکنًا ا ک ً مَعَاویَه محمد بج غَاز 
عَن الأصْمَش ؛ عن الْحَمَنِ بِنِ عَمُرو عن يِهُرَانَ اي ضت ات 





عن مجاھد: عن عبد ال بن عباس؛ قال) مجاھد: (قرأً) أي ابن عباس: 
(ملذ الآیة: لی عَيَکم مغ آہ کَبْنَما تل یں رَیٔ4" تاد) 
ابن عباس : (کانوا) لی الد اافرتحرت قال فی السان العرب): تجر 
یتجر تجراً وتجارۃ: باع وشری؛ وکذلك انٌجر وھو افتعل؛ وقد غلب 
علی الِحَمّار. (ہمنی قَا وا بالتجارة إذا أفاضوا) أي إذا رجعوا (من عرفات). 

قال ابن جریر في تفسیر هذہ الاّیة: ھا نزلت في قوم کانوا لا یرون 
ان یتجروا إذا أحرمواء یلتمسون البر بذلك؛ فأعلمھم جل ثناؤہ أن لا ہر 
في ذلك؛ وآن لھم التماس فضلء بالبیع والشراء أي في أیام الحج 
وفي مواسمەء قلت: وقد قرأً ابن عباس لفظ ہمواسم الحج) في التنزیل . 

)٥(‏ (بَابٍ)ء خال عن الترجمة 

۲ ۔ (حدثنا مسدد: نا أبو معاویة محمد بن خازمء عن الأعمش؛: 
عن الحسن بن عمرو) الفقیمي بضم الفاء وفتح القاف؛ نسبة إلی فقیم 
بطن من تمیم؛ التمیمي الکوفي؛ وثقه أحمد وابن معین والنسائي؟ٗ 
وقال ابن المدیني : ثقة صدوق . وقال العجلي : کوفي ثقة. وذکرہ ابن حبان 
في (الثقات٢ء‏ وقال الحاکكِمٌ عن الدارقطني وأبو حاتم: لا بس بە. 


(عن مھران أبي صفوان) قال الحافظ فی (تھذیب التھذیب): حلیله 





)١(‏ سور البقرۃ: الأیة ۱۹۸۔ 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥(‏ باب (۱۷۳۲) حدیث 





عن ابْن عَبّاس فَالَ: قَالَ رَسُول الله قل: سُن أَرَاد الْحَمٌ فَلَيْتعَجَلْ 
[حم ۸مد دی ۱۷۸۰ء ك۵ ۸/۱١٤٦٥؛‏ ق ]٤٣/٤‏ 





فی الکوفیینء وروی عن ابن عباس : ١من‏ راد الحج فلیتعجل فلیتعجل)ء وعنه الحسن بن 
- عمرو الفقیمی؛ قال أبو زرعة: لا أعرفه إِلا فی هذا ات وذکرہ ابن حبان 
في دالثقات١ء‏ قلت: وقال الحاکم لما - حدیثه هذا فی (المستدرك٤:‏ 
لا پُعرّف بجرح. وقال في دالمیزان؛"٢:‏ لا ی٘ذُری من ھو۔ 

(عن ابن عباس قال: قال رسول ال قٌ: من أراد) الحج (فلیتعجل)؛ 
لأئه قد یعوقه عائق ویعرض لە مانع فیفوته بذلك الحجء وھذا یدل علی وجوبه 
علی الفورہ وقد أخرج الإمام أحمد'' عن ابن عباس مرفوعاً قال: اتعجلوا 
إلی الحج یعني الفریضةء فإن أحدکم لا یدري ما یعرض ل۱۵٢.‏ 

وآخری أیضاً عن ابن عباس عن الفضل أو عن أحدھما عن الآخر 
قال: قال رسول الل پل : (من أراد الحج فلیتعجل؛ فانه قد یمرض المریض؛ 
وتقنل الرا لئ ترفن شاف ئن وراد اکسیت را ات گا 


وھذہ الأحادیث تدل علی أن وجوب الحج علی الفور. قال الشوکانی ٴ 
وإلی القول بالفور ذھب مالك وأبو حنیفة؛ وأحمد: وبعض أصحاب 
الشافعي: ومن أُھل البیت: زید بن علي؛ والھاديء والمؤید بالل ء والناصر . 

وقال الشافعيی؛ والأوزاعی: وآأبو یوسفٴ ومحمد ومن أُھل البیت : 
القاسم 00] وأبو طالب : إنه علی التراخيء واحتجوا بأنە إلهُ حج سنة 
عشرء وفرض الحج کان سنة ست أو خمس. 





۹ امیزان الاعتدال) (رقم‎ )١( 

.)۳۱٣/١( مد أحمد؛‎ (7 )٢( 

(۳) 6مسند أحمد) (١/٤۲۱)ء‏ و (سنن ابن ماجە؛ (۲۸۸۳).۔ 

.)۲۸۰ /۳( ف یل الأوطار؛‎ )٤( 

)٥(‏ وذکر في ٦الاآوجز؛ )۳۲۰/٦(‏ أبا یوسف في الأولین. (ش)۔ 


٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦(‏ باب (۱۷۳۳) حدیث 





+٥ 


)٦(‏ بَا الگریُ 
۷۷۳۷۳ حََددَتًا رن كً عَبْ الْرَاحدِ بن ز و تا الْعَلاءُ بِن 





وأجیب بأنه اختلف في الوقت الذي فرض فيه الحج؛ ومن جملة 
الأقوال: أنه فرض في سنة عشر فلا تأخیر؛ ولو سلم أنه فرض قبل العاشرةۃ 
فتراخیه قلُ إنما کان لکراھة الاختلاط في الحج بأھل الشرك؛ لأنھم کانوا 
یحجون ویطوفون بالبیت عراة؛ فلما طھر اللہ البیثٌ الحرامَ منھم حج قٌ؛ 
فتراخیه لعذرء ومحل النزاع : التراخي مع عدمه انتھی . 

وقال في (البدائع)''۲: واختلف في وجوبە علی الفور والتراخي؛ 
دک الکرخیٰ أنە علی الفور حتی یأئم بالتأاخیر عن أول أوقات الإمکان؛ 
وھي السنة الأولی وذکر أبو سھل الزجاجي الخلات في المسألة بین أبي یوسف 
ومحمد؛ فقال في قول أبي یوسف یجب علی الفور؛ وفي قول محمد 
علی التراخي وھو قول الشافعي؛ وروي عن أبي حنیفة مثل قول أبي یوسف؛ 
وروي عنه مثل قول محمد. 
الحج فھو باب من أبوابە. 

)٦(‏ لَابُ الْكریٗ) 

قال فی (القاموس): وکَعَیْیْ : المُکاري؛ والکرزوَۃ والکراء بکسرھما: أجرة 
السا قار اتا رھ رات وأکراني دابتّه والاسم الکروَۃ 
والگرُو ویضم؛ وجمع المُکاري : أکریاء ومکارون؛ انتھی . 

-۰- (الہمجمع): الکريٗ بوزن الصبِي : من یکري دابتەء وقد یقع 
علی المکتري فعیل بمعنی مفعول''. 

۳ (حدثنامسدلد ناعبدالواحدبن زیاد ناالعلاءبن 


.)۲۹۲ /۲( ؛اہدائع الصنائع؛‎ )١( 
بمعنی مفعل.‎ :))٦/٤( کذا في الأصل: وفيی (المجمع)‎ (٢( 
٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦(‏ باب (۱۷۳۳) حلیث 





ان ناو ئ2 مَة التَیْهِيْ قَال: ٢‏ كُنْتُ رَجُلا أَقُرِي فی ھٰذَا الُوجُوء 
ُگائ!' ناس بَقولون): إنهلَيْسَ لَكَ َء قَقَیثُ اب عُمَرَقَقُلثُ: 
091 ای کل آئری تی ا رف 1ف را 
نهلَيْسَ َك عَخ ال'“ اب عُمَر: الیْسَ تُحرم وَثْبٔي؛ وَظوث 
بالو ا سیف و عَرفات وَتَرِْي الْحِمَار؟ فَال: فُلْتٌ: بَلی 


۰ 





المسیب) بن رافع: وما نقل صاحب العون؛(“ عن المنٹری: و فک 
العلاء بن المسیب بن عمرہ والفقیمي؛ غیر صحیح؛ والصواب: روی عنه 
العلاء بن المسیب؛ والحسن بن عمرو الفقیمي . (نا أبو أمامة) ویقال : أبو أمیمة 
(التیمي) الکوفي؛ روی عن ابن عمر في التجارۃ والکري في الحج)ء وعنه 
العلاء بن المسیب؛ والحسن بن عمرو الفقیمي؛ وشعبةء قال إسحاق بن منصور 
عن ابن معین: ثقة؛ لا یْعْرَفُ اسمه. وقال أبو زرعة: لا بس بە. 

(قال: کنت رجلا آكري) أي داہتيء من الاإفعال (في ھذا الوجہ) أي سفر 
الحجء (وکان ناس) لم أقف علی تسمیتھم (یقولون: إنە لیس لك حج)؛ لأنك 
لا تسیر لأجل الحج بل لأاجل الدابة. 

(فلقیت ابنٌ عمر؛ فقلت : یا أبا عبد الرحمن!) کنیة عبد الل بن 
عمر ۔ رضي ال عنہ ‏ (إني رجل أکري في هذا الوجه وإن ناسأً یقولون: 
إنه لیس لك حج؛ فقال ابن عمر: ألیس تُحرمُ)ء أي تلبس ثیاب الإحرام (وتلبيء 
وتطوف بالبیت: وتفیض من عرفات؛ وترمي الجمار؟ قال: قلت : بلی: 





)١(‏ فی نسخة: افکان أناس). 

.٢یل ؤں اس ایقولون‎ (٢( 

۳( ےت اقواوق ی۸3 

.٢ینعی( ناخ سک‎ (٤ 

)٥(‏ انظر: ا(عون المعبودا (٥/۱۰۹)ء‏ والأارضح ان یذکر الشارح مذہ العبارۃ بعد: 
ابو أمامة؛ کما نقلھا صاحب (العون) في أبي أمامةء فقال: قال المنذري: أبو أمامة 
هذا لا یعرف اسمه؛ ووی2ھافا رد الی ےس والفقیمي ۔ 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦(‏ باب )۱۷۳٤(‏ حدیث 





یت 
: سے وت یُجِبهُ عَتّی تَرَلَبُ هُلو الایة : ٭الئیسں 
لسغ صاخ اک کیکا تنلا ب یع4 آزمل ره رشرل ار پچ 
ا۸ عَلَيْه هٰذہِ ا۷ 27 00 - [حم ٢/١٥٥۱ء‏ خزیمة ٣٣۳۰ء‏ 
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ك ]٥٦٤٢٤/٤‏ 
۰٣‏ ۳۔ حَدکتا مُعَمَد بی بَکُارٍ یئ کک 


نَا ابْیْ اي فِلب: عن عَطّا بْنِ اي رَبَاحء عن ءٔ غُبَیْد بْن عَمَیْں 





قال) ابن عمر: (فإن لك حجّا) فأفتاء بأداء حجه؛ استدل عليه بالحدیث فقال: 

(جاء رجل إلی النبی ُء فساله عن مثل ما سألتني عنهء فسکت 
عنه رسول الل ا نلم یجبہ)  -‏ ب9 فلس 
عَليِسکمْ مََُامٌ آن کَبْتَما لا ین رَيْصےٌْ4ء فارسل إليه رسول الل ٍث 
فدعاء (وقرأً عليه هذہ الاّیةء وقال) رسول ال قل: (لك حج) والاستدلال بھذہ 
الآیة علی أداء حج من جاء بإکراء دابته ظاھرء فإن الآیة لَمَا أُذن فیھا للتجارۃ 
وتحصیل المال بالبیع والشراء فبالکراء أولی؛ فکما لا یمنع ابتغاء فضل الرب 
عن الحج فکذلك لا یمنع إکراء الدابة عن الحجء وھذا مجمع عليه. 

۰ ۔ (حدثنا محمد بن بشار؛ نا حماد بن مسعدة) بمفتوحة وسکون 
سین مھملة؛ التمیمی؛ ویقال: الٹیمی؛ ویقال: مولی باهلة؛ أبو سعید 
البصري؛ وثقه أبو جات وابن ت7 ابن حبان في دال یں )لگ 
وقال ابن شاهھین: ثقة ثقة لا باس ب (ناابن أبي ذئب) محمدبن 
عبد الرحمن؛ (عن عطاء بن أبي رباحء عن عبید بن مرا القاعر آل:مرٹی 


)١(‏ فی نسخة: افقرأ:. 
(: ادف مت الد 
)۳( سورة البقرة: الایة ۱۹۸ 
)٤(‏ حالنقات: .)۲۲٢٢ /٦(‏ 


۲۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (٦‏ باب )۱۷۳٤(‏ حلیث 





عن عَبْد الله بْنِ عَباس: دن الما و ىَی اون الج کے 
یَعبَايعُونَ يِمِنًیء وَعَرَقَة ٠ء‏ وَسُوق وی الْمَجَازِ موا الع 
كَکَافوا اك وَمُم حر فَائَْن اللہ سُبْحَائَهٌ: فلَيْس عَيَکم 
ناخ آن تَمْتَعُوا فلا مَن ریم۷ في مٌَواِسم الْحَجْ تنا 
َحَدَثنٍي عغَبَیْد بْنُ غُمَيْر أَنَه کان ب َفْرَومَا فِي الْمُصْحَبِ؛. [ق ۳٣٣/٤‏ 
ك )) 





ابن فا ا وج کما یدل عليه سیاق المصنف وکلامُ الحافظ 
فی (التھذیب٤.‏ وأخرجه الحاکم في (المستدرك): وصححہ علی شرط 
الشیخینء ٭ فھو یدل علی أنە اللیٹي لا مولی ابن عباس. 


(عن عبد اش بن عباس: أن الناس في أول الحج) أي في زمان 
الجاھلیة (کانوا یتبایعون بمنّی وعرفةً وسوقِ ذي المجاز) قال في ٦القاموس٤:‏ 
وذو المجاز سوق کانت لھم علی فرسخ من عرفة بناحیة کبکب (ومواسم 
الحج) جمع موس وھو مفعل اسم للزمانء وھو وقت یجمع فيه الحاج 
کل سنة؛ لأئه معلملھم؛ وسمه یسمه وسماً: أثر فيه بکی؛ فلما جاء 
الاسلام (فخافوا البیع وهم حرم: فآنزل ا سہحانه: فلس عَلَکم 
متاخ آن تمُا فَضْلا ین تَيْعكم في مواسم الحج) فأباح اللہ لھم 
التجارة فیھا۔ 

(قال) ابن أبي ذتب: (فحدثني عبید بن عمیر أنه) أي ابن عباس 
(کان یقرؤما) أي کلمة (في مواسم الحج) (في المصحف) یعني 
أُن هذہ الکلمة منە لیس بطریق التفسیرء بل هي في قراءة ابن عباس داخلة 
فيی القرآن۔ 


.٤تافرع( فی نسخة:‎ )(١( 
في ز سن الا جناح علیکما کتب علی عذہ النسخة علامة صح في نسخة صحیحة.‎ )(۲( 
(ش).‎ 


۲۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦(‏ باب )۱۷۳٥(‏ حدیث 





ہے 
٤ع‏ 


ےک ا آئی تق آغرو 


ابْنُْ ہی ذذئبء عن عُبَبْدٍ و 
َمْتَهَُنَّه موی ان عَبّاسء عن عَبد ال ُن عَيَاس: تے 
فی أَوَل مَ ٦‏ 9 0 کے 
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مَوام الْحَج. 


لاک می ملا ال كت الو السعہو ری ارات الَغالد 
والحاصل أن ابن أبي ذئب 1آ ھهذا الحدیث بواسطة عطاء بن أبي رباح 
عن عبید بن عمیر؛ ولم یکن فيه: أنه کان یقرأھا في المصحف؛ ثم قال 
ابن أبي ذئب: ثم حدثني عبید بن عمیر بنفسهە أن ابن عباس کان یقرأً ھذہ الکلمة 
فيی المصحف . 





٥۔‏ (حدثنا أحمد بن صالحء نا ابن أبي فديكء أخبرني ابن أبي ذئبء 
عن عبید بن عمیر) یعني من غیر واسطة عطاء بن أبي رباح (قال أاحمد بن 
صالح) والقائل أبو داود (کلاماً) لا أحفظ لفظه (معناہ أنه) عبید بن عمیر (مولی 
ابن عباس) . 

قال الحافظ في (تھذیب التھهذیب): عبید بن عمیر مولی ابن عباس؛ 
ویقال: مولی ام الفضل؛ روی عن ابن عباس؛ وعنه ابن ای ذئب؛ روی 
لە أبو داود حدیئاً واحداً في الحجء قال ابن أبي داود: عبید ھذا غیر اللیٹي: 
ویدل عليه قول ابن أبي ذئب : حدثني عبیدء فإن ابن أبي ذئب لم یدرك اللیٹي ؛ 
والل أعلم . 

(عن عبد اش بن عباس: أن الناس في أول ما کان الحج) 
أي في زمان الجاعلية (کانوایبیعون؛ فذکر) اأحمدبن صالح 
أو ابن أبي فديك (معناہ) أي معنی الحدیث المتقدم (إلی قولەه: 


مواسم الحج). 


)١(‏ في نسخة: ایتبابعون). 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۷۳۲) حدیث 


(۷) باب : فی الصَّيِیٔ بحم( 
٦‏ ۔ تا ا ے۔ کم +يّا ما و 


ً وت انگ0 پا نان عو رَکا ای ا ا کا و ما و و ا و ا و کی ا 


(۷ لبَابٌٍ: فی الصٌبِىٗ يَحُمٌ) 

٦۔‏ (حدثنا أحمد بن حنبلء نا سفیان بن عیینةء عن إبراھیم بن عقبة) 
ابن أبي عیاش الأسدي؛ المدني؛ مولی آل الزبیر؛ أخو موسی. قال 
اَوْالتتی: 7-1 أحادیث. وقال أحمدء ویحیی؛ والنسائي: ثقة 
۵ 5ی 9" 000"ھ0+) 
وقال أہو داود: إبراھیم وموسی وزحیت ترحف کل فقاتا وذکرہ ابن حبان 
في (الثقات٢ء‏ وقال ابن أبي حاتم : سألت أبي عنه فقال: صالحء لا باُس بە؛ 
قلت : یيُحتَخْْ بحدیئه؟ قال: بُكَتَبُ حدیلہ. 


وی سر أعمال الفرع علی فحو مچ آریمین میلا: وئی کملب مسل بن 
الحجاج کا : علی ستة وثلاثین: رق کاپ ان ای خی علی ثلا مات 


(فلقي راکباً) أي جماعة من الرکبان: والظاھر ان ھذہ القصة حین صدر 
رسول اللہ پل راجعاً من مکة إلی المدینة بعد الفراغ من الحج؛ کان 
من الحدیث الذي أخرجہ النسائی!“ بھذا السند عن ابن عباس؛ قال: 9(صدر 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ہها۔. 
(۲) فی نسخة: (النبی). 


() انظر : (صحیح مسلم)؛ .)۳۸۸/۱٥۵(‏ 
)٤(‏ انظر: 8مصنف ابن أبي شیہةہ (۲۲۹/۱)ء کتاب الأذانء فیما یھرب الشیطان 


من الأذان ۔ 
)٥(‏ ا سنن النسائيی) .)۲٦۸(‏ 


۳۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۷۳۲) حدیث 





ا و 


سم عَلَيْهمْ مت ام الَْرْمْٴ فَمَال : الْمُسِْمُونَ وا 


فک ك٢‏ فَالرَا در سُوٌ الله ئل کت 
فَأَخْرَجِنْه بن مِ ا تََالكؤ کا ول الله عَلْ لِھٰذا حَجٌ 2 ضس 


قَالَ: لْعَمٍ وَلَكَ أ7 ۔ آم ۱۴۴۰ء ن ٢٣۷۹ء‏ حم )۲١۹/۷‏ ط ست 





رسول الل گا فلما کان بالروحاء)ء الحدیث؛ رح ای ون ن القیم 
فی (زاد المعاد8(؟ فقال: ثم ارتحل رسول اللہ گل راجعاً إلی المدینةء فلما 
کان بالروحاء لقي رکباً إلی آخرہ. 

(فسلم) رسول ال قلُ (علیھم فقال) رسول ال پل : (من القوم؟ فقالوا: 
المسلمونء فقالوا: فمن أنتم؟ قالوا : رسول ال پا وأصحابہ (ففزعت امرأة) 
اوعات ارت اہ ارت عات مرف تفر تر ما 
بالکسر : مرکب للنساء کالھودج إلا اُنھا لا تقبب . (قاموس)٢۔‏ 


(فقالت: یا رسول اللہ هل لہذا) أي الصبي (حج؟ قال: ج 
ولككِ اجر9). قال الشوكاني في د۵الئیله: قال ابن بطال: أجمع أئمة 
الفتوی علی سقوط الفرض عن الصبي حتی یبلغ؛ لا أنە إذا حج کان لە 
تطوعاً عند الجمھور؛ وقال أبو حنیفة: لا یصح إحرامه ولا یلزمه 
شيء من محظورات الإحرامء وإنما یحج بە علی جھة التدریب؛ وشذ بعضھم 
فقال: إذا حج الصبي أجزأہ ذلك عن حجۃة الاإسلام لظاھر قوله قٌلُ: انعما 
فی جواب قولھا: ألھذا حج؟ 

وقال الطحاوي!ٴ: لا حجة في قولہ گل : هنعم؛ علی أنه یجزئه عن حجة 


.٤اولاقلفا فی نسخة:‎ )١( 

)۲( لزاد المعاد؛ (۲/ ۲۹۹). 

(۳) ظامرہ أن أجر الحجة للامء وفي الشامي (۲۹۸/۲ء ۷۱۰/۹): حسنات الصبي 
لەء ولھما ثواب التعلیم؛ وھکذا في ڈالأشباہ والنظائر" (ص .)۳٣‏ (ش). 

.)۲۹۴ /۳( فیل الأوطار؛‎ )٤( 

(ہ) اشرح معاني الآثار؛ ۲٥٢ /٢(‏ ۷٥۲)۔‏ 


۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۷۳۲) حدیث 


الحدیث ۔ قال: ‏ أیما غلام حج بە أھله ٹم بلغ؛ فعليه حجة أخری)؛ ٹم ساقه 

ویؤید صحةً رفعجه ما رواہ ابن أبي شیبة'ء عن ابن عباس قال: (احفظوا 
عني ؛ ولا تقولوا : قال ابن عباس)؛ وھو ظاھر ۂ في الرفع: فیڑژخذ من مجموع 
وی کی ا ا وھذا 


وأما مذھب الحنفیة في إحرام الصبي فھو ما قال الشیخ السندي في (لباب 
المناسك) وعلي القاري في (شرحها'): ینعقد إحرام الصبي الممیز للنفل 
لا للفرض: إذ لا ینعقد إحرامہ من حجة الإسلام إجماعاًء ویصح أداؤہ بنفے 
أي دون غیرہ بأمرہء أو بغیر أمرہ لعدم جواز النیابة عند عدم الضرورة؛ ولا یصح 
و في!'' الأداء ولا الإحرام بل یصحان من وليە لە؛ فیحرم عنه من کان 
أقرب إليیە وھذا کله مبني علی انعقادہ نفلا لکن في (شرح المجمع): وعندنا 
إذا مل الصبي أو وليه لم ینعقد فرضاً ولا نہ وفي (الھدایة) ما یدل 
علی انعقادہ نفلا 

ٹم قال صاحب ٦‏ الھدایة): واختلف المتأخرون فمنع بعضھم انعقادَہ 
أصلّاء وقیل: ینعقد فیکون حج تمرین واعتیادء انتھی. 

ویمکن الجمع بأنە لا ینعقد انعقاداً ملزمء وینعقد نفلا غیر ملزمء لأنه 
غیر مکلف؛ ففائدته التعود بعمل الخیرء ویتفرع عليه أنه لو لم یفعل شیئاً 


.)٥٤٥٤/٤( مصنف ابن أبی شیبة؛‎ 6 )١( 

.)۱١١ انظر: اشرح القاري علی لباب المناسك) (ص‎ )٢( 

(۳) کذا في الأصل: وفيی لشرح القاري علی اللباب): (عن٢.‏ 

)٤(‏ کذا في الأصل: وفي : (شرح القاري): ١لا‏ یصح من غیرہ الأداء. 


۲۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۳۷) حلیث 


(۸) بَاب : فِي الْمَوَاقِیتِ 
۷۔ حَدْهَنًا الْقَعْتَء عن عَالِكٍ. (ح): وَحَدَتً أَحْمَد بْنُ 
کر ےر کا کا بت عن نافع عن ابْن غُمَرَقَال: وت 


من المأمورات أو ارتکب شیئتاً من المحظورات لا یجب عليه شيء من القضاء 
والکفاراتء ویقوي ما ذکرناہ فی اختلاف المسائل . 


واختلفوا فی حج الصبي؛ قال أبو حنیفة: لا یصح منەء قال یحیی بن 
محمد : معنی قول أبی حنیفة: الا یصح منه) علی ما ذکرہ أصحابه: أنه لا یصح 
صحة یعلق بھا وجوب الکفارات عليه إذا فعل محظورات الإحرام زیادة 
فيی الرفقء لا أنه یخرجه من ثواب الحج؛ انتھی . 

(۸) (َابٌ : فی الْمَوَاقیي)'' 

قال الحافظ : وأصل التوقیت أن یُجْعَلَ للشیء وقت یختص بە - وھو بیان 
مقدار المدة - ثم اتسع فیه فأطلق علی المکان أیضأ . قال ابن الأثیر: التاقیت 
ان یجعل للشيء وقت یختص بە؛ وھو بیان مقدار المدة یقال: وَقُت الشيءَ 
بالتشدید - یوقتهء وَوَقَتَه ‏ بالتخفیف ۔ یَقِته: إذا بین مدتهء ثم اتسع فيه فقیل 
للموضع: میقات . وقال ابن دقیق العید: إن التأقیت في اللغة تعلیق الحکم 
بالوقتء ثم استعمل للتحدید والتعیین؛ قاله الشوکاني في (النیل؛ 2ء فالمراد 
بالمواقیت المواذ ضع التی عَِّّھا رسول اللہ قل للحاج والمعتمر الاآفاقیین. 

۷۔- (حشا القعنبی؛ عن مالك: ح. وحلثٹنا احمد بن 


() في نسخة: اعبد اللہ بن مسلمة القعنبي٢.‏ 

(۲) حکی صاحب ە(الاقناع) )۲۲٢/۱(‏ عن الإمام أحمد أن التوقیت شرِعٌ عامٌ حجةِ الوداع؛ 
فتامل . 

(۳) فیل الأوطار؛ (۳/ ۲۹۰)ء وانظر : (الفتح؛ (۳/ ۳۸۰). 


٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب ۱۷۳۷۵۱) حلیث 
رَسُول الله قللاه لأمل الْمَيِبنَةِ دا الَخْلِیْفَوِء وَلأمٰل الٌام الْجَْحْمَةٌ 


میقاتاً' لاٌٍإحرام (رسولّ ال ل٤‏ لأھل المدینة ذا الحلیفة)''' بالتصغیر والفاء: 
قریة بیٹھا وبین المدینة ستة أمیال أو سبعةء وبھذا المکان آبار تسمیھا العوام آبار 
علی؛ قیل: لآنه - رضی اللہ عنه ۔ قاتل الجن فی بعض تلك الآبارء وھو کذب 
خدیج قال: اکنا مع رسول ال گا بذي الحلیفة من تھامة فأصبنا نھب غنم) 
فھو موضع بین حاذة وذات عرق من أرض تھامةء ولیس بالذي قرب المدینة. 


(ولأھل الشام الجحفة) بالضمء ثم السکون؛ والفاء: کانت قریة کبیرۃ 
ذات منبر علی طریق المدینة من مکة علی أربع مراحل؛ وھي میقات أھل مصر 
والشامء وکان اسمھا مَهُيَعَةَ وإنما سمیت الجحفة لأن السیل اجتحفھاء وحمل 
لھا في بعض الأعوامء وھي الاآن خرابء وبیٹھا وہین ساحل الجار نحو ثلاث 
مراحل؛ وبینھا وبین أقرن - موضع من البحر ۔ ستة أمیال؛ وبینھا وبین المدینة 
ست مراحل؛ وبیٹھا وبین غدیر خم میلانء کذا فيی (معجم البلدان؛(٠.‏ 


وقال فی ( لباب المناسك) و وو 6 الجحفة بضم الجیم وسکون 
الحاء وميی بالقرب من رباغء وھو الموضع الذي یحرم النىاس منە علی یسار 
الذاھب إلی مکةء فمن أحرم من رباغ فقد أحرم قبلھا أي قبل الجحفة؛ لأنھا 
متأآخرة عنه وقیل: الأحوط أُن یحرم من رباغ أو قبله لعدم التیقن بمکان 


() قال العیني: اختلفوا: هل الأفضل التزام الحج ھاھناء کما قال به مالك وأحمد 
وإسحاق؛ أو هو رخصة؟ کما قال به الثوري والشافعي وأہو حنیفة؛ لما أن الصحابة 
أحرموا من قبل؛ ثم بسط أسماءھم (اعمدة القاري؛ ۳۰/۷). (ش). 

)٢(‏ وھي أبعد المنازل لتعظیم أجور أھل المدینة أو لأنھم أحق بتعظیم البیت لأنھم 
فيی مھبط الوحي؛ أو لأنھم في أقرب الاَفاق. 

(۳) انظر: (مسند أحمد؛ .)٦٤٢١ /٤(‏ 

۔)۱١١‎ /۲( (معجم البلدان)‎ (٤٤ 

.)۷۹ اشرح القاري علی لباب المناسك؛ (ص‎ )٥( 


٥٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۳۸) حدیث 





۔‫ کے کے ے. (١)‏ صصپی >> ویر 2ر ے‫ ك٥‏ ہے 5 ۔ہہ۷۔ ُٰ 
ولاھل نجد قرنا ٠‏ وَبَلَعيي أَنهُ وَقْتَ لال الَيْمَنِ يَلمْلمَ. آغ ١٠۱۰ء‏ 
م ۲ء ت ۱۸۳۱ء ن ٢٢٦۲ء‏ جه ٢۲۹۱ء‏ حم ۲ء دي ۱۷۹۰] 


۔ 


7و 7 سُلِيْمَان بی عَزب؛ تا عَمَاد عن عمرو 





الجحفة؛ ذلك لأنھا کانت علی اثنین وثلائین میا من مکة؛ وکانت تسمی 
مھیعةء فنزل بنو عبید''' وهم إخوۃ عادء وکان أخرجھم العمالیق من یثرب؛ 
فجاءھم سیل فاجتحفھم الجحاف؛ فسمیت الجحمفة. 

(ولأھل نجد قرناً) قال في (ۃاللباب) و (شرحہ): ولآھل نجدِ الیمن: 
ونجدِ الحجازء ونجدِ تھامة: قرنء بفتحء فسکونء وھي قریة عند الطائف 
واسم الوادي کلەء وغلط الجوھري في تحریکه وفي نسبة أویس القرني إليه؛ 
لأنه منسوب إلی قرن بن رومان بن ناجیة بن مراد أحد أجدادہ. 

(وبلغني) أي ما سمعت منه قُ بغیر واسطة: بل سمعت بالواسطة (أنە) 
أي رسول ا ق (وقت لأھل الیمن یلملم) ویقال: أَلَمْلمْ موضع علی لیلتین 
من مكةء وفیه مسجد معاذ بن جبل؛ کذا فی (معجم البلدان؛'۲. 

۸۔۔ (حلثنا سلیمان بن حرب؛ نا حماد عن عمرو) بن دیناں 
وفيی روایة الِخار ا مصرح أنە عمرو بن دینارء قال البخاري: حدثنا مسدد 
ٹنا حماد عن عمرو بن دینار عن طاوس؛ عن ابن عباس قال: 
اوقُت رسول ال قلُ لأآمل المدینةا الحدیث؛ وکذا فی النسخة المصریة: 
سی شر بَیلزتارد کنا کی لی عائیة ٹر وال مات رالقائة 
عمرو بن یسار؛ تصحیف . 

(عن طاوس؛ عن ابن عباسء وعن ابن طاوس) عطف علی قولە: 


)١(‏ في نسخة: (القرن)ا. 

.٤لیبع کذا في الأصل؛ وفي فشرح القاري): اہنو‎ )٢( 
.)٥٦٤٤١ /٥( سعجم البلدان)‎ )۳( 

.)۱٥٥١( ا صحح البخاري)‎ )٤( 


اکس 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۳۸) حدیث 


بی 


٤‏ کے ۔ کا ہے > ہے 8٤۔‏ ھ ما 
عن آپیو قالا اوت رَمول الگ کلف بمعتَا٥؛‏ وقال احد ھ هُمَا: وَلأمْلِ 
ہے ہ ٤۔‏ وھ ھا 


اليْمَن يَلَمْلَمَ وَقَالَ أَعَنْعْمَا: اَلِيْلم وج ٘ مت ممات فتمون 


(اعمرواء یعنيی: حدث حماد عن عمرو بن دینارء وعن عبد الله بن طاوس؛ 
فروی عمرو بن دینار عن طاوس؛ عن ابن عباس؛ وکذلك روی عبد الله بن 
طاوس (عن آبیہ) طاوس مرسلاء لم یذکر ابنٌ عباس. 

وقد أخرج الدارقطني ھذا الحدیث بسندیه فيی زےں؛()٢:‏ حدثنا عبد اللہ بن 
محمد بن عبد العزیزء نا خلف بن هشامء نا حماد بن زید عن عمرو؛: 
عن طاوس؛ عن ابن عباس؛ وعبد اللہ بن طاوسء عن أبیەء رفعاہ إلی النبي لا : 
(أنه وقت لأاھل المدینة ذا الحلیفة)ء الحدیث: ثم قال: تابعه سلیمان بن 
حرب وغیر واحد: وخالفھم یحیی بن حسان: فأسندہ عن ابن ن طاوس؛ عن أبیە 
عن ابن عباس . 

حاصله: ان حدیث حماد ھذا لە طریقانء أحدھما: عن عمرو بن 
دینارء؛ وھو مسند؛ وثانیھما: عن عبد اللہ بن طاوس؛ وھو مرسل؛: 
أرسله خلف بن هشام عن حمادبن زی عن عبد اشڈبن 
طاوس؛ عن آأبيە؛ ولم یذکر ابن عباس؛ وتابعه علی إرساله سلیمان بن 
یا" کما هو عند أبي داود وغیر واحدِء وخالفھم یحیی بن 
حسان فأآسندہ. 

رغا ۷ای :متسر رید الف سلثمتتا انی وسرل اف 7کھ: 
(وقت رسول ال گل بمعناہ) أي بمعنی الحدیث المتقدم (وقال أحدھما: 
ولأھل الیمن یلملم وقال میم ائنک والظاھر أنه من قول حماد 
ولم یحفظ حماد قول أحدھما من الآخر بأن أیھما قال: یلملم وأیھما 


قال : ألملم ۔ 


)١(‏ لسنن الدارقطنی) (۲/ ۲۳۴۷ء ۲۳۸)۔ 
(۲) في الأصل: اسلیمان بن داوداء وھو تحریف۔ 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۳۸) حدیث 





اؤہ 0وہ ات ٌدّد لی ح اص ار فر اقم 





(قال) رسول اللہ ُء وفي روایة النسائي: (وقال)ء عطف علی ١‏ وقّت) 
(فھن) أي المواقیت المذکورۃ (لھم) أي للمذکورین؛ وفي روایة النسائي : 
الھن)ء أي المواقیت للجماعات المذکورۃ؛ أو لأهلھن علی لک اسقان؟' 
(ولمن أتی علیھن من غیر أھلھن) أي من غیر أھل تلك المواقیت . 

قال الحافظ”': ویدخل في ذلك من دخل بلداً ذات میقات ومن لم یدخل: 
فالذي لا یدخل لا إشکال فيه إذا لم یکن لە میقات معین؛ والذي یدخل 
فیه خلاف؛ کالشامي إذا أراد الحج فدخل المدینة فمیقاته ذو الحلیفة لاجتیازہ 
علیھاء ولا یؤخر حتی يأتی الجحفة التی هي میقاته الأصلي؛ فإن آخر أساء 
ولزمه دم عند الجمھور. 

وأطلق النووي الاتفاق [ونفی الخلاف] وی (شرحيے) ل (مسلم) 
و (المھذب) في ھذہ المسألةء فلعله أراد فی مذھب الشافعيء وإلا فالمعروف 
عند المالکیة أن للشامي مثلّا إذا جاوز ذا الحلیفة بغیر إحرام إلی میقاتہ الأصلي 
- وھو الجحفة ۔ جاز لە ذلك وإن کان الأفضل خلافهء وبە قالت الحنفیة وأبو ور 
وابن المنذر من الشافعیةء انتھی. ٴ 


وأما مذھب الحنفیة فی ذلك ما في دالبدائعم''': من جاوز میقاتاً من هذہ 
المواقیت من غیر إحرام إلی میقات آخر جازء إِلّا أن المستحب أن بحْرِمَ 
من المیقات الأول: کذا روي عن أبي حنیفة أنه قال في غیر أھل المدینة: 
إذا مروا علی المدینة فجاوزوھا إلی الجحفة فلا بأس بذلك وأحب إليٌ 


)١(‏ في نسخة: (علیھم). 

)١(‏ وفيیه دلیل للجمھور أن أھل المواقیت حکمھم حکم الافاقي خلافاً للطحاوي 
/٢(‏ ٢٦۲)ء‏ إذ قال: حکمھم حکم المکیینء والعجب من القاري إذ قال: لم یذکر 
فيی الحدیث حکم أھل المواقیت. [انظر: امرقاة المفاتیح) /٥‏ ۲۷۰]. (ش). 

(۳) ەفنح الباريی) (۴۸۲/۴۳). 

.)۳۷۲ /۲( ابدائع الصنائع)‎ )٤( 


۰۲۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۳۸) حلیث 


مِمٌنّ گان یُرِیڈ الْحَجٌ وَالْعْمْرَةَ متا مت کسستی 





أُن یحرموا من ذي الحلیفة؛ لأنھم لما وصلوا إلی المیقات الأول لزمھم محافظة 
حرمته فیکرہ لھم ترکھاء انتھی . 

(ممن کان یرید الحج والعمرۃ) قال الشوکانيی": وقد اختْلِف 
في جواز المجاوزۃة لغیر علں فمنعه الجمھورںں: وفالوا: اڈ یجوز 
إِلا باحرام من غیر فرق ہین من دخل لأحد النسکین أو لغیرهمما: 
ومن فعل أئثم ولزمه دَمٌ. وروی عن ابن عمر - رضي اللہ عنە - ؛ والناصر ۔ 
وھو الآخیر من قولي الشافعي وأحد قولي ابن عباس'۔ اتا ارت 
الإحرام إِلّٗا علی من دخل لأاحد النسکین: لا علی من أراد مجرد الدخول؛ 
انتھی . 


استدل الأولون بحدیث رواہ ابن أبي شیبة في (مصنفہا - 
في (معجمہ) واللفظ لابن أبي شیبة: عن ابن عباس أن النبي قل 
قال: (لا سے الوقت ال باحرام). 


وروی الشافعی فی ) مسندہ: أخبرنا ابن عیینة عن عمرو عن أبي الشعثاء 
أنه رأی ابن عباس یرد من جاوز المیقات غیر محرم. ومن طریق الشافعي رواہ 


البیھقی فی (المعرفة؛. 


ورواہ ابن أبی شیبة فی (مصنفہ): حدثنا وکیعء عن سفیانء عن حبیب بن 
او امت عن ابن عہاس؛ فذکر حدثنا ابن غَلَيّةَ عن أیوب؛ عن عمرو بن 
دینار عن جابرء نحوہء وکان جابر هذا أبو الشعثاء. 


.)۳۰۲ /۳( یل الأوطار:‎ )١( 

(۲) کذا في الأصلء وفي ەالئیل: أبي العباس۔ 

(۳) (مصئیف ابن أبي شیبة) (رقم ۱۳۱۷)ء و (المعجم الکبیر؛ ))۳١/۱۱(‏ 
(رقم .٦۱۲۲۳١‏ 

.)۹٢۳۷۸( ممعرفة السنن والآثار؛‎ )٤( 


۳۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۳۸) حدیث 


سے وق کت ای یل کی کے اھ ٥‏ ۔ ٥‏ ےھ 2٤ہچ‏ 
وَمَنْ کان دون ذْلِكَ٢.‏ قَال ابْنٌ اوس : مِن حَیٔث انشا 
ھ9 گر 


۶ 


7 گ مھ ہے > و ؟ > مہ ۲ ۰ 
حختی اھل مکة پھلون مِنٹھا). [خ ١٥٥۱ء‏ م ۱۱۸۱ء ن ]٥٦٢٠٢‏ 


قَال: وَكَذَِكَ 


وروی إسحاق بن راهويه في (مسندہا: اأُخبرنا فضیل بن عیاض؛ 
عن لیث بن أبي سلیم؛ عن عطاء عن ابن عباس قال: إذا جاوز الوقت 
فلم یحرم حتی دخل مکة رجع إلی الوقت فأحرمء فإن خشي إن رجع إلی الوقت 
فان یحرم وبھریق لذلك دا . 

فھذہ المنطوقات أولی من المفھوم المخالف في قولە: (ممن أراد الحج 
والعمرة) إن ثبت أنە من کلام عليه السلام دون کلام الراوي . 

ریا کی مملی ر شا رگا أئه عليه الصلاۃ والسلام دخل یوم الفتح 
مکة وعليه عمامة سوداء بغیر إحرام) کان مختصاً بتلك الساعةء بدلیل قولہ'' 
عليه السلام في ذلك الیوم : (مکكة حرام لم تحل لأحد قبلي؛ ولا لأحد بعدی؛ 
وإنما حلت لي ساعة من نھارء ثم عادت حراماً)ء یعني الدخول بغیر إحرام. 

(ومن کان دون ذلك) أي داخل المواقیت (قال ابن طاوس) فيه إشارةۃ 
اتی ا0 تل صاق طن و روفتار ار نا ۷ظاس می سے اتا 
أي میل من حیث أنشأً وابتدأً سفرہ. 

(قال) ابن طاوس: (وکذلك) أي کل من کان داخل المیقات وداخل 
الحرم یفعل ذلك (حتی أھل مکة یھلون منھا). 


()١(‏ (اصحیح مسلمہ (۸٥۱۳)ء‏ و لسنن النسائيی) (۲۸۹)۔ 

.)۱۳٣٥١ ء۱۳٣٣( انظر : (صحیح البخاري) (١٣۱۳)ء و (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(۳) قال السندي علی البخاري : یشکل عليه قولنا الحنفیة إذ قالوا: لمن کان داخل المیقات 
التأخیر إلی آخر الحل؛ ولاھل مکة إلی آخر الحرمء والمواقیت لا دخل فیھا للقیاس: 
انتھی . وأجاب عنەه والدي فی تقریرہ: بأن معناہ فی أھله وما کان فی حکمە؛ وإليه أشار 
ناخ ااترعتاتہ (۹1/ 1۶ذ قال تنا قان حعل نات لی اسم نعل 
مکان واحد: قلت: وذکر ابن قدامة مستدل جواز التأخیر إلی آخر الحرم. 
[انظر: (المغني؛ .])٦٦ /٥(‏ (ش). 


٠ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۳۹) حدیث 


۹ ۔ حَلَْنًا مِسَامُ بْنْ بَهرَامَ الْمَدَايَی حک ادس 


وقد فصل البخاري فی (صحیحہ) سیاق حدیث عمرو بن دینار وسیاق 
حدیث عبد اللہ بن طاوس؛ فأما لفظ حدیث عمرو بن دینار: (فمن کان دونھن 
فمن أھلهء حتی إن أھل مکة یھلون منھا). وسیاق لفظ عبد اللہ بن طاوس: 
افمن کان دون ذلك فمن حیث انشآ حتی أعل مکة من مکت؛ 
وفيی ۰٤ھ‏ افمن کان دونھن)؛ وقال عمرو: امن أُھمله)ء وقال 
اہن طاؤس٢‏ :سن حخیث انشااء اتی 


فالاختلاف الواقع فی لفظ عمرو وابن طاوس فی لفظ: (من أھله)ء و (من 
حیث أُنشأ) فقط . 


قال الحافظ(؟: أي لا یحتاجون إلی الخروج إلی المیقات للإحرام منە؛ 
بل یحرمون من مکة کالافاقي الذي بین المیقات ومکة؛ فإنه یحرم من مکانە؛ 
ولا یحتاج إلی الرجوع إلی المیقات لیحرم منە؛ وھذا خاص بالحاج؛ 
وأما المعتمر! فیجب عليه أن یخرج إلی أدئی الحل؛ کما سیأتي بیانە 
فی (اٗبواب العمرة٦.‏ 


۹ ۔ (حدثنا هشام بن بھرام المدائني) أبو محمد قال ابن وارة: 


۔)٥٥١١( (اصحیح البخاريی)‎ (١) 

.)۲۳۷ /۲( (٘سنن الدارقطنی؛‎ )٢( 

(۳( افتح الباريی؛ )۳۸۰۴ ۷ 

)٤(‏ قال المحب الطبري: لا أعلم أحداً جعل مکة میقاتاً للعمرةء فتعین حمله علی القارن 
واختلف في القارنء فذھب الجمھور إلی أن حکمە حکم الحاج في الڑھلال من مکة؛ 
وقال ابن الماجشون: یجب عليه الخروج إلی آدنی الحل؛ انتھی. افتح الباري؛ 
(۳/ ۳۸۷)ء وأنکر ابن القیم الخروج إلی الحل للعمرةء وعند الجمھور یجب الخروج 
للعمرۃ إلی الحل ومستدلھم ما روي عن محمد بن سیرین مرسلًا : بلغنا أن رسول اللہ پل 
وَقّت لأھل مکة التنعیم: کذا في (الفتح)ء وکذا في (المغني؛ (٥/۵۹)ء‏ واختلف 
في أفضل مواقیت العمرةء کما سیأتي في ہامش اباب المهلّة بالعمرة1. (ش). 


١ 


() کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۹) حلیث 
کا لھا 2 ان عن أَفْلَعَ ری کی کر ا ھا نے 
مُحَمَلٍ عر عَائ ٥ن‏ رَسْول الله گلا رَ قُتَ لأمْلِ لاق ذات 
عرق٢.‏ آن ٢٢٦۲ء‏ فقط /٢‏ ٣۲ہ‏ ق ]٣۸/٥‏ 


حلشئا ھشام بن بھرامِ وکان ثفة. وقال الخطیب : کان تفقفة. وذکرہ 
ابن حبان في (الثقات). (نا المعافی بن عمران) الازدي الفھهميی:؛ ابو مسعود 
الموصليء الفقيه الزاهدء قال ابن معینء وأبو حاتمء والعجلي؛ واہن خراش؛ 
وابن سعد: ئتقّة4. 


(عن أفلح ۔ یعني ابی حمیدِ ۔ ) بن نافع الأنصاري؛ النجاري مولاھم 
أبو عبد الرحمن المدني؛ قال ابن معین: ثقة. وقال أبو حاتم: ثقة؛ لا بأس 
بە .وقال النسائيی: لس یه یامسن: وقال: ابی ناف کان أحمد ینکر علی أفلح 
قولّه : (ولأھل العراق ذات عرق). قال ابن عدي: ولم ینکر أحمد یعني 
سوی ھذا اللفظء قد تفرد بھا عن أفلح معافی: وھو عندي صالح؛ وأحادیثہ 
ُرجو أن تکون مستقیمة. وقال ابن سعد: کان ثقة کثیر الحدیث . وقال أبو داود: 
سمعت أحمد یقول: لم یحدث عنه یحیی؛ قال: وروی أفلح حدیثین منکرین : 
(اأن النبي گل اشعراء وحدیث: (وقت لآاھل العراق ذات عرق). 

(عن القاسم بن محمد عن عائشة: أن رسول ال للِهُ وقت لآھل العراق 
ذات عرق)؟ وقد أخرج يك ۷ی حدیت جابر مرفوعا وفيە: (ومھل 
اأمل العراق ذات عرق؟ء قال یاقوت في (معجم البلدانہ': وذات عرق : 
مھل أھل العراق؛ وھو الحدً بین نجد وتھامةء وقیل: عرق جبل بطریق مکة؛ 
ومنە ذات عرقء وقال الأصمعي : ما ارتفع من بطن الرَمّة فھو نجد إلی ثنایا 
ذات عرق؛ وعرق : هو الجبل المشرف علی ذات عرقء انتھی . 


)١(‏ اختلفوا في أن توقیت ذات عرق من النص أو الاجتھاد: بسطه العیني 
(۷/٦۳)ء‏ والزرقانی (۲/ .)۲٤٥٢‏ (ش). 

اس سل3۸۳(1: 

(۳( امعجم البلدان) /٤(‏ ۱۰۱۷ء ۱۰۸)۔ 


٦٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸( باب )۱۷٤۰(‏ حدیث 


٠‏ ۔ حَدََنًا أَحْمَدً بُ مُعَمَی مُحمّد بن عَببل ز نا وی مت 
ہي ِيَاوہ عن مُحَمّو بن عَلِيْ بن عَبْد عَبّدِ الله بْن عَبًاسء 
عن لن تاس کا0 وك کول ال کا ئل ےت الْعَقِيقٌ). 


[آت ۳۲ی) حم ۸۶۸۱ء ق ]١۸/۱‏ 


قال: الشرگانی تی لالتی ل7۲۷ رت فائفاة منکتاعلہ ای داز 
والمنذري؛ وقال في دالعلخیص؛۰: هو من روایة القاسم عنھاء تفرد بە 
المعافی بن عمران عن أفلح عنه؛ والمعافی ثقة. وحدیث جابر أآخرجە مسلم 
علی الشك في رفعهء وأآخرجہه أبو عوانة فی (مستخرجہ) کذلك؛ وجزم برفعه 
أحمدُء وابنُ ماجە؛ ولکن في إسناد أحمد ابنُ لھیعة وھو ضعیف؛ وفي إسناد 
ابن ماج إبراهيمٌ بن یزید الخوزي وھو غیر محتج بە. 

وفي الباب : عن الحارث بن عمرو السھمي عند أبي داودء وعن أنس 
عند الطحاوي؛ وعن ابن عباس عند ابن عبد البر؛ وعن عبد اللہ بن عمرو 
عند أحمد؛ وفي إسنادہ الحجاج بن أرطاةء وھذہ الطرق یقوّي بعفھا بعضا 
وبھا یرڈ علی ابن خزیمة حیث قال: في (ذات عرق) أخبار لا یثبت منھا 
ا الحدیث؛ وَعَلى ان ن المنذر حیث یقول: لم نجد فی (ذات عرق) 
حدیثاً یثبت 


وقد أَعَلّه بعضھم بأن العراق لم تکن فتحت حینثذ قال ابن عبد البر : 
هي غفلة؛ لأن النبي قل وَقّت المواقیت لأاھل النواحي قبل الفتوح لکونه 
علم أنھا ستفتحء فلا فرق فیھا بین العراق والشام. 

۰٠-۔‏ (حدثا أحمد بن محمد بن حنبل؛ نا وکیعء نا سفیانء عن یزید بن 
أبي زیاد عن محمد بن علی بن عبد ال بن عباس؛ عن ابن عباس) عبد اللہ 
(قال: وقت رسول ال للُ لأھل المشرق) أي لإحرامھم (العقیق) قال في 


.)۲۹۸ ۲۹۷ /۳( لیل الأوطارہ‎ )١( 
.)۹۷۰( ا التلخیص٤) برقم‎ )٢( 
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)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۷۱) حدیث 


١۔‏ حَفَکَنًا أَخحم اَحْمَد بْنْ صالح؛ نَا ابْیْ أبي فَُبْكٍ 


و۔ رلگے۔ 


عن عَبْد الله بن عَبْدِ الرّحُمٰن بن بُحتَىَ کا ایم یں ار بی ا ا ا کی یی لے 


(معجم البلدان۷": بفتح أولەء وکسر ثانیەء وقافین بینھما یاء مثناۃ من تحت؛ 
قال أبو منصور: والعرب تقول لکل مسیل ماءِ شقّه السیل في الأرض فأنھرہ 
ووسعه : عقیق؛ قال: وفي بلاد العرب أربعة أَعِقَة ومي أودیة عادیة شقّتھا 


السیول؛ انتھی . 


قال الحافظ*": العقیق المذکور ھا ھنا واد یتدفق ماؤہ في غوري تھامة 
وھو غیر العقیق المذکور بعد بابین کما سیأتي بیانە ثم قال الحافظ فيی شرح 
فوله لا ني الحدیث : (صل فی مھذا الوادي)ء یعنی : وادي العقیقء وھو بقرب 
البقیعء "مم" ۱ 

وھذا الحدیث یخالف ما قبله من الحدیث؛ فأجاب عنه بعضھم بتفرد 
یزید بن أبي زیاد وھو ضعیف. 

قال الحافظ : وقد جمع بینە وبین حدیث جابر وغیرہ بأجوبةء منھا : ان ذات 
عرق میقات الوجوب٠‏ والعقیق میقات الاستحباب لأنه أبعد من ذات عرق. 
ومنھا أن العقیق میقات لبعض العراقیین وھم أھل المدائن؛ والآخر میقات لأھل 
البصرۃ. ومنھا أن ذات عرق کانت أولّا فی موضع العقیق الآن ٹم حولت وقربت 
إلی مكةء فعلی ھذا فذات عرق والعقیق شيء واحدء ویتعین الإحرام من العقیق 
ولم یقل بە أحدء وإنما قالوا: یستحب احتیاطاًء انتھی ملخصاً. 

١۔‏ (حدثنا أحمد بن صالحء نا ابن أبي فديك) محمد بن إسماعیل 
(عن عبد الل'' بن عبد الرحمن بن بحَتَّس) بمضمومة وفتح حاء مھملة وشد 


.)۱۳۸/٤( عجم البلدان؛‎ )١( 

)٢(‏ لح الباري؛ (۳۹۱/۳ ۴۳۹۲ء ۳۹۰)۔ 

(۳) ظاھر ما في (التلخیص الحبیر؛ (٢/٥٥)ء‏ رقم (۹۷) أن الصواب بدل (عبد الل٤:‏ 
محمد بن عبد الرحمن)؛ء فتأمل ۔ (ش). 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب )۱۷٤۱(‏ حدیث 


عن يَحْيّی بْنٍ أَہي سُفْيَانَ الأحْتَِيٌء ہے 
>> تھا سَمِعَث رَسُول الله وه بَقُول : ت7 جھ 
او عُمْرَو ون الْمَسجد الأَتَصَی لی الْمسجد الْعَرامِ م غُفْرَ لَهُ مَا تَدُمَ مِنْ 


0 ما راج اَی ل الْكَكََاَ فكُ عَبد الله أَيْكَهْمَا 


احه ۳٣٣٢‏ حم ٦ء‏ قط ۲| ۲۸۳ ق ]٣/٥‏ 


نون مفتوحة وسین مھملة؛ حجازي؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات٢.‏ روی لە 
مسلم حدیثاً واحداً فی (فضل المدینة) وأبو داود آخر في (فضل الإحرام 
من بیت المقدس٢.‏ 
المدنی؛ روی عن جدتە: وقیل : امہ وقیل : خالتہ أم حکیم حکیمة بنت أمیة بن 
الأآخنس عن أم سلمة في ٦الإحرام‏ من بیت المقدس)ء قال ابن أبي حاتم 
عن آبیە: شیخ من شیوخ المدینة لیس بالمشھور. قلت: لقي آبا ھریرۃ؟ 
قال: لا . وذکرہ ابن حبان في (الثقات). 

کر رر ا تر ذکرھا 
ابن کی (الثقات) (عن اوس زوەچ تر 
الأۃ سی ال نے ارت وما 20 آو) للعك 

من الراوي (وجبت لە الحنة: شك عبد ال أیتھما) أىی الکلمتین (قال) 

ذکر الحافظ”' في شرح قول البخاري اباب فرض مواقیت الحج 
والعمرة): أُن البخاري لا یجیز الإحرامٌ بالحج والعمرۃة من قبل المیقات: 
ویزید ذلك وضوحا ما سیأتی بعد قلیل: قال: میقات أھل المدینة ولا یھلون 


.٤ةکكم زاد في نسخة: (قال أبو داود: أحرم وکیع من بیت المقدس؛ یعني : إلی‎ )١( 
.)۳۸۳ /۳( انظر : افتح الباري)‎ )٢( 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب )۱۷٢(‏ حدیث 


0 لج الْحَجّاجء 


نَا عَبْد الوَارتۃ تَا غُتبَة بْ عبت الَمَلِك الكَهَیئۓ: خذتني رُرَارٰة بن 
2۔ ج2 ٥‏ عھ ج۔ے ۔هھ٥ہ‏ 0 . 
کریہ؛ آن ےت ات ا مر ا کک ار در ید ا ا 


قبل ذي الحلیفةء وقد نقل ابن المنذر وغیرہ الإجماع علی الجوازء وفیە نظرء 
فقد ثُقْلَ عن إسحاق وداود وغیرھما عدمُ الجواز وھو ظاھر جواب ابن عمر؛ 
ویؤیدہ القیاس علی المیقات الزماني فقد اأجمعوا علی أنە لا یجوز التقدم 
عليهء وفرق الجمھور بین الزماني والمکانيء فلم یجیزوا التقدم علی الزماني 
وأجازوا في المکاني: الد کوھت الشافعیة إلی ترجیح التقدمِ 
وقال مالك: یکرہء انتھی ۔ 


٢۲‏ ۔ (حلدثنا أبو معمر عبد الل بن عمرو بن أبي الحجاج) میسرةۃ 
التمیمي؛ المنقري بکسر المیم وسکون النون وفتح القاف؛ مولاهمء المقعد 
البصريء ثقة ثبتء رمي بالقدرء (نا عبد الوارث٠ء‏ نا عتبة بن عبد الملك 
السھمي) البصري؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات). 


(حدثني زرارة بن کریم) بن الحارث بن عمرو السھعي الباهلي: ویقال: 
زرارة بن عبد الکریم؛ وفی (الخلاصة): زرارة بن کریم مصغرء ذکرہ ابن حبان 
في (الثقات)ء وقال: من زعم ان لە صحبة فقدومعم وقال أبو نعیم في 
(الصحابة): أنه رأی النبي قلُ فی حجة الوداعء وقال عبد الحق في (الاأحکام٤:‏ 


شرے اس بش فت 


لا يحتحٌ بحدیله قال ابن القطان : یعني أنه لا یعر 


(آن) جذہ (الحارث بن عمرو) بن الحارث (السھمي) الباهليء ابو سفینة 
نزل البصرةء روی عن النبي قٌلُ حدیثاً واحداً في مواقیت الحج؛ والفرع 


)١(‏ وکذا حکاہ ابن قدامة ورجٌٛح کرامة التقدم: وأجاب عن الحدیث بالضعف:؛ 
لأن راویه ابن أبي فديك ومحمد بن إسحاق وفیھما مقالء قال: ویحتمل اختصاص 
ھذا ببیٹ المقدس دون غیرہ لیجمع ہین الصلاۃ ة في المسجدین ۂذ في إحرام واحدة 
(انظر : (المغنی) ٥٦/٥٦‏ ۔- .٦٦۸‏ (ش). 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹) باب (۱۷۳) حدیث 


مت لا وَمُو بمتی آو بعر 
.. فا3: فَتَجِي الأعرَابُ فَإًا رؤا وَجُهَُ َهُ قالوا: ھذاوجه 
ارد قَال: وَوَقتَ ٥ات‏ عِرٔق لأمُلِ الْرَاقِ؛. 


(۹) بَابُ الْحَاؤِض تُهلٌ بِالْحَحْ 


٣۔‏ حَدَدَنًا عُنمَان بن أَبي شَييةَ تا( عَبْلَ ء عن غبَيْد الله 
عن عَبد الرّحْمن بُن الْقَاِم عن اف عن عَائِشَةً قَالَتٌ: شْمَث 


والعتیرة وغیر ذلك. قلت : الصواب ان کكئیتعە: ابو سقبةء وفی (الخلاصة): 
ابو مسقبة ھ9 0*0" فی (المستدرك)؛ ظات سارت را 
او ات فمسح النبي لَ ذ فما زالت نضرة علی وجە الحارث حتی ھهلك. 


(حدثه قال: أتیت رسول ال گل وھو ہمنی أو) للشك من الراوي 
(بعرفات: وقد اطاف) أي أحاط (بە الناس؛ قال: فتجيء الأعراب فإذا رأوا 
وجهە) أي رسول ال إَلُ (قالوا: هھذا وجه مبارك: قال) أي حارث بن عمرو: 
(ووقّت) أي رسول اہ ليٌُ (ذات عرق لأھل العراق) أي مھلھم . 


(۹) لبَابٔ الَْاؤِض تُھلٌ) أي تحرم (ِالْحَجٌ) والعمرۃ 
٣‏ ٰ (ہلتامشاوائ اہی رت تا حنن سے صیداقظ 
عن عبد الرحمن بن القاسم عن آبیه) أي القاسم بن محمد بن أبي بکر؛ 
(عن عائشة قالت : نفست) قال فی (النھایةا'': یقال: تُفْسّت المرأة رَنَقِسّت؛ 
سی لرش7 اقارلت: نایا الحیض فلا یقال فیه إِلّا ات٠‏ بالفتح. 
وقال في (المجمع!'': بالضم والفتح في الحیض والنفاس؛ لکن الضمٌ 
فيی الولادۃء والفتح فی الحیض آکثر۔ 


(١)‏ فی نسخة: (ال). 
)٢(‏ االنھایة؛ /٥۱(‏ ۹۰۱). 
(۳) امجمع بحار الأنوار؛ .)۷۷۵/٤٢(‏ 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹) باب )۱۷٤٤(‏ حدیث 


أَسْمَاء نٹ غُمَیْس بِمْحَمّد بن ا ہي بگر بِالشُجَرَة؛ قَأَمَر رَسُول اللہ پل 
با کر آؤ تھی ٥7‏ وُٹھل٢.‏ [م ۱۲۰۹ء جە ۲۹۱۱ء دي ]۱۸۰١‏ 

٤٤۔‏ حَدْکَنا مُحَمَد بْنْ غیسی ام مال تن إِْرَاهِيمَ أَبُو مَعْمَر 
قَالا: : تَا مَروَان بْنْ شُجَاعء ضا ھسکی تہ جھسج اتل 


قال النووي'': قولھا: نفست أي ولدت؛ وهھي بکسر الفاء لا غیرں 
وفي النون لغتان: المشھورۃ: ضمھاء والثانیة: فتحھاء سمي نفاساً لخروج 
النفس وھي المولود والدم أ٘یضاًء وقال القاضي : وتجري اللغتان فيی الحیض 
اأیضاً . یقال: نفست؛ أي حاضت بفتح النون وضمھاء قال: ذکرھما صاحب 
(الأفعال)ء قال: وأنکر جماعة الضمٌ في الحیض . 


(أسماء بنت عمیس بمحمد بن أبي بکر بالشجرة) وهي بذي الحلیفة 
علی ستة أمیال من المدینةء وکانت سمرةء کان النبي قلُ ینزلھا ویحرم منھاء 
قال النووي : وفيی روایة: بذي الحلیفقف وفيی روایة: بالبیدای ھذہ المواضع 
الثلاثة متقاربةء فالشجرۃ بذي الحلیفةء وأما البیداء فھی بطرفِ ذي الحلیفة . 


(فامر رسول الل للا أبا بکر) أن تأمرھا (أن تغتسل" وَثّهلٌ) أي تحرم؛ 
ولما کان للحائض والنفساء حکم واحد شرعاً استدل المصنف بالنفساء 
أي بجواز إحرامھا علی جواز إحرام الحائض. 


٤۔-۔‏ (حدثنا محمد بن عیسی وإسماعیل بن إبراھیم أبو معمر قالا: 
ا مروان بن شجاع) الجزري الحرانيیء ابو عمروء ویقال: أبو عبد الله الأمويی؛ 


(١)‏ فی نسخة: ( ترجل). 

(۲) اشرم النووي؛ /٤(‏ ۳۹۳). 

(۳) فيه غسلھا للؤحرام؛ واختلفوا في تعلیله فقیل: للنظافة ولذا لا یشرع التیمم 
عند العجزء وقیل : یسن ا تیممء وقصر العلة في بعض المواقع لا یضر ومال الخطابي 
إلی أنه تشبُهُ بالطاهرات٠‏ والتشبه بأھل الفضل مندوبء فهذہ ثلائة أقوال للمشایخ 
والبسط فی ڈالأوجز؛ )۳٣٤٣ ء۳٣٣٤ /٦(‏ وھذا الغسل فرض علیھا عند ابن حزم. (ش). 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹) باب )۱۷٤٤(‏ حدیث 





کے یں 
ن النبی ہیا 

یھ جج ی ۔ ۵ ۔ سے مر سو کو سے و ہہ ّ۴ 

قَال: ٦الحَائِغی‏ وَالنْفَسَاء إِذا أَتَنَا!' عَلی الوفتِ تَعْتَسِلان وَتحَرمَانِ 

مر ا ۹ 2 >ہھہ۔ اھ ہ6 

وَتقضِپان المَناسِك کلھا غیْر الطوَاف بالبیٰت٢.‏ [ت ۰۰٠۹ء‏ حم ]۳٦٣٣/١‏ 


ا 


۰ 
۲ 


٠٤ے‏ 8ہ ےک ےزھ۔ ےے۔ ٥‏ طی 
عن حَصیفِ؛ عن عِکرمة ومجاهدِ وعَطاء عن بن عبّاس 





مولی محمد بن مروان بن الحکم؛ نزل بغدادء وھو عم الحضیر بن شجاع؛ 
ویقال لە: الخصیفي لکثرة روایته عن خصیف . عن أحمد: شیخ صدوق؛ وعنه 
اتا لا ناس تم مگ ھتان آئر ڈاؤکر نثال اہ ىہ گسر بت می بات 
والدارقطني: ثقة. وقال أبو حاتم: صالحء لیس بذاك القوي؛ في بعض ما یرویه 
ساگی بُكتی علیہ وقال :اہی معد> کان ثقة صترتا: وَذكہٰہ این خبان 
فی۶اللقاتہ) قلت :وڈکی اہی جات ایفا انی االاقتعفا1) تقال7 یرری 
0ص "0 ۱ 


(عن حُصیف؛ عن عکرمة ومجاھد وعطاء عن ابن عباس أن النبي قَلُ 
قال: الحائض والنفساء إذا أتتا علی الوقت) أي میقات الحج والعمرۃ (تفتسلان 
وتحرمان وتقضیان المناسكٌ کلھا) أي أفعال الحج (غیر الطواف بالبیت) 
فإن الطواف بالبیت یکون في المسجد: وھما ممنوعتان عن دخولە. 


ثال الشوکائی فی هالئی ل۲۸ ره دلیل علی آن الحائض: تنیعیء ویوید 
قوله فی حدیث عائشة: (افعلي ما یفعل الحاج...إلخ؛ء ولکنه قد زاد 
ابن بی شیبة من حدیث ابن عمر - رضی اللہ عنھما - الذي أشرنا إليه بعد قولە: 
الا الطواف)؛ ولفظه: اوبین الصفا والمروۃاء وکنلك زاد ھذہ الزیادة الطبراني 
من حدیثه؛ وقد قال الحافظ : إن إسناد ابن أبي شیبة صحیح؛ وقد ذھب 
الجمھور إلی أن الطھارة غیر واجبةء ولا شرط في السعي؛ ولم يَحْكٍ ابْن المنذر 
القول پال سرت الا عن الحسن البصري . قال في (الفتح) : وقد حکی المجد بن 
تیمیة من الحنابلة - یعنی : المصنف ۔ روایة عندھم مثلہ انتھی . 


)١(‏ في نسخة: ‏ آتوا؛ء وفي أخری: ‏ آتیا؛. 
)٢(‏ یل الأوطار؛ .)۴۳۹٦۲/۳(‏ 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹) باب )۱۷٤٤(‏ حدیث 


قَالَ َبُو مَعْمَر فی حَل لِییه تی تطھهٰرا وَلَمَ یُدُگُر ابِن سی 
عِکرمَة وَمُجَاھِدا. 


قَالَ: عن عَطاءٍ عن اب عَبَاسٍء َلُمْ یَقَُل ابْنُ قیسی ٌ مُلَيَ 
90 الا القوّاف بِالبِیْتِ. 


قلت: السعي بین الصفا والمروۃة لیس مشروطاً بالطهھارة 
بل شرطه أن یکون بعد طواف علی الطھارة عن الجنابة والحیض 
والنفاس؛ فإن لم تکن طاھراً عنھا وقت الطواف لم یجز السعي أصلَا 
فإذا حاضت المرأة قبل الطواف؛ فھي ممنوعة عن الطواف وعن السعي 
بعدما؛ لن تقدم الطواف الکاملي شرط لە؛ وأما إذا حاضت بعد 
الطواف قبل السعي فلھا أن تسعی بین الصفا والمروۃ؛ فالزیادة التي 
صحجھا الحافظ”"' وھو استثناء السعي أیضاً باستثناء الطواف لا یخالف 
الجمھور. 


(قال أہو معمر فی حدیثه: حتی تطھر) أي زاد أہبو معمر فی حلیله 
بعد قوله: لغیر الطواف بالبیت؛ لفظ: ہحتی تطھرا (ولم یذکر ان عیسی 
عکرمةً ومجاھدا قال: عن عطاء عن ابن عباس) أي ذکر عطاء فقط 
(ولم یقل ابنُ عیسی) لفظ: (کلھاء قال:) وتقضیان (المناسك الا 
الطواف بالبیت). 

قال النووي'': وفیه صحهُ إحرام النفساء والحائضں؛ واستحبابٔ 
اغتسالھما للوحرامء وھو مجمع علی الأمر بە؛ء لکن مذھبنا ومذھب 
مالك وأبی حنیفة والجمھور: أنه مستحب٠‏ وقال الحسن وأھل الظاھر : 
0( والحائض والنفساء یصح منھما جمیع أفعال الحج إِلّا الطواف 
ورکعتيه . 
)١(‏ انظر: (فتح الباری؛ .)٤٥٥/۳(‏ 
۲( (شرح صحیح مسلم)ا (؛ / ۳۹۳)۔ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۱١(‏ باب (٢٢۱۷۔ )۱۷١‏ حدیث 





)٠١(‏ بَابّ القّیبٍ عِنْدَ الإخرام 
٥۔‏ حَدَة كُنّا الْهَحْتَِيْ وَا- مد بٔ ُوثےَ َال ا اك 


ہی وی 


جُ 
سر عو لڑخیں الا عن اہو عن عَاؤِمَةً قَالَتْ : ١‏ کُنْتُ أَطِيْبُ 
رق 0 7ے او ابر وَلإخلالِہ قَبْل اَنْ لوف بِالْبَيْتٍ؛. 
ٌخ ۴۹٥۱ء‏ م ۱۱۸۹ء ت ۹۷ء ن ٢۸٦۲ء‏ جە ٢۲۹۲ء‏ حم ۴۹/٦‏ دي ۱۷۹۸۸] 


٦۔‏ حََدَکَنا مُعَمئد بٴ بن الصُبّاح الار تا امن عیل بن 
را عن الْحَسَنِ بْن غُبَيْدِ اللّوء ٹیو صسهسممت 


)٠١(‏ (بَاب الكظیپٍ عِنْدَ الإحْرام) 


٥‏ (حدثا القعنبي واحمد بن یونس قالا : نا مالكء عن عبد الرحمن بن 
القاسمء عن أبیە؛ عن عائشة قالت : کنت ایب" رسول ال پل لإاحرامہ 


قبل أن یحرمٌء ولإحلاله قبل أن یطوف بالبیت) أي طواف الزیارۃ. 


٦۔‏ (حدثنا محمد بن الصباح البزاز؛ نا إسماعیل بن زکریاء 
عن الحسن بن عبید ا) بن عروۃ النخعي؛ أبو عروۃ الکوفي؛ قال ابن 
المدیني: لە نحو ثلائین حدیئاً أو اکثر . وقال ابن معین: ثقة صالح؛ 
وقال العجلي؛: وأہو حاتم والنسائي : ثقة. وقال الساجيی: صدوق. 
وقال یعقوب بن سفیان: کان من خیار أھل الکوفة. وقال البخاريی: 


)١(‏ استدل بھذا الباب الجمھور فقالوا: یسن التطیب للبدن ولو بما بقي؛ لا في الثوب؛ 
کو سے حمبت حم سمف وأما عند الشیخین من الحنفیة 
فکذلك في البدن وفی الثوب لھما روایتان: مثل البدن: أو لا یجوز؛ وکرہ محمد 
ومالك ما یبقی مطلقاً في الثوب وفيی البدنء وحملا الحدیث علی الخصوصیة؛ آو أنه 
عليه السلام اغتسل بعد الجماع؛ وکان التطیب قبله؛ أو کان الوبیص أثرہ ولم یبىّ 
رائحته؛ أو أن عمل أھل المدینة علی خلافه وغیر ذلك؛ وتعقٌب مذہ التوجیھات 
الحافظ (۳۹۸/۳ء ۳۹۹)ء واستدل بما سیأتي في ہاب الرجل یحرم في ثیابە؛ 
من حدیث یعلی؛ وأاجاب عنه الجمھور ہما سیأتي في ذیله . (ش). 


٦ٰ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠١(‏ باب )۱۷١(‏ حدیث 


سر کٹ 
4 


عن إِبراھیم عم اتی عن عَائِشَةً - رَغِيٰ الله عَنَا - َال فی 


٦ 
کیم ھ7 ىك‎ 


اأنظر لئ وبیص الَمِسْكِ"“) فِي مَفْرقِ سو اللہ لا رَ وم کت محرع۱, 
اخ ۱ ءم ۱۱۹۰ء جە ۲۹۲۷ حم ]۳۸/٦‏ 


لم أخرج حدیث الحسن بن عبید اللہ ؛ لأن عامة حدیئثه مضطرب . وضعّفه 
الدارقطني بالنسبة إلی الأعمش . 

(عن إبراهیم؛ عن الأسود عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ قالت : کأني 
أنظر إلی وَبِیٔ٘ص المسك) الوبیص بالموحدۃ المکسورۃ وآخرہ صاد مھملة: 
و البریق؛ وقال الإسماعیلي : إن الوبیص زیادة علی البریق؛ وإن المراد 
بە التلالق وإنه یدل علی وجود عین قائمة لا الریح فقط (في مفرق) وھو المکان 
الذي بُنْترَق فیه الشعر في وسط الرأسہ وفي روایة البخاري”؟ بصیغة الجمع 
تعمیماً لجوانب الرأس التي یفرق فیھا الشعر (رسولِ اللہ لا وھو محرم). 

قال الحافظ۳9: واستدل بە علی استحباب التطیب عند إرادة الإحرام؛ 
وجوازِ استدامته بعد الإحرامء وأنه لا یضر بقاء لوب ورائحیٍوء وإنما یحرم 
ابتداؤہ فی الاحرام وھو قول الجمھور؛ وعن مالك: یحرم ولکن لا فدیة 
وفي روایة عنه: تجب؛ وقال محمد بن الحسن: یکرہ أن یتطیب قبل الإحرام 
بما یبقی عیلہ بعدہ انتھی. 

وقال في (البدائع)ە: ویتطیب بأي طیب شاءء سواء کان طیباً تبقی عینہ 
بعد الإحرام أو لا تبقی في قول أبي حنیفة وأبي یوسف؛ وھو قول محمد أولا 
ٹم رجع؛ وقال: یکرہ لە أن یتطیب بطیب تبقی عینە بعدالإحرام؛ وحکي 
عن محمد في سبب رجوعه أنه قال: کنت لا آری بە بأساً حتی رأیت قوما 
اضر و ظا کٹ ا ورانت برا ما و سن 


(0١)‏ فی نسخة: ٦‏ الطیب). 

.)۱٥۳۸( انظر : (صحیح البخاريی)‎ )٢( 
.)۳۹۸/۳( ففتح الباري؛‎ )۳( 

.)۳۳٣۱/۲( (بدائع الصنائع)‎ )٤ 


از 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب ١۷(‏ ۱۷۔ ٣٤۸‏ ۱۷) حدیث 


)۱١(‏ بَابُ التَلَبيوٍ 


۷۷ یس ون او جو 2۷ وَغْبٍء 
کر تل ےت یا ا ا 


ن ۸۳ ےہ ٠٣٣٤‏ حم ۲ 0)]) 


۸ےءے سکا ظا ال 0-فا ناظا لاخ انان 


)۱١(‏ (بَابُ اللَلیْل)۷) 


قال في المجمع!': التلبید أن یجعل في الشعر شيء من صمغ 
عند الإحرام لئلا یشعث ویقمل؛ إبقاء علی الشعر من طول مکثه 
فی الإحرام. 

۹۷۔۔ (حدثنا سلیمان بن داود المھري؛ نا ابن وھبء أخبرني یونس: 
عن ابن شھاب؛ عن سالم ۔یعني ابن عبد اللہ ؛ عن أبيه) أي عبد اللہ بن عمر 
(قال: سمعت النبي قٌلهُ بُھلٌ) أي یرفع صوته بالتلبیة (ملبداً) اسم فاعل 
من التلبید أيى حالَ کونە فا افو سا 


۸۔ (حدثنا عبید اللہ بن عمر) بن میسرة (نا عبد الأعلی؛ نا محمد بن 


)۴٥/٤( لم اجد بَعْذُ بسطظ الکلام علی اختلاف الأئمة في ذلك؛ وذکر القسطلاني‎ )١( 
أنه مسنون عند الشافعیةء وھکنذا في (تحفة المحتاج)ء وزاد في الجنایات:‎ 
ولو بذي جرم؛ وسکت عنه فروع المالکیة والحنابلة إِلّا أن صاحب (الإکمال) ذکر أنه‎ 
سنةء وکذا ابن القیم في (الھدي؛ (۸/۲٥۱)ء وذکرہ أصحابنا في الجنایات: وأوجبوا‎ 
فيه الدم ِا الشامي فذکر عن ابن الھمام عن رشید الدین أنه حسن؛ وھکذا‎ 

کرہ علی هھامش ا البحرا (۳/ ٥۷١٦ء )٦۷٥‏ وظاعر میل صاحب االبحر؛ )٤/٥(‏ 
رت وذکر العیني )٤٥/۷(‏ في اللباس أنە مندوبء لکنە یحتمل أنە فسر کلام 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ لا قول نفسه. (ش). 

.)٦۷/٤( مجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك )۱١(‏ باب (۱۷۸) حدیث 
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0 عن نافع عن ابْن جک : دأَنَ اتی کل ند "ا 


٠٣/٥ زق‎ .٢”۷لَسَْلاب‎ 


إسحاق؛ عن نافع عن ابن عمر: ان رسول ال للا لبّد''' راسە بالعسل). 

قال الحافظ في ٦الفتح)'۲:‏ ولأبي داود والحاکم من طریق نافع 
عن ابن عمر: ٴأنه عليه الصلاة والسلام لبّد رأسە بالعسل). قال ابن عبد السلام: 
یحتمل أنه ہبفتح المھملتین ویحتمل أنه بکسر المعجمة وسکون المھملة؛ 
وھو ما یغسل بە الرأس من خطمي وغیرہء قلت: ضبطناہ في روایتنا فی (سنن 
أبي داود) بالمھملتین . انتھی 

قال العیني في اشرح البخاري+: روی أبو داود من حدیث ابن إسحاق: 
عن نافع عن ابن عمر: ٥ن‏ النبي قلِ لبّد رأمّه بالعسل)ء ورواہ الحاکم 
وقال: صحیح علی شرط مسلم. وقال ابن الصلاح : یحتمل أن لفظ العسل 
بالمھملتینء ویحتمل من حیث المعنی: أن الغسل بکسر المعجمة؛ وھو ما یغسل 
بھ الرأاس من خطمي وغیرہ. وقال بعضھم: ضبطناہ في روایتنا من (سنن 
أبي داودا بالمھملتین: قلت: لیت شعري ممن ضبطےە؟ وقد قال ابن الصلاح : 
الروایة بالعین المھمله لم تضبط؛ والعقل یشھد بلا إھمالء فافھم. 

وقال فی ا(درجات مرقاة ال 5 (۳: قال ابن الصلاح: یحتمل بعین 
کسبب؛ وبنقطة کسدرہ إنما ضہطناہ بروایتنا في أبي داود بمھملتینء قلت: 
فإن قیل بمھملتین یجتمع عليه الذباب فلا یفعله گلا قلت: قد ورد بشمائله 
أنە لا ینزل عليهء فھو مأمون من أذاہء انتھی . 


)١(‏ في نسخة: (الغسل)ء في آکثر النسخ بالغین المعجمة. 

)٢(‏ قال القاري: لیس في الحدیث دلیل علی أنه کان عند الإحرام فتأمل. 
[انظر : امرقاة المفاتیح) .]))٦١۷ /٥(‏ (ش). 

)(۳( لفتح الباريی؛ (۳/ .)٥٤٤‏ 

.)٤٥/۷( اعمدہ القاريی)‎ )٤( 

.)۸۹ (ص‎ )٥( 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۱١(‏ باب (۱۷۸) حدیث 


عم مھ ٤ع‏ ےم و جع دع ود ع ق وع مھ مم ےھ یج دج جم ےھ یع داع و وا اع عم ےو صد٣ےہ‏ مھ ٭ 


وأنا أقول: إن استعمال العسل وھو لعاب الذباب بعید من العقل؛ 
72 7 9 ۷۷۹و" 
فی الٹیاب والبدن ولا ییبس فیؤذيء فالأولی أن یقال: إن کانت الروایة 
بالمھملتین صحیحة محفوظة: أن معناہ صمغ العرفط٢‏ کما صرح بهە صاحب 
(القاموس) و السان العرب) في کتبھم ولفظ صاحب السان العرب) ھکذا: 
والعرب تسمي صَمْعَ العْرْقُط عسلّا لحلاوتہ. 

قال في ہرد المحتارہ): التلبید أن یأاخذ شیئاً من الخطمي والس 
والصمغ؛ فیجعله في أصول الشعر لیتلیّد. ابحر؛. قال فی (الفتح): فإن کان 
ٹخیناً فلبّدَ الرأس ففیه هَمَان للطیب والتغطیة إن دام یوماً ولیلة علی جمیع رأسه 
و ربعه انتھی . 

أما لو غطاہ أقل من یوم فصدقةء وھذا في الرجل؛ أما المرأۃ فلا تُمنّع 
من تغطیة راسھا. 
بما لیس بمعتاد لا توجب شیا . 

قلت: وقد یجاب بأن التغطیة بالتلبید معتادة لأھل البوادي لدفع الشعث 
والوسخ عن الشعر وقد فعله اڑ . 

لکن أجاب |ا لمقدسي بأأن التلبید الذي فعله عليه الصلاة والسلام 
وعليه یحمل ما في (الفتح) عن رشید الدین فی (مناسکەہ4: وحسن أن یلبد رأسه 
قبل إحرامہ؛ انتھی . 


)١(‏ المرْفُظ بالضم: شجر من العضاہ الواحدة: عرفطة. 
)٢(‏ الُرد المحتار؛ (۳/ ١٥۷٦ء .)٦۷٥‏ 


)۳( وبه:جرم ابن عابدین . (ش). 


زی 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب (۱۷۹) حدیث 


(۲) بَابٌ: في الْهَذي 
۹۔ حَدذَکَتًا اللْفَیْلُِْ٠‏ تَا مُحَمَدُ بُنْ سَلَمَةء تنَا مُحَمَدُ بن 
اک 0 س1ت بن الْنهَالِ تا پزید بی تَرَيْع . عن ابْن اِسْحاق 


ھ2 


الْمَعْ ء قَال: قَالَ عَبْء الله - يَکَیْي اببنَ أِي نُچیح ۔ دی 
ماد عن ابن غَبّاس : دن 7 الله پا أَمْدی ام الْعْدَبۃ 
فی مُدایا رَسُول الله یا 14 و او و تو کو اق وی و روک کیو ا وت تی کہ وت ری و ور جک 


فان قلت: فی ھذا التلبید بظاھرہ مخالفة لما روي عنه قُ سأل رجل 
فقال: ما الحاج؟ قال رسول اللہ لا : (الشعث التفل)ء والشعت انتشار الشعر 
وتفرقھا . قلت: لیس فیھما مخالفة أصلا ؛ لآن المراد من الشعث ترك الزینة 
والتلبید لیس بزینةء بل هو دفع أذی انتشار الشعر . 


)٢(‏ لبَابٌ: في الْهَدي) 
بفتحء فسکون؛ وبفتح فکسر مشددة؛ وھو ما يُھدّی إلی الحرم 
من النعمء شاة کانت أو بقرة أو بعیراء الواحدة ھدیة 
۹ ۔ (حدثنا النفیلی؛ نا محمد بن سلمة؛ ثٹنا محمد بن إسحاف؛ 
وٹنا محمد بن المنھال؛ نا یزید بن زریع؛ عن) محمد (بن إسحاق؛: 
المعنی) أي معنی حدیث محمد بن سلمة ویزید بن زریع واحد (قال: قال 
عبد ال ۔یعني ابی أبي نجیح ۔ : حدثني مجامد: عن ابن عباس: 
أآن رسول ال لُ آهدی عام الحدیبیة في هدایا رسول ال قل) فیە وضع المظھر 
موضع المضمر (جملًا)”' مفعول لأآمدی؛ أي أمدی رسول الل گل جملا 


(١)‏ فی نسخة: ل(حء؛ وثنا). 

)٢(‏ فيه حجة لمالك أن الھدي لا یختص بالاإناث: بل یعم الذکور أیضا خلافاً للشافعي 
إذا قال: یختص بالاناٹ؛ کذا فی (المنتقی) (۳۰۸/۲)ء و (المدونة) (۳۰۸/۱) 
رلا سد مکایوفافہ ااسترای کے نے خاا لابو سس کت تی ازج 
(۷/ ٤٦ء .)٥٦4۹٤‏ (ش)۔ 


أ۵ 


)٥(‏ کتاب المناسك [ءاپت (۱۷۹) حدیث 


کان لأپي جَھُل فِي ره تک کروی 20۲36 متتال بسن 
دعب زاد الفیْلغ : عت بذْلِكَ الْمَفریين . [حم ۷۱ء خزیمة ۷۷۲ءم"ء"( 
تا 


(کان لأبي جھل)"' في ھدایاء (في رأسە) أي أنفە (بْرَة) البرة بضم الموحدة 
وفتح الراء المخفمٰةء قال ابو علي : اُصله بروة ة لأنھا تجمع علی برات وبرون 
کثبات وثبون (فضة) بالإضافة, 


قال القاري”'؟: قال الشارح: أي في أنفه حلقة فضةء فإن البرۃ حلقة 
من صفر ونحوہ تجعل في لحم أنف البعیر وقال الأصمعي : في أحد جانبي 
المنخرینء لکن لما کان الأئف من الرأأس قال في رأسه علی الاتساعء والأظھر 
أنه مجاز المجاورۃ من حیث قرب من الرأس لا من إطلاق الکل علی البعض . 


(قال ابن منھال: برة من ذھب) قال القاري : ویمکن التعدد باعتبار 
المنخرین . (زاد النفیلی : یَغیظ بنلك المشرکین) بفتح حرف المضارعة 
اي یوصل الغیظ إلی قلوبھم في تحر ذلك الجمل. 


تی7 عافم-سناہ لسن س0ا0ص ۳ نی ہل الف رائل 


منہ رسوله وأولیاؤہ. 


)١(‏ اشکل علی الحدیث ما في (الترمذي؛ برقم (۸۱۵۰) أن جمل أبي جھل کان في هدایا 
رسول اش آلُ فی حجة الوداعء والراجح ما في أبي داود کما بسط في (الکوکب؟ 
(۸۸/۲ ۔ ۸۹)ء و دالأوجز؛ (۷/ ۹۰٦۔ .)٦۹۲‏ (ش)۔ 

.)٥٢۸ /٥( سرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

)۳( وفي (الخمیس) (۲۲/۱) روي ان جملە نَدّ من بی بین الھدایاء وذھب إلی مكة؛ ودخل 
دار؛ فتعاقيه جَمَالَ رسولِ ال پل فأراد سفھاء ء قریش أن لا یردو فمنعھم سھیل بن 
عمرو؛ وھو مؤسس بنیان الصلح؛ وقال لھم: إن تریدوہ فأاعرضوا عليه قي مائة 
من الإبل؛ فإن قبل فأمسکوہ فقال عليه السلام: الو لم یکن للھدي لقبلت؟ فنحرہ 
أیضاء انتھی. (ش). 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۳) باب (۱۷۵۰۔ ۱۷۵۱) حلدیث 





مت ِي مَدي لبق 
و 2۶ھ 


٠۔‏ حَدَكَنًا بن السُرح نا٦۷‏ ابنُ وَهبء أَحْبَرَني کو 
عن ابْنِ يِهَاب ہو ات عن عَائِمَة زرَرُج 
اتی کا: ارول الگا پر سو ال نے اعت 
الوَدَاع َقرَة واجد). [جه ٣۳۱۳ء‏ حم ]٥٢۸/٦‏ 


١۔‏ حَدَكَنًا عَنْرُو بْیْ عُنْمَااٌ وَمّحَمّذُ بْنُ مَھُرَانٌ الرَازِیُ 
قَالا: نا الَوَلِيدُ عن الاَورَاعِیٌ: غح بَعغی اف ای می 
عن اي مُرَیْرَة ٥أ‏ رَسُول الله کل کی ئن امْکِمْرَ ین مازہ بقرة 


سروےھ ھر ری 


بینھن). [جەہ ۳۱۳۳ خزیمة ]۲۹٠٢‏ 


۰+ 


)٣(‏ لبَابٌ: فِي مَذي الْقَر) 
۰٠۔-‏ (حدثا ابن السرےء نا ابن وھب؛ أخبرني یونسء عن ابن شھاب: 
عن عمرۃ بنت عبد الرحمن؛ ٠‏ عن عائشةً زوج النبي ٗل: ان رسول اللہ لا 
نحر عن آل محمد هك أي عن أھله وأزواج (ّفي حجة الوداع بقرةً واحدةً) 
ولفظ حدیث مسلم' عن جابر قال: افبح رسول الل قلِ عن عائشة بقرة 
یوم النحر؛١؛‏ وفي روایة عنده عنه: (نحر رسول ال للا عن نسائها؛ 
وقال: في حدیث ابن بکر: عن عائشة'' بقرة فيی حجتہ. 
۱۔ (حلثنا عمرو بن عثمان ومحمد بن مھران الرازي قالا: 
نا الولیدء عن الأوزاعي: عن یحیی؛ عن أبي سلمة: عن أبي ھریرة: 
ان رسول ال قللُ ذبح عمن اعتمر) قبل الحج (من نسائه بقرة بیٹھن)(“. 


)١(‏ فی نسخة: اقال)۔. 

. )یبنلا٥ا يف‎ (٢ 

)۳( (اصحیح مسلم) (۱۳۱۹). 

(٤٤‏ یشکل عليه ما سیأتي في ‏ باب في إفراد الحج): لم یکن في شيء من ذلك هدي. 
(ہ) ویشکل عليه أنھن کن تسعةء فکیف تکفي لھن بقرة واحدۃ؟ ولذا استدل بذلك ابن حزم سح 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤١(‏ باب )۱۷٥۱(‏ حدیث 





)۱١١(‏ بَابٌ: فِي الإشعَارِ 


قاالیت ئی الاحائرك 9 ان ازراے النبی گل کن متمتعات إِلّا عائشة 
- رضی اللہ عنھا ۔ ؛ فإنھا کانت أحرمت بالعمرۃ فأصابتھا الحیض بسرف؛ 
فأمرھا رسول اللہ لا برفعض العمرۃ والاحرام بالحج المفرد فصارت مفُردة 
ان یعمرھا من التنعیمء فصارت ھذہ العمرة التي اعتمرھا من التنعیم قضاء 
للعمرۃ التي رفضتھا لأجل الحیض٠‏ فکان الذي ذبح عنھا رسول ال قُ دم جنایة 
لرفض العمرۃ. 

وأما الأزواج الآخر غیر عائشة - رضي الله عنھا - فلما کانت متمتعات 
وجب علیھن دم التمتع وھو دم شکر:؛ هذا علی قول الحنفیة . 


وأما علی قول الشافعیة وغیرھم فإن عائشة - رضي اللہ عنھا - لما حاضت 
ما رفضت العمرةء ودخلت أفعال العمرة في أفعال الحج وصارت قارنةء ولھذا 
قال لھا رسول ال لُ لما فرغت من الحج: ایسعكِ طوافكِ لحجلِ وعمرتلكِ)؛ 
وعلی ھذا کان الام الذي ذبح عنھا رسول الل قلُ دم شکر". 


)١١١(‏ (َابٌ: ي الإِشًْار)"' 


وھو أن یشق أحد جنبي سنام البعیر حتی یسیل دمھا لِبْعرّف أنھا مدي 


في (المحلی؛ )۱٥١/٥١(‏ أُنھا تکفي عشرةۃ وسیأتي جواب الشیخ تحت اباب إفراد 
الحج٢ء‏ ویظھر من کلام ابن القیم (۲/ )۴٦٦‏ أن مقتضاہ هذاء لکن أحادیث اشتراك 
سبع أُصح ولم یتعرض عن ذلك النووي. (ش). 

.)۱۲۱۱( انظر: (صحیح مسلم؛‎ )١( 

(٢(‏ وھل أکل عليه الصلاة والسلام من لحم البقر؟ ظاھر روایة البخاري في قصة أخری 
أکله. (ش). 

(۳) فیه أبحاث في ڈالآوجزا (۷/ ٥١٢)ء‏ الأول: في تفسیرہ فقیل : إعلام بالھدي بأي شيء 
کان وقیل: إدماء بجرح:؛ والثاني : في حکمہ: فالجمھور علی أنەه سنْة: 
وقال الصاحبان: حسن؛ وقال الإمام: مکروہ لمعارضة الٹھي عن المثلةء والترجیح سح 


۹ 


() کتاب المناسك )٦٤١(‏ باب )۱۷٥۲(‏ حدیث 


٢‏ ۔ حَدَکَتًا أَبُر الَُوَلِید ا لكيَالِسِيْ وَحَفْص بْنْ عُمَر 


الکاھیہ کا 00 0ص مر کا 00 انی فو 70 
کیشت ‏ پا اھ ان ناس ا یں کک 
الظْھُرَ بذِي الَخْلَیْقَةِ کرو ا ا سر مار کسر می وت ید سس مہ ری 


۲ -۔ (حدثنا آبو الولید الطیالسي وحفص بن عمرہ المعنی) أي معنی 
حدیثیھما واحد لقالا: نا شعبة؛ عن قتادة قال أبو الولید) فيی حدیئثه: 
(قال) قتادة: (سمعت أبا حسان)ء وأما حدیث حفص بن عمر فلم 
یذکر لفظە؛ لأئه کان معنعناء وصرح بتحدیث أبي الولید بلفظ السماع؛ 
لان قتادةۃ مدلس؛ وأبو حسان الأعرجء ویقال: الأجرد أیضاء بصريء اسمه 
مسلم بن عبد الء قال أبو حاتم: زعموا أن ابن سیرین کان یروي عنه. 
وعن أحمد: مستقیم الحدیثء أو مقارب الحدیث. وعن ابن معین: ثقة. 
وقال أبو زرعة: لا بس بہ .وذکرہ ابن حبان في (الثقات). وقال الآجري 
عن أبي داود: سمي الأجرد لأنه کان یمشي علی عقبه. وقال العجلي: 
بصري تابعي ثقة. ویقال: إنه کان یری رأي الخوارج. وقال ابن سعد: 
کان ثقّة إن شاء اللہ . 


قد ثبت في الروایات''؟: أن رسول الل گل خرج من المدینة نھاراً لخمس بقین 


< للمحرمء؛ وقیل: إنما کرہ إشعار زمانەء وقیل: سداً للباب: فإن العوام لا یقفون 
علی الحدودء والثالث : في النعم التي تُشْعَرء فعند الشافعیة والحنابلة تشعر الإبل والبقر 
مطلقاًء وعند المالکیة في الإبل قولان: المرجح منھما : الإشعار مطلقاء والثاني التقیید 
بذات السنامء وفي البقر ثلائة أقوال: الإثبات والنفي مطلقاء والٹالٹ إشعار 
ذات السنام: وھو المرجح عندھم؛ وعند الحنفیة تشعر الإبل لا البقر مطلقاء والغنم 
لا تشعر إجماعاًء وفي (الحاشیةا لم یقل بالکراهة إِلّا الإمام؛ وفي الترمذي )٥٥٢ /٣(‏ 
قال بە إبراھیمء انتھی. (ش). 

(١)‏ زاد فی نسخة: (الئمري). 

.)١۹٭( انظر: (صحیح البخاري)؛ (١۱۷۱ء ۱۷۱۰)ء و (صحیح مسلم)‎ )٢( 


٠۰٦ 


)٥(‏ کتاب المتناسك )٤١١(‏ باب )۱۷٥٢(‏ حدیث 


۶۶ ے ے ۶ ۔ 
71 ہس ہہ کھ(١)‏ اھ ےےے۔ ۶ 7 ےھ مھ یگ ۔ اہ ۔ :_ 6“ 7 4 


ے‫ 


من ذي القعدة بعد أن صلی الظھر أربعاً بالمدینة بالمسجدء وخرج بین الظھر 
والعصر فنزل بذي الحلیفةء فصلی بھا العصر رکعتین؛ ئثم بات بھاء وصلی 
بھا المغرب والعشاء والصبح والظھرء فصلی بھا خمس صلوات: فالمراد 
ہما وقع في الحدیث أنە صلی الظھر بذي الحلیفة أي ظھر الیوم الثاني . 

(ثم دعا ببدنة فأشعرھا) أي شق (من صفحة سنامھا الأیمن ٹم سلت ' 
أي مسح وأماط (عنھا الدام)ء واختلفوا في الإشعارء فقال أبو یوسف ومحمد 
۔ رحمھما الله - : اُشعر البدئة: وقال آأبو حنیفة: لا پشعر ویکرہ. 

00و ۷لیت( ۷ک تر اعت اه نت انی پریَت رسس ولا فی 
وی مھ مود الہ رین وھذا الکرے یستائز سزت 
رحمهہ الله - ؛ وعندھما [حسن]ء وعند الشافعي سنةء لآئە مروي عن النبي لَلُ 
وعن الخلفاء الراشدین ۔ رضي اللہ عنھم - . ولأبي حنیفة أنه مثلةء وأنه منھي 
عنهء ولو وقع التعارض بین کونە سنة وبین کونە مثلة فالترجیح للمحرم . 

واعترض عليه أولّا بأنه لیس کل جرح مثلةء بل هو ما یکون تشویھاً کقطع 
الأئف والأذنین وسمل العیونء فلا یقال لکل من جرح مثل بە۔ 

نات آ3 اہی من ۔اعتتافاق ا2 ي2 الس لے قزرتاقت 
والاشعار س0 فأین التعارض؟ 

وأاجاب صاحب ا العنایة) بأن عمران بن الحصین روی  :‏ أن النبی گا 
ما قام خطیاً إِلّا ٹھانا عن المثلةہء فکان الإشعار منسوخأء فلا أقل من التعارض. 


)١(‏ فی نسخة: اہبدنتها. 

(٢)‏ یمن دالدم عنھا)۔ 

(۳ بل مسح علیھاء وإِلّا لم یظھر لااإشعار فائدة؛ کذا في (الکوکب؛ (۱۳۱/۲). (ش). 
)٤(‏ انظر : (الھدایة؛ہ (۱/ .)۱٥١‏ 


1۱١ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤١(‏ باب (۱۷۵۲) حلیث 


وقال ابن الھمام في افتح القدیرا''' بعد بیان الإشکال: والأولی ما حمل 
عليه الطحاوي من أن أہا حنیفة إنما کرہ إشعار أھل زمانه؛ لأنھم لا یھتدون 
إلٰی إحسانهء وھو شق مجرد الجلد لیدمي؛ بل یبالغون في اللحم حتی یکثر 
الألم؛ ویخاف منە السرایةء انتھی. 


وقال في (البحر الرائق)'': وقال الطحاوي: إنما کرہ أبو حنیفة الإشعار 
المحدث الذي يٰمُعَل علی وجه المبالغةء ویخاف منە السرایة إلی الموت لا مطلق 
الإشعارء واختارہ في (غایة البیان) وصححہہ وفی افتح القدیر): أنە الأولی 
انتھی . 


قلت: وقد وقع في ھذا الحدیث آأن إشعارہ قٌٍ بدنته کان فی صفحة 
سنامھا الأیمن . 


وقال في (الھدایةا(٣:‏ وصفته أن یشق سنامھا بأن یطعن في أسفل السنام 
من الجانب الأیمن آو الأیسر؛ قالوا: والأشبه هو الأیسر؛ لآن النبي إ 
طعن فی جانب الیسار مقصوداًء وفی جانب الأیمن اتفاقاً۔ 

ووقع في مسلم عن أبي حسان عن ابن عباس ‏ رضي اللہ عنھما ۔ 
أنە گل صلی الظھر بذي الحلیفة ثم دعا ببدنەء فأأشعرھا فی صفحة سنامھا 
الات . وروی الغازی/' الاشعار زرفلم پیذکر فه الأيىمنَ ولا الاأیسر٘ 
لکن قد أسند أبو یعلی إلی اہی حسات عن ابنٔ عباس بطریق آخر: (آنه عليه 
الصلاة والسلام أشعر بومض ایی ٹم سلت الدم یاصبعه) الحدیث؛ 


.)۸/۳( افتح القدیر‎ (١() 
.)۳۹۱/۲( البحر الرائق)‎ ٦ا‎ )٢( 
۔)٥٥١‎ /۱١( ا الھدایة؛‎ )٣۳( 


(٤)‏ (اصحیح مسلم) .)۱٤٤١(‏ وفیه: لثم دعا بناقته۔ 
(ہ٥)‏ انظر : (اصحیح البخاريی؛؟ (۹۵٦۱ء‏ ۹. 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١١١(‏ باب (۱۷۲۴) حدیث 


وَقلَمَا بِتَعْلَيْي دم او عو لت نيد فیا وافحرت فی 
اليیْداءِ أَمَلٌ بِالْحَج). ٠‏ [م ١١۱۲ء‏ ن ]۲۷۷٣‏ 


۷١٠۳‏ کٹا مُسَل ئ نا یحیٔی؛ عن تس بھٰذا اتی 


سر -ح۔ 


بمعنی یی الو قَال: کت سلگ الام ب بیده) . [انظر الحدیث السابق] 
١‏ أَبُو دَاوٌدَ: رَوَاءُ مَمَامٌ قَال: سَلَتَ عَتْها الدُمَ بإ 


و .۔ 


0او او ہٰذا ون سُتَنِ أھُل ال الِّي تفردوا ہو ۔ 


وفي (موطاأً مالك+") عن نافع : ان ابن عمر - رضي الله عنه ۔ کان إذا أُھمدی 
هدیاً من المدینة یقلدہ بنعلینن؛ ویشعرہ فی الشق الأیسر"ء فھذا یعارض ما في 
مسلم من حدیث ابن عباس إذ لم یکن أحد أشد اقتفاء لظواہر فعل رسول اللہ ا 
من ابن عمر. 

ٹم سلت عنھا الد أي باصبعه (وقنّدھا) أي البدنة (بنعلین؛ ٹم أآي 
براحلته) أي ناقتہء (فلما قعد علیھا واستوت) أي علت الناقة (بہ) أي برسول اللہ پل 
(علی البیداء) قال في (المجمع): البیداء: المفازة التي لا شيء بھاء وھنا 
اسم موضع بین مکة والمدینة وھو آکثر ما یراد بھا (أهلٌ) أي لبی (بالحج). 

۳٣‏ ۔ (حدثنا مسددہ نا یحیی؛ عن شعبة بھذا الحدیث) المتقدم 
(بمعنی) حدیث (أبي الولید قال) أي یحیی : (ثم سلت الدم بیدہ) فزاد لفظ : 
بیدہ. (قال أہو داود: رواہ ھمام قال: سلت عتھا الدم باصبعه؛ قال أبو داود: 
ھذا) الحدیث' (من سنن أھل البصرۃ الذي تفردوا بہ). 


)١(‏ وأخرجه محمد في (موطئثه٥‏ (۳۷۹/۱) بطرقء وفي (الھدایة٥ :)۱٥١/۱(‏ قالوا: 
کان المقصود ایس وفی الأیمن اتفاقاً ۰ (ش). 

(۲) هوطاً الإمام مالك؛ (۳۷۹/۱) رقم (۸۳۷). 

(۳) والأوجه عندي أنە إشارۃ إلی قوله: سلت عنھا الدم بإصبعه؛ فإنه یدل علی قلته جذا 
بحیث یسلت بالاإصبع الواحدء لكنە یتوقف علی تتبع روایات الإشعار کلھاء فإن عامة 
ما رأیتھا خالیة عن ذکر الإصبع. (ش). 


٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١١(‏ باب ٤(‏ ۱۷۵ ۔ )۱۷٥٢‏ حلیث 


٤۔‏ حَدَدَنًا عَبْدُ الأَغْلَی بُنْ عَتًَاوِء تا سُفٰیَان بن غَیيْنَة 
عن الزّْرِیٌ عن غَرَوَةَ عن الْمسٰوّر بن مَحْرَمَة وَمَروَانَ أَنَْمَا قَالا: 
1ع کت الله ا عَامَ الْحَْدَيِْيةِ َلَمًا کان بذِي الْخْلِيْقَةٍ فَلَدَ الْهَدٰيَ 


۵ا۔ 2ھ ع٥‏ 


را وآخرم)٢.‏ . [خ ١۹٦٦۔‏ ١۹٦۱ء‏ ن ۱۷۷۱ء خزیمة ۲۹۰۷] 


٥۔‏ حَدَكَتا مَنَادٌ نَا رَكِيعٌ؛ ٠‏ عن سَفْيَانَْ عن مَنْصُورٍ 
وَالاعمْشِء ٠‏ عن إِْرَامِيم ء عن الأَسْوَدِ عن عَائِشةً >”فواللافبات 


۔ُ٤‎ 


دن رسو0 الله ا اھدی عَتمَا مَفَلَدہا. ٠‏ [حم )۰۰/٦‏ 


٤٥۔‏ (حدثنا عبد الأعلی بن حماد نا سفیان بن عیینةء عن الزھري؛ 
عن عروة عن المسور بن مخرمة) وحدیثه مرسل صحابي؛ لأنه لم یحضر 
القصۃة (ومروان) وحدیثهہ مرسل أیض]آً (أنھما قالا خرج رسول اللہ پل 
من المدینة للعمرۃ ة (عام الحدیبیةء فلما کان ہبذڈي الحلیفة قلّد الھدي) أي عَلََ 


في عنقه قلادۃء (وأشعرہ واحرم) أي دخل في الإحرام. 

-٥‏ (حدثنا هناد نا وکیع؛ عن سفیانء عن منصور والأعمش؛ 
عن إبراھیم عن الأسود؛ عن عائشة - رضي الل عنھا ۔ : أن رسول ال ا 
اُمدی غنما مقلدة). قال فی دالہدایتہ؛''۲: وتقلید الشاة غیر معتاد ولیس 


قال الحافظ في دالفتح)" نيی (ہاب تقلید الخنم): قال ابن المنذر : أنکر 
مالك واأاصحاب الرأي تقلیدّتھاء زاد غیرہ : وکأنھم لم یبلغھم الحدیث؛ ولم نجد 
لھم حجة إِلّا قول بعضھم: إنھا تضعف عن التقلیدء وهھي حجة ضعیفة. 

وقال العیني في اشرح البخاري؛''': واحتج الشافعي بھذا الحدیث 
)١(‏ ا الھدایة؛ (۱/ .]۲٦٥١‏ 


.)٥٥٥/٣( لفح الباري)‎ )٢( 
معمدہ القاريی) (۷/ ۳۱۰)۔.‎ )۳( 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤١١(‏ باب )۱۷٥۵۵٢(‏ حدیث 


اھ امھ اع دم ھ جج وھ اع ہے ور ٤ع‏ و و ےی و وم اع وو و و ےھ عو +ا اع ےھ ماوع ءھ 


اوفت لو ٥اشت‏ رشتات/ زا شش سیت 
ران الف ز او سز۷ ول اَلَو لابیا ھک فو اققابت رغال آو عن 
احتج من لم یرہ بأن الشارع إنما حج حجة واحدۃ لم يُھُدِ فیھا غنماء وأنکروا 
حدیث الأسود الذي في البخاري في تقلید الغنمء قالوا: هو حدیث لا بعرفہ 
أھل بیت عائشة وقال بعضهھم: ما اأدري ما وجه الحجة منه؛ لآأن حدیث الباب 
دل علی أنه آرسلھا وأقام فکان ذلك قبل حجته قطعاء فلا تعارض بین الفعل 
والترك؛ لان مجرد الترك لا یدل علی نسخ الجواز؛ ثم من الٰذيی صرح 
من الصحابة بأنه لم یکن في هھدایاہ فی حجتہ غنم حتی یسوغ الاحتجاج بذلك؟ 


انتھی ۔ 


قلت: الھدي الذي آرسل به رسول الل لق من الغنم لیس مدي الإحرام 
ولھذا أقام حلالّا بعد إرساله ولم ینقل أنە أعدی غنماً في إحرامه وقوله: 
فلا تعارض بین الترك والفعل؛ کلام واوء لأن من ادعی التعارض بینھماء 
والتعارض تقابل الحجتینء وھاھنا الفعل لم یوجدء فکیف یتصور التعارض؟ 
وقوله: اثم من الذي صرح من الصحابةا؟ إلی آخرہ یرد بأن یقال من الذي 
صرح منھم بأنه کان في هدایاہ فی حجتە غلنم. 

وقال ھذا القائل أیضاً : والحنفیة في الأصل یقولون: لیست الغنم 
من الھديی؛ فالحدیث حجة علیھم . 

قلت: ھذا افتراء علی الحنفیةء ففي أي موضع قالت الحنفیة : إن الغنم 
لیست من الھدي! بل کتبھم مشحونة بأن الھدي اسم لما پُھدی من النعم 
إلٰی الحرم لیتقرب بە .قالوا: وآأدناہ شاة لقول ابن عباس: (ما استیسر من الھدي 


)١(‏ وفي (الکوکب الدري) (۱۳۳/۲): ان الحنفیة أنکروا التقلید بالنعل وغیرہء والثابت 
بالعهُن؛ ولم ینکرہ الحنفیةء وقال العیني : علی أنھم ما منعوا الجوازء وإنما قالوا: 
إن تقلید الغتم لیس بسنة. (ش). 


ج8 


)٥(‏ کتاب المناسك )١١(‏ باب )۱۷۵٢(‏ حدیث 





٦۔‏ حَدَكَنَا ا لی جا 7 و عن أي عَب اریم 


70 یھ بُىْ اي يَرِيدً عَالْ مُعَمٍَ 


بَعَیْي اب سَلَمَة رَوّی عَنْهُ عَجّاج بُنُ مُحَمَيٍ ۔عن جَھُم بْن الْجَارُوو 





شاةۃاء وعن ھذا قالوا: الھدي إبل وبقر وغنمء ذکورھا وإناٹھاء حتی قالوا: 
ھذا بالإاجماع؛ وإنما مذھبھم أن التقلید في البدنةء والغنم لیست من البدنة؛ 
فلا ثُقَلَد لعدم التعارف بتقلیدھاء إذ لو کان تقلیدھا سنة لما ترکوھاء وقالوا 
فی الحدیث المذکور: تفرد بە الأسود ولم یذکرہ غیرہ علی ما ذکرناء وادعی 
اض 1ل فرظ آ0 ار اق 


)۱١(‏ لبَابٔ تبْدِیلِ الْهّذٌي)ء یجوز آم لا؟ 

٦۔‏ (حدثنا النفیلي؛ نا محمد بن سلمة؛ عن أبي عبد الرحیم: 
قال آبو داود: أبو عبد الرحیم خالد بن أبي یزید خال محمد یعني ابنٌ سلمة؛ 
روی عنه حجاج بن محمد). قال الحافظ في اتھذیب التھذیب): خالد بن یزید 
ویقال: ابن أبي یزید وھو المشھور؛ ابن سماك بن رستم؛ قاله ابن عروبة؛ 
وقال الدارقطني : ابن سَمًال بفتح السین وتشدید المیم وباللام: الأموي 
مولاھم ابو عبد الرحیم الحرانيی؛ قال أحمد وأہو حاتم: لا باس ب٭ء وعن 
ابن معین : ثقةء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال: حسن الحدیث متقن فيە؛ 
قلت : وقال أبو القاسم البغوي : کان ثقة 


(عن جھم بن الجارود) قال البخاري: : لا يْعْرَّف له سماع من سال 


)١(‏ وقال أیضاً: إن المقصود بالتقلید أن لا یٔمتّع من العلف والماء إذا غُلْمَ أنه مدي؛ وھذا 
فیما یبعد عن صاحبه في الرعي کالإبل والبقر دون الغنم؛ اک الع سد ہا کر سرن 
صاحبه معه انتھی؛ وأجاد في (البدائم) )٦۷/۲(‏ إذ استدل علی أن الغنم لا تُقَلّد 
بقوله تعالی : ف٭إِوَلا الد ولا الْمْكيدَ٭ [المائد::۲] للعطف: فارجع إليهء وقریب 
منہ ما فيی ٥‏ أحکام القرآن؛ للجصاص (۳۰۰/۲). (ش). 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۱١(‏ باب (۱۷۵۲) حدیث 


عن سَالم بن عَبلد ال2 عن أَبيه قَال: ٥آمْدی‏ ع تر لطاب 
بُخْییًا( فَأعُطیَ بِھَا لاٹ مائةِ ِیٹّارِ؛ قَأَنی التَبِيٌ قلة فَقَالَ: 
َا رَشُول الله إِنّی أَمْتَیْث بُحْیبًاء اغطیث بِهَا لاٹ یائڈ ویٹارء 
شکری۔ بِثَمَیْيًا بَدَنا؟ فا۷۸۵: ×لاء انْحَوْقَا لیا ما1 
[حم ٢/٤٢۱ء‏ ق ٢/٤٤۲ء‏ خزیمة ]۲۹۱٢‏ 

أَشْعَرَمَا۔ 


ٌ۶ 
ے ے‫ 
ھچ ۶و۔ ۔صسڈ۶ 


َال أَبُو دَاوّدَ: ھٰذا لَنَهُ کَانَ 
7+ ص 000" واحداًء قلت: ذکرہ ابن حبان فی (الثقات٢ء‏ وأخرج 
ابن خزیمة حدیثه في اصحیحہ)ء وتوقف في الاحتجاج بەء وقال: اختلف 
في اسمه علی محمد بن سلمة فقیل: جھم: وقیل: نھمء ھکذا فی (تھذیب 
التھذیب) بالنون وفي (التقریب): وقیل : شھم بشین معجمة. 

(عن سالم بن عبد اللہ عن أبيه قال: أھدی عمر بن الخطاب بختیاً) 
قال فی (المجمع): فیە: سرق بختیةء أي: الأنٹی من الجمال طوال الأعناق: 
والذکر بختيء والجمع بخت وبخاتي . 

وقال في (العنایة في شرح الھدایة): البخت جمع بختي؛ وھو المتولد بین 
العربي والعجميء منسوب إلی بخت نَصٌر. وفی (القاموس) : ھی الإبل الخراسانیة. 
وفي نسخة: نجیباء وھو الفاضل من کل حیوانء من نجُبَ نجابة إذا کان فاضلا نفیساً 
في نوعه . وقال في (المجمع) أیضاً : النجیب من الإبل : القويٌ السريع . 

(فاعطي) أي عمر (بھا) أي بالبختی؛ وتأنیث الضمیر باعتبار البدنة (ٹلاٹ 
مائة دیٹار فأتی) عمر ۔ رضي الله عنہ _ (البیٗ گل فقال: یا رسول الل! 
إني أھدیت بختّاء فاعطیتٌ بھا ثلاث مائة دینار فأبیعھا) بتقدیر حرف الاستفھام 
(وأشتري بئمٹھا بدناأً) کثیرۃ؟ (قال) رسول ال قل: (لا) أي: لا تبعھاء (انحرھا 
إیاھا) أي البختي خاضٌاء ولا تبدلھا۔ 

(قال أبو داود: هذا) الحکم (لأنه کان أشعرھا) وفي الحدیث دلالة 


۔اةییجن٦ فی نسخة: انجیباًاء وفی نسخة:‎ )١( 


(٢(‏ فی نسخة: افقال)۔ 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۱١(‏ باب )۱۷٥٢(‏ حلیث 


)١١(‏ بَابٌ!') من ب تب بَعَثٗ بِهَدیهِ وَأَقَامَ 


۔ 


۷۔ خَذّتَنَا عَبْدُ الله بْنْ مَسْلَمَة الْقَلْتِیْ: تا اَلْلَحْ بن حُمَبْيٍ 


علی آند لا یجرر یتیل اتی رت ئلك::(ن کاة البنی انتی اجداما 
عمر - رضي الل عنە - تطوعاً فتبدیله لا یجوز؛ لأنه لما اشتراھا بنیة الھدي تَعَیْنْتْ 
فلا یجوز تبدیلھاء وإن کان واجباً عليه فالحدیث محمول علی الأولی والأفضل. 

قال ابن الھمام في الفتح القدیں؛: فان اشتری بدنة لمتعتہ مثلّا ثم اشترك 
فیھا ستة بعدما أوجبھا لنفسهہ خاصة لا يیَسّعه ذلك؛ لأنه لما أوجبھا صار الکل 
واجباً عليهء وقدر ما یجزیء فی هدي المتعة کان واجباً عليهء وما زاد علی 
ان وج بانعامہ رس لات وم لگا سا ادا ئ0 قنل فال ات 
یتصدق بالٹمنء انتھی . 

وکتب مولانا محمد ی بھی یسرم نہر یسوی سرد : اقال: 
لاء انحرھا إیاھا١ء‏ وھو إن کان جائزاً لە لكنه أحب أن یکون لە فضل في ذلك: 
فإنە لو باعھا واشتری بثمنھا عدة نوق لکان لە فضل ۂذ فی الکم وزیادۃ فی العدد 
لکٹھا واحدة زادت علیھا في الکیف؛ وظاھر کلام المؤلف أنە لم یجز لە التبدیل 
لکونە عیّنه للھدي بالإشعارء وفيه أن الإشعار لیس بتعیین مع ان الھدي الواجب 
یجوز تبدیله لکونە واجبا علی الذمة؛ فیقع الکفایة بکل ما ذبح؛ وھذا کله مبني 
علی أن یکون البختي من الھدي الواجب؛ وثبوته عسیر: فالوجه للٹھی حینثد 
تعیینه بنفس الشراء للھدي . 


‫َ 


)۱١(‏ لاب مَنْ بَعَكَ بِهَلْيه) إلی الحرمء (وَأَقَامٌ) ببلدہ حلالّا 
۷۔ (حدثنا عبد ال بن مسلمة القعنبي؛ نا أفلح بن حمید: 
)0( زاد فی نسخة: ١في).‏ 
)٢(‏ وتبدیل البدن والھدي لا یجوز عند مالك بخلاف الأضحیةء صرح بە في (المدونةا 


20۳۸۵17 (الیتی تغل عیب لیا تد سرت اشن کہ 
(۴) منح القدیر؛ (١/١٥۱)۔‏ 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦١(‏ باب (۷۷) حدیث 


نین الْقَایِےم؛ عن عََاتهثتة قَالّۓ؛: وک نان قَلايد بُئنِ 

سُولِ الأَءٰ قله بِيَدَيٌ ثُمٌ أَشْعَرَمَا 2گ‪ی۶ء) رت بَعَثٗ بيَا 
كت ال لت راک انت ا نا عَوُمعَلَيْو شی کان 
ل_ جٌ"١۶.‏ 3خ ۹۹٦۱ء‏ م ۱۳۲۱ء ت ۹۰۸ء ن ۲۱۷۷ء جے ۳۰۹ 


(0۰۵۰ (٦ حم‎ 


عن القاسم) بن محمد بن أبي بکر؛ (عن عائشة قالت : فتلت) ظر 
جمع قلادةء وھي ما یعلّق في العنق (بدن) جمع بدنة (رسول اللہ لئ بید ی٢‏ 
ٹم أشعرھا وَفلدَعَا ٹم بعث بھا إلی البیت: وأقام بالمدینة) أي وما ون 
البیٹ للحج والعمرة (فما حرم عليه شيء) لآجل بعث الھدي (کان لە حلاً) 
مل اعت 


حاصله اُنه لم یحرم وقد آخرج البخاري فی و ایا قصة 


لاف تفلا عی2 اقا راد بن آنی مان گنت لی قاتط۔ رضی اھ 
عنھا ۔ : (أن عبد اللہ بن عباس ‏ رضي اللہ عنه ۔ قال: من أھدی عدیاً حَرٴم 
عليه ما يَحرْم علی الحاج حتی يْنْحَرَ هلیّهء قالت عمرة: فقالت عائشة 
- رضي الله عنھا ۔ : لیس کما قال ابن عباس - رضي الله عنھما - ء أنا فتلت 
قلائد مدي رسول الل ا بیدی ٹم قلُدما رسول اش قٌٌلُ بیدی وت 
بھا مع أَبي؛ فلم یحرم علی رسول الل قهُ شيء أحله اللہ لە حتی تُجرَ 
الھدی؛؟ انتھی . 


. في نسخة: (أحل ۸ا‎ )١( 

)٢(‏ فيه دلیل علی أنھا أعرف بالقصة. (ش). 

(۴) ۲ صحح البخاري؛ (۱۷۰۰). 

)٤(‏ ولا یذھب عليك أن ھاهنا مسألتین بسطتا فی (الأوجز)ء إحداھما: أن یبعث الرجل 
المقیم في بلدہ الھدي إلی مكة؛ ارد وم الأئمة الأربعة - أنە لا یصیر بذلك 
محرمأء خلافاً لابن عباس - رضي اللہ عنه ۔ کما تقدُم في الشرح من روایة البخاري . 
والمسألة الثانیة: أن من أراد النسك ومعه مدي قد قلدھا (ولم یأت بالتلبیة) فعند 
جماعة من السلف؛ منھم الإمام أحمد وإسحاق یصیر محرماً بمجرد التقلیدء خلافاً ے 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۱١(‏ باب )۱۷٥۱۸(‏ حدیث 


ماڈ 


ِ ۸۔ خَلَکَتًا زیڈ بن الد الرّىِْی الهَدَائِیُ وَكتِيةبْنٌ سویدٍء 
نَ اللیْثا ان ہمد سُمْد عَلَنهُمْ عن ابْن شِهَاب عن غُرْوَة وَعَمْرا 
نت عَبْد الرّخمٰ اك عَائمَةً فَالَّتُ: ھَانْ رَسُولُ الله گل بُهُدِي مِنَ 


الْمَيِينَة ايل َلَائِد مَديه ئَ لات تا اوت التفر نہ 


لخ ۸ء ۷۱ء ن "۲۷۷۰] 


۹ 


ا 


> 


وأما مذھب الحنفیة فی ذلكء ففی (الھدایةہ") قال: ومن قلد بدنة تطوعاً 
أو نذراً أو جزاء صید أو شیئاً من الأشیاء وتوجە معھا یرید الحج؛ فقد أحرم 
لقوله عليه السلام : (من قلد بدنة فقد أحرم)ء ولأن سوق الھدي في معنی التلبیة 
في إظھار الإجابةء لأنه لا یفعلہ إِلّا من یرید الحج أو العمرةء وإظھار الإجابة 
قد یکون بالفعل کما یکون بالقولء فیصیر بە محرماً لاتصال النیة بفعل هو من 
خصائص الاإحرام. 


قال ابن الھمام في افتح القدیرا"؟: قوله: وتوجه معھاء أفاد أنە لا بد 
الات ات اقتہ راقطتتَاح رن الم 


۸۔ (حدثنا یزید بن خالد الرملي الھمداني وقتیبة بن سعید: 
أن اللیث بن سعد حدثھم؛ عن ابن شھاب؛ عن عروۃ وعمرة بنت عبد الرحمنء 
ان عائشة) - رضي اللہ عنھا ۔(قالت : کان رسول ال قلُ یھهدي) أي یہعث 
الھدي إلی مکة (من المدینةء فافتل) أي ألوي (قلائدٌ عديهء ثم لا یجتنب شیتاً 
مما یجتنب المحرم) . 


للجعھور والحنفیة؛ بل یصیر محرماً عندنا ہما ذکرہ الشیخ من ۵ الھدایةا؛ 
فما أفادہ الشیخ یتعلق بالثانیة؛ والحدیث متعلق بالأولیٰ فإن عائشۃة 
- رضی ال عنھا ۔ ردّت بھذا الحدیث علی ابن عباس ‏ رضی الل عنه ۔ القائل بالأولٰی 
۵٦۹ /٦(‏ ۰. (ش)۔. ۱ 

۔)٦٤۹‎ /۱( ا الھدایة؛‎ )١( 

.)٥٦٢۷ /۲( لفتح القدیر؛‎ (٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۷۵۹۔ )۱۷٦۸۰‏ حلیث 


۹۔ حَفَْکتا لد ثا'٢‏ شر کت بن المْفَصُل تا ابن عون 
عن الَّْاسم بْنٍ مُحَكّيء وَعن ِيَاهِيمَ اس ساٹ 
.کے ےت 
لاینھا بی یْ مژن کا٤‏ تام ابع ینا علالا بای ایی 
الّجْلُ مِن أَهْله؛ . خ ١۹٦۱ء ]۱۳۲٣‏ 

(۷) بَابّ: فی رکوب البُدن 

٠۔‏ حَدَكَتًا حت کے 


تہ 


۹ ۔-۔ (حدثنا مسددہ نا بشر بن المفضل؛ نا ابن عون عن القاسم بن 
محمد وعن إبراهیمء زعم) قال ابن عون (أآنه) أي ابن عون (سمعە) أي ھذا 
الحدیث (منھما) أي من قاسم بن محمد وابراھیم (جمیعاًء ولم بحفظ حدیث 
ھذا من حدیث ھذاء ولا حدیث مھذا من حدیث مذاء قالا) أي القاسم 
ا ا مجارت رام یم النخعي فمنقطع؛ لأنه 
لم :یثیٹ یثبت لقاؤہ منھا 

(قالت أم المؤمنین : بعث رسول الل الله بالھدي؛ فأنا فتلت قلائدما بیدي 
من عِھُن) وھو الصوف المصبوغ ألواناً (کان عندناء ٹم أصبح فینا حلالّا یأتي 
ما یأتي الرجل من أھله) من القبلة والملامسة والجماع . 


(۷) لبَابٌٍ: فِي رُکُوب الْبْڈُنْ) 


۰٠‏ (جلثٹتا القعنبی؛ عن مالك: عن أہی الزناىں عن الأعرج 
عن أبي ھریر ان رسول اللہ پل رأی رجِلا) وفی روایة عند أحمد والنسائي : 


)١(‏ فی نسخة: (قال). 
)٢(‏ في نسخة: افیما قرأً علی مالك٤.‏ 


۷۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۷۱) حدیث 


< ا 


صےھے۔ 4ہ ا ام می و ای هھ۔ 
یَسوق بَدَنَةء فَقَال: (اركُبْھَا) قَال: ؛إنھا بَدنة؛ قَال: ارْكَبّھَا 
وَبْلكٌ؛ فی التَايية او فی العَلِكِ . (خ ۸۹٦۱ء‏ م ۱۳۲۲ء ن ۲۷۹۹ء جہ ۳٣۳۱ء‏ 
حم ]٥٥٢٤/٢‏ 


ص صعھ ہہ 


١٦۔-۔‏ حَدَکتا أَحْمَد بی عَثبَلِء نَا يَحْيی بْنُ سُعیدٍ؛ عن 
بن جریج قَال: انی ار ات قَالَ لگ ہت 
عن رُكُوب الْهَذْيٍ فَقَال: مث رَسُول الله قلٍ يَفُولُ: ۷ازْكُبْھَا 
رت دا أَلْحِنْتَ ِلَيْها ء حَتٌی تَجد ظُھُرَا؛ٴ لم ٤ءء‏ ١ن ۲٣۸۰۸۲‏ 
حم ۳/ ۳۱۷۔ ]۳۲٣‏ 


اقد أجھدہ المشي) (یسوق بدنةء فقال: ارکبھاء قال: إنھا بدنة) أي هدي؛ (قال: 
ارکبھاء ویلك فی الثائیة أو فی الثالشٰة) أي المرۃ الثانیة أو الثالكة؛ 
قال فی ۃالمجمع؟: ویلك ارکبھاء عاطت و لال کات محتاجاً شركم شی سب 
وقیل : هي کلمة تجري من غیر قصدء ومعناہ الحزن والھلاك والمشقة من العذاب . 


۱۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا یحبی بن سعید: عن ابن جریج 
قال: أخبرني أہو الزبیر قال: سألت جابر بن عبد اللہ عن رکوب الھدي؛ 
فقال: سمعت رسول اہ لف یقول: ارکبھا بالمعروف) أي بالإاحسان إلیھاء 
والمنکر ضدہہ والمراد ھا ھنا من الرکوب المعروف ما لا یلحق الضرر بھا 
(إذا ألْجفْكَ) أي اضطررث (الیھا حتی تجد ظھراً). 


قال الشوکانی'": وأحادیث الباب تدل علی جواز رکوب الھدي؛ من غیر 
فرقِ بین ما کان منہ واجباً أو تطوعاً؛ لترکه ول للاستفصال٠؛‏ وبە قال عروة بن 
الزبیرء ونسبه ابن المنذر إلی أحمد وإسحاق؛ وبە قال أھل الظاھر وجزم 


:)۵٥۷ /۳( )حتفلا٦ مذا الکلام عن الحافظ فی‎ )٦٦٤ ء٦٦٤٤‎ /۳( وأخذ الشوكکاني‎ )١( 
اترم تر الاختصار؛ 7 وت حکی الشوکاني عن ابن المنذر غیر ما یظھر‎ 


۷۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۸) باب (۱۷۱) حدیث 
7 ۰ أ ر٥‏ سے ۔ ہر۔ پ٥‏ 7 
(۱۸) ”بَابٌ: فی الْهَّدٰی إِ٥ًا‏ عَطبَ قَبْلَ أَنْ يَْلغ 
بە النووي وجماعة من أصحاب الشافعی کالققّال والماوردی . 


وحکی ابن عبد البر عن الشافعي ومالك وأبي حنیفة واکٹر الفقھاء : کراهةً 
رکوبە لغیر حاجة وحکاہ الترمذي''' أ٘یضاً عن أحمد وإسحاق والشافعي: 
وقیّد الجوازٌ بعض الحنفیة بالاضطرارہ ونقله ابن أبي شیبة عن الشعبي؛ 
وحکی ابن المنذر عن الشافعي : أنە یرکب إذا وگ فھاس فان 
وحکی ابن العربي عن مالك: أنه یرکب للضرورة: فإذا استراح نزلء یعني 
إذا انتھت الضرورۃ۔ 


وقد وافق أہا حنیفة الشافعی علی ضمان النقص فی الھدي الواجب: 
رتقل اید عم الو مین اق اتی ۷ وکرت الاگرت يسک 
بظاھر الأمرء ولمخالفة ما کانوا عليه فی الجاھلیة من البحیرة والسائبة 


انتھی ملخصاً. 


(۱۸) (َات١۶):‏ فی الهَذيٍ إٍذًا عَطتَ)“ أي هلك في الطریق 


)١(‏ فی نسخة: 0آخر الجزء العاشر؛ وأول الجزء الحادي عشر من تجزئة الخطیب 
البغدادي٤۔‏ 

)٢(‏ اختلفت الروایات عن الأئمة فی ھذہ المسئلة: والحاصل أن فیھا أربعة أقوال؛ 
الأول: مب الظاھریق بعو سرب آ3گوں نظاف لان رطافاانعاعامت 
الثاني : الجواز مطلقا وھو مذھب أحمد: والثالث : الجواز عند الحاجةء وھو مذھب 
الشافعیة: والرابع : الجواز عند الاضطرار وھو مذھب الحنفیة والمالکیة: ثم اختلفوا 
في الضمان إذا نقص شيء بالرکوب؛: فقال الثلائة بالضمان؛ وقال مالك: إذا رکب 
للضرورۃ فلا ضمان عليه. (ش). 

(۳) وھکذا حکاہ عنھم ابن رشد (۱/ ۳۷۸). (ش). 

)٤(‏ ینظر مناسبة روایات ھذا الباب غیر الأولی. (ش). 

)٥(‏ فیه اختلاف وسیع؛ راجع : (الأوجز؛ (۷/ ٦٤١۹‏ وما بعدھا)۔ (ش). 


۷۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۸) باب (۱۷۲) حدیث 


٥ َ ئ‎ 


ن و۔ ےو 2ھ مھ ' 
٦٢۰‏ ۔ حَدذَكَتًا مُحَمَ محمد بْنْ گئیں 


٦‏ ۔ (حلتئثا محمد بن کٹیں انا مقازر(۷ عن هشاِ عن أبیە؛ 
ف0 کی اف اکھای کا مر رر سر سے 
وب سی قال ابن إسحاق: حدثنی ؛ ہیر او او 
و صاحب بدن رسول اللہ ُء وقال سعید بن عفیر: کان اسمه 
ذکوان: فسماہ النبي قلهُ ناجیة حین نجا من قریش؛ وذکر ابن أبي حاتم عن أبیە 
ان ناجیة صاحب بدن رسول اللہ قلُ مات بالمدینة فی خلافة معاویة. 


ولناجیة بن جندب حدیث آخر أخرجه اہن مندہ من طریق مجزأة بن زاھرء 
عن أبیەء عن ناجیة بن جندب قال: ‏ اأتیت النبيٌ للا حین صد الھدي؛ فقلت: 
یا رسول اللہ! ابعث معي بالھدي حتی أنحرہ في الحرم؛ قال: وکیف تصنع؟ 
قال: قلت: آخذ فی أودیة لایقدرون علی؛ قال: فدفعه إلی فنحرته في الحرما؛ 
ان 

قلت: وقد جمع صاحب د(العہنیب؛ ۲ ہین الأسلمي والخزاعي؛ 
فقال: ناجیة بن کعب بن جندب الأسلمی الخزاعی؛ کان صاحب بدنة فیما 
یصنع ہما عطب من البدن . 

تال الحافظ2 لئ قرتا: الاسلی ‏ الترافى+ضفحتہ رئد یٹ 
فی (معرفة الصحابة) أن ناجیة بن جندب الأسلمی غیر ناجیة بن جندب بن 
کعب الخزاعي؛ وأن کِلّا منھما وقع لە استصحاب البدن وأن الذي روی عنه 
عروة هو الخزاعي؛ وفیل فے : الأسلمي؛ وآن الذیي روی عنله مجزأة 
)١(‏ أي: الثوري؛ کذا في ہالأوجز؛ (۷ .)٤٤٥٥/‏ (ش). 


.۵٥۵ (برقم‎ ٤ةباصڑإلا(‎ )٢( 
.)۳۹۹/۱۰( 7تھذیب التھذیب)‎ (۳ 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۸) باب (۱۷۳) حدیث 


٤َ2۔‏ 4ے ‌ ارم ےر ےط ہے ےر م7 ےو ٥‏ و گے ٌ 8 
ان رَسول ال گلا بَعَثٗ مَعَه بھُڈی فَقَال: (إِن عَطبَ مِنْھا شئ 
کیگے۔ہ 6 وہ >> و کھ, ۔‫ ٌ ھے خر ہے رر ىَ ا 
فَانحَرٰهَء تم اضْبٔعْ نَعْلَهُ فی دَىوء تم خَل بَیْنهُ وَبَیْنَ التّاس. [ت ۹۱۰ء 
جه ۳۱۰٣‏ حم ۳٣٤٣/٤‏ دی ۱۹۰۹ء خزیمة ۲۱۷۷ء ق ۲٤٢ /٥‏ ذك ]٥٤١٤/١‏ 
َ‫ لوڈ کہ۔ ۶ ۷ئ ۲ 7٠‏ 2 بح ,ھ2 
٣۔‏ حَْدْثَْنًا سَلیْمَان بَنْ خزرب ومسلد قالا: نا حماد. 
ِ 
ھ2 


1 ےر لہ > گی مرخ کو نے ۶ ےل 


هو الأسلمي بلا خلاف: والأسلمي قد ذکر ابن سعد أنه شھد الحدیبیةء وزعم 
الأأازدي وأبو صالح المؤذن أن عروۃ تفرد بالروایة عن الخزاعي؛ وأما الأسلمي 
فروی عنه مجزأأة بن زاھر وعبد الله بن عمرو الأسلمي أیضاء انتھی . 

(ان رسول اللہ پل بعث معه بھدی)'' قال القاري''': وقد أسند الواقدي 
في أول غزوۃ الحدیبیة القصةً بطولھاء وفیھا : أنە عليه الصلاة والسلام استعمل 
علی ھمديه ناجیةُ بن جندب الأسلمیٗ: وأمرہ ان یتقدمہ بھاء وقال: وکان سبعین 
بدنة؛ فذکرہ إلی ان قال: وقال ناجیة بن جندب : عطب معی بعیر من الھديی؛ 
فجئثت رسول ال قٌُ بالأبواءء فأخبرت: فقال: (انحرھا واصبغ قلائدھا 
في دمھاء ولا تأکل أنت ولا أحد من رفقتك منھا شیئأء وحَل بیٹھا وہین 
الناس٢ء‏ انتھی . 

(فقال: إن عطب) أي إن عجز وأعیا عن المشی (منھا شیء فانحر؛ 
ٹم اصبغ نعله) أي الذي قلّدت بە (فی دمہ)؟؛ لیعلم مَنْ مَرّ بە أنە همدی؛ (ئم کل 
بیلە وبین الناس) ما عدا الأغنیاء. 

٣‏ ۔ (حدثنا سلیمان بن حرب ومسدد قالا: نا حماں ح.: ونا مسدد 
نا عبد الوارث: وھذا) لفظ (حدیث مسدد) کلاھما أي حمادوعبد الوارٹ: 


)١(‏ وظاعر کلام صاحب ڈالھدایةہ (۱۸۱/۱) في لباب الھهدي) أن ھذا البعث کان بعد 
الحصرء فقال: وقد صح أن اللبي گل لما آحصٍر بالحدیبیةء وبعث الھدایا علی ید ناجیة 
الأسلمی قال لە: لا تأکل أنت ورفقتك منھا شیتاً . (ش). 

۔)٤٢٥‎ ٤٥ 4(مرقاۃ المفاتیح) (ہ/‎ )٢( 


۷٥ 


(ہ) کتاب المناسك (۱۸) باب )۱۷٦۳(‏ حدیث 


اك زشول تر وو زاب الیم ےت 7 
نت فَقَال: ا 3 ارت عَلَيٗ مِنهَا 5 وص َنْحِرَمَا 
تَسْبْغ تَدْلَمَا فی مَيهَاء ا ثمٌ اضربھَا عَلَی صَفْعَيھَا صَفْحَھَاء وَلا تَأَقُلْ 
نت أَنْتَ ولا اعد ین اشعابگہ ُ قَال: این ال رفْقَيِكَ١.‏ 


[م ٥۵ء‏ حم ) 


۲ 


7 


(عن أبي التیاحء عن موسی بن سلمة) بن المحبق بمھملة وموحدة وزن محمد 
الھذلی البصري٠ء‏ قال أبو زرعة: ثقة. وذکرہ ابن حبان فی (الثقات٢.‏ 


(عن ابن عباس قال: بعث رسول اللہ ُ فلاناً الأسلمی) وھو ناجیۃ'' 
الأسلمي کما تقدم في الحدیث المتقدمء (وبعثٹ معه ہثٹمان عشرۃ بدنةء فقال) 
الأسلمي : (أرأیت) أأخبرني (ان أُْجت) أي أعیا ووقف عن المشي (عليٌ منھا 
شيء؟ قال: تنحرما ٹم تصبغ نعلّھا) التي في عنقھا (في دمھاء ٹم اضربھا) 
أي النعل مصبوغاً بدمھا (علی صفحتھا) أيى صفحة سنامھاء وت 
أنت ولا أحد من أصحابك٠‏ أو قال: من أھل رفقتك). 


قال الشوکانی: وقال النووي!: وفی المراد بالرُفْقة وجھان 
لأصحابنا : أحدھما: أنھم الذین یخالطون المھدي في الاکل وغیرہ دون بافي 
القافلةء والثاني ۔ وھو الأصح الذي یقتضيه ظاهر نص الشافعي وجمھور 
أصحابه ۔ : أن المراد بالرفقة جمیع القافلة؛ لان السبب الذي منعت بە الرفقة 


.٢ينامثہا فی نسخة:‎ (١) 

)٢(‏ وھو الأوجه عنديی؛ فإن مسلماً أخرج حدیث اہن عباس عن ذؤیبء لکن ذکر الحافظ 
فی (الإصابة٥‏ في ترجمة ناجیة الاختلاف علی ابن عباس؛ وقیل: ذؤیب بن حبیب؛ 
کذا فی هالتلقیح) (ص .)٥٥٤‏ (ش). 

(۳) هیل الأوطار؛ /٣(‏ ٤٤٦)۔‏ 

.)۸۸/٥( شرح صحیح مسلم؛‎ )٤( 


۷٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۸) باب (۱۷۱۳) حدیث 





وَقَالَ فِي عَدِیثِ عَبُد الَوَارِثِ: ۷اجُْعَلَ'' عَلَی صَفْعَيَھَا) 
مَكَانْ (اضربْھا). 





هو خوف تعطییھم إیاہ وھذا موجود في جمیع القافلة. 


قال الخطابي۳: ویشبه أن یکون ذلك لیحسم عنھم باب التھمة؛ 
فلا یعتلوا بأن بعضھا قد زحف فینحروہ إذا قرموا إلی اللحم فیأکلوہء واللہ أعلم. 

وقال القاري(٣:‏ وإنما تھی ناجیة ومن در عن الأکل لأنھم کانوا اغنیاء 
قال شارح الکنز): ولا دلالة لحدیث ناجیة علی المدعی؛ لأنه عليه السلام 
قال ذلك فیما عطب منھا في الطریق؛ والکلام فیما إذا بلغ الحرم مل یجوز 
له الأکل آو لا؟ء انتھی؛ وقد أوجبنا فيی هدي التطوع إذا ذبح في الطریق امتناع 
أکله منە وجوازہء بل استحبابە إذا بلغ محلهء انتھی۔ 


وقال الشَمُنّي: وما عطب أي: هملك من الھديء أو تُعَيّبَ بفاحش 
وھو ما یمنع إجزاء الأاضحیةء کذھاب ثلث الأذن أو العینء ففي الواجب آبدله 
لأنه في الذمةق ولا یتادی بالمعیب والمعیب لەء لأنه لم یخرج بتعیینه لتلك 
الجھة عن ملکەء وقد امتنع صرفەه فیھا فله صرفه في غیرھاء وفي التطوع نحرہ؛ 
وصبغ نعلهء وضرب صفحته لحدیث ناجیة. والمراد بالنعل القلادةء وفائدة 
ذلك إعلام الناس أنه مديء فیأکل منە الفقراء دون الأغنیاء۔ 


(وقال فی حدیث عبد الوارث : اجعله) أي النعل (علی صفحتھاء مکان: 
اضربھا) وکتب علی حاشیة النسخة المکتوبة : قال أبو داود: والذي تفرد بە من 
ھهذا الحدیث قوله: ‏ ولا تاکل منھا أنت ولا أحد من أھل رفقتك. 


.٤هلعجا وفيی نسخة: لاثم‎ (١) 

)٢(‏ ویظھر من کلام ابن رشد إجمائُھم علی جواز أکل غیرہ ما خلا داودء فارجع إليه. 
[انظر : ا(ہدایة المجتھد) (۳۷۹/۱)]. (ش). 

(۳) ععالم السنن؛ (۲/ .)۱٥۷‏ 

.)٥٥٤٥/٥( ەسمرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۷۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۸) باب )۱۷۹٤(‏ حدیث 


یی 


06 ےتا 7 کا ان ۷0ائفئن کسی اتا 


قالا: نَامْحَمَة بُی إِسْعَاقء من ان أپي تجُیۓ: ء یں 
مجامد عح عَبْد الََحْمَن بن ابی لَبلَیٰ وی ید 2 


ول الله لا بُذْنَهُ فَنَرَتَلاثِیرَ ہیں وَأَمَرَیِي فَتَحَرُت پر 
[حم ]۱٥۹/۱‏ 


قلت: قد أخرج مسلم مذا الحدیث بسند عبد الوارث بن سعید: 
عن أبي التیاحء حدثني موسی بن سلمة الھذلي؛ فذکر قصة انطلاقه مع سنان بن 
سلمة للعمرةء وأزحف بدنة سنانء ثم سؤالَه ابن عباس؛ وحدیثٗ ابن عباس 
في جوابە؛ وفیه: اولا تأکل منھاأنت ولا أحد من رفقتك)ء وإخراج مسلم 
یقتضي أنه لیس فيه ضعف: ثم ذکر في حاشیة المکتوبة نسخة أآخری: 
قال ابن داسة: سمعت با داود یقول: سمعت أبا سلمة یقول: (إذا استقام 
الإاسناد والمعنی کفاك). 

حاصلہ أن الحدیث بالمعنی جائز لکن بشرطین : أولھما استقامة 
الإاسنادء والثانی استقامة المعنی بأن لا یتغیرء والظاھر أن مراد المصنف بھذا 
ان ما آشار إليه في النسخة الأولی من دعوی التفرد أنه لیس بموجب للضعف؛ 
لآن إسنادہ مستقیم ومعناہ صحیح ثابت . 

٤‏ (حدٹثا ھارون بن عبد الله نا محمد ویعلی ابنا عبید) بن أبي أمیة 
عن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن علی قال: لما نحر رسول الل قَللهُ بدنە فنحر 
ٹلائین بیلدہ وأمرني فنحرت "یئ 

وسیجيء في حدیث جابر الطویل أن رسول الل قيٍَ نحر بیدہ ثلاثاً 
وستین؛ فإن کان ما ذکر فی حدیث علی - رضی الہ عنه - من قولە: فنحر ثلاٹین 


.])٤٤٢ /۲( وقال ابن القیم : هذا غلط انقلب علی الراوي . [انظر : ل(زاد المعاد؛‎ )١( 
(ش).‎ 


۷۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۸) باب )۱۷۹٤(‏ حدیث 


بیدہ في غیر قصة حجة الوداع فلا إشکال فيهء وإن کان ما فی حدیث 
علي من القصة متحداً مع القصة التي فی حدیث جابرء ففيه إشکال. 

والجواب عنه إما أُن یقال: إن حدیث جابر هو الصحیح؛ وأما حدیث 
علی ھذا فمعلول؛ لِأنه عنعن فيه محمد بن إسحاق؛ وھو مدلس؛ أو یقال: 
زز سس پاسو لا بی راو 

وأما الجملة الثانیة وھی قوله: (فنحرت سائرھا)ء معناھا : نحرت باقیھا 
بعد نحر رسول الل ِء ولیس المراد من سائرھا بعد الثلائینء أو یُوّل ہما آول 
بە فی الحاشیة: بأن رسول الل پل نحر ثلائین بدنة من غیر استعانة بالغیر؛ ونحر 
ثلاثاً وثلائین باستعانة علي - رضي اللہ عنه - ؛ ونحر علىٌ بعدھا ما بقي منھاء 
والل تعالی أعلم . ۱ ۱ ۱ 

وأورد البخاري( ایا َلْسْيے مین طریٰ سفیاة ان۲۶ خہبرني 
ابن أبي نجیحء عن مجاھدء عن عبد الرحمن بن أبي لیلیء عن علي افر اد 
عنه - قال: (بعثني النبي قٍَ فقمت علی البدن: فأمرنيی عليه الصلاة والسلام 
فقسمت لحومھاء ثم أمرني فقسمت جلالھا وجلودھا). 

قال الحافظ'': ولم یقع فی ھذہ الروایة عدد البدنء لکن وقع في الروایة 
الثالثة اُنھا مائة بدنةء ولأبي داود من طریق ابن إسحاق؛ عن ابن أبي نجیح؛ 
عن مجاھد: انحر النبي قلُ ٹلائین بدنةء وأمرنيی فنحرت سائرھا١ء‏ وأصح 
منه ما وقع عند مسلم فيی حدیث جابر الطویل فإن فيه: ١م‏ انصرف النبي پل 
إلی المنحرہ فنحر ثلاثاً وستین بدنةء ثم أعطی علبّا فنحر ما غبرء وأشرکه 
فيی هديیه)ء فعرف بذلك أن البدن کانت مائة بدنةء وآن النبي گل نحر منھا ثلاٹا 
وستینء ونحر علىٌ الباقي ۔ 


۔)۱۷۱٦( اصحیح البخاري)‎ (١) 
۔)٢٥٢‎ ٢٥٥/۳ ( لفتح الباريی)‎ (٢( 


۷۰۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب )۱۷۲۹۵١(‏ حلیث 


درے لہ 


٥۔‏ حَدَتَنًا إِْرَاهِيم بن مُوسّی لرَّازِیٌء وَنا مُسَلةٌ تا عِسَی؛ 
یت ون دی عن بد الله بن 
الک يَرُ و ا ۔‫ ۔‫ 


والجمع بینە وبین روایة ابن إسحاق أنە عليه السلام نحر ثلاثین؛ ٹم أمر 
عليّا أن ینحر فتحر سبعاً وثلائین مثلّاء ثم نحر النبي گل ثلاثاً وثلائینء فان ساغ 
ھذا الجمع وإِلّا فما فی الصحیح أصح 

٥۵۔-‏ (حدثنا إبراھیم بن موسی الرازي؛ ونا مسددہ نا) أي کلاھما 
قالا: نا (عیسی؛ وھذا لفظ إبراھیم) أي لفظ حدیئهء (عن ٹور) بن 
ا کھ٭٣'٭٭٠+("‏ ہو و یں ا رك 
بفتح الھاء ا بينھما واو ساکنۂة: الحمصی؛ قال العجلی : 
شاميی؛ ثقة من کبار التابعین . وقال ابن عمار: ثقة. وقال أبو زرعة الرازي 
لا باس بە. وذکرہ ابن سمیع فیمن أدرك الجاھلیة. وذکرہ ابن حبان 
فی (الثقات) ۔ 


(عن عبد اللہ بن قرط) بضم القاف: الأزدي الثمالي؛ یقال: کان اسمه 
شیطان فسماہ رسول ال قَُ عبد الله وکان أمیراً علی حمص من قبل 
ابن عبیدةء قال ابن یونس : ُْل برض الروم سنة ست وخمسین. 

(عن النبي للا قال: إن أعظم الأیام) أي منزلۃً (عند اللہ یومْ الٹنحر) 
هو الیوم العاشر من ذي الحجۃ (ثم یوم القَُوٌ) وھو الیوم الحادي 
عشر من ذي الحجة الذي یلي یوم الٹنحر؛ لن الناس یقرون فيه 
بمنی بعد ان فرغوا من طواف الإفاضة والنحر؛ واستراحوا (وھو الیوم الثاني) 
من أیام النحر۔ 


(١(‏ زاد فی نسخة: (قال عیسی : قال ثورا۔ 


۸۰ 


(ہ٥)‏ کتاب المناسك (۸) باب )۱۷۷٦٦(‏ حلیث 


دجرہے ے2 َ‫ ۔ “ٛ۶ ۶ ےر ےک ا ہب یم لہ ٤م‏ سس کا ے وا کے رہ 
قال: وَقَربَ لِرسول الله لا بدناثٹ حمس او سٍت فطِفِقَن یَرْدِلِمَنَ لی 
سے و۶ و 

ہے ہہ 8() ے کے ےہ ےہر و2 وہ ںہ > ہے ےہ ے رےے ہک 


لہ أَفُهَْمْها فَقْلَتٌ: مَا قال؟ قَا[: ا 07٭٭ 6]. [حم ۳٥٣/٤‏ 
خزیمة ۲۹۱۷ء ق /٥‏ ۲۳۷۔ ]٥٤١٢‏ 
٦‏ ۔ حَِلَکْتًا مُعَمَذ بُنْ عَایِم؛ نا عَبْدُ الؤَّحُمنِ بْنْ 


ہم ۶ھ 


مَهدِی تا عہد ال رت اا2 عن کے ما و عِمْرَان 


(قال) عبد الله بن قرط : (وقُرْبَ لرسول اللہ قٌلُ بدناتٌ خمسّ أو ست) 
شّكٌ من الراوي؛ (فَطفْقْنٌ) أي البدنات (یَزْفَِفْیَ)"'' أي یقتربن (اإليه) أي إلی 
جنوبھا) أيى سقطت . 

(قال) أي عبد اش بن قرط: (فتکلم) رسول الل ٌيهُ (بکلمة خفیة 
لم أنھمھا؛ فقلت : ما قال؟) وفی روایة أحمد: افسألت بعضّ من یلیني: 
ما قال؟ قالوا: ...) وفي لفظ أبي داود قالوا مقدر وضمیر الجمع یرجع 
إلٰی من یليه من الجماعة . 
من المعجزةۃ الباھرةۃ والدلالة علی محبة الحیوانات العجم رسول ا قات 
والموت في سبیل اللہ تعالیء وابتغاءِ مرضاته بیدہ الشریفة ۔ 

۹۔ (حدثنا محمد بن حاتم نا عبد الرحمن بن مھدی؛ء نا عبد ال بن 
الہبارك عن حرملة بن عمران) بن قرادے بضم قافِ وخفة رای آخرہ 


(١)‏ زاد فی نسخة: (قال)۔ 

تہ غاف یا 01170 دہ رطاتہ لزت لاعت لاٹ لف ارتا قانت 
قرب إليهە أَرْسالّا إلی آخر ما قال: وظاھرہ أنه جعل عذہ من جملة المائةء وظاھر صنیع 
الموفق في (المغني؛ (٥/۳۰۱ء :)٦٦٤‏ إِذ استدل بالمائة علی استحباب الاکل: 
وبھذہ علی إباحة عدم الأکل أنھا غیر المائة. (ش)۔ 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۸) باب (۱۷۹۲) حدیث 


ویو او و تو 7 1 1 ہے 
عن عَبّدِ الله بن الحارثِ الأَزْدیٔ قَال : سَمعت غعَرَفَة بْنَ الحارثِ الکندِی 


دال مھملةء التٌُچیبي بضم المثناۃ وکسر الجیم؛ بعدھا یاء ساکنة ثم موحدة؛ 
أبو حفص المصري٠؛‏ وثقه اأحمدہ وابن معین؛ وأہو داودء وذکرہ ابن حبان 
(الثقات)ء وکان یقال لە: حرملة الحاجب؛ء وقال ابن المبارك: حدثني 
حرملة وکان من أولي الأًلباب . 

(عن عبد اللہ بن الحارث) الکندي (الأزدي) المصري؛ ذکرہ ابن حبان 
فی (الثقات)ء وَجَهھُله ابن القطانء وروی مسلم حديله عن الشیخ الذي رواہ 
عنه ابو داودء ولکن خارج الصحیح . 

(قال: سمعت غرفة) کذا فی المجتبائیة بالغین المعجمة؛ وفي 
لاف ستر لت ‌ڑزھفرت اکا فرریتر ارحَسَيْمسقوا 

واختلفوا فيی ضبطہە ففي دالخلاصةا'': ہضم المعجمةء وسکون الراء. 

وقال محمد طاھر في دالمغنی؛: بغین وراء وفاء مفتوحات . 

وفی (أسد الغابة: بفتح الغین والراء. 

قال الحافظ في (الإصابة٥*“)‏ فی آخر ترجمتە : ذکر ابن فتحون أن أبا عمر 
ضبط بسکون الراء. قال: وضبط الدارقطني وغیرہ بالتحريك. 

وقال في (القاموس): والعُرْفة - بالضم - : العلیةء وبالتحريك عَرَقَةَ بن 
الحارث الصحابي . 

(ابن الحارث الکندي)ء أبو الحارث الیماني؛ نزیل مصر؛ شھد حجة 
الوداعء ونقل عن رسول ال گل قصة نحر البدنء شھد فتح مصرء وکان شریفاً 


.)۳۰۷ دالخلاصة) (ص‎ )١( 


.)٦۱۸۹ دەالمغني) (ص‎ )٢( 
.)٦٦٤۸( آأسد الغابةہ‎ (3 )۳( 


.)٦۹۰١( د(الإصابة؛‎ )٤( 


۸۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۹) باب (۷۷) حدیث 





َالَ: ١شَهِنْتُ‏ رات ِي حَجّة الْوَتاع وَاِيَ بالْبْدُنِ فَفَالَ: 
(ادْغعوا لی ا حَسن) َذُعِيَ لَ عَلِيٍ فقال له: وش ِأَقَلٍ الْحَرْبوِا 
7 ا ولا بأَعْلَامَاء تم ثُم طَعَنًا بَا" الْبْذْنَء فَلمًا فَرَعٌ رَِب 


ے٥‏ س2 


بَعْلتهُ وَاَرْهَفَ َلِيًا رَضٍيَ الله عَثْه٤.‏ 0 ۰/) 


(۱۹) بَابٌ: کت 7 7م تْحر الْبْدنْ؟ 


8ء خَدگتا عَمان رن ابی شَیَْةء تا آبُو خالد الاحَمَی 
عن ابْنِ جَرَیٔج رو ار کی جوا و تو رو وہ ود رو و و کو کا عو کو وہ مایق نر و و و کت 0ر وت وک 





في أیامه بمصرہ وکان کاتب عمر بن الخطاب . قلت: ذکرہ ابن قانع 
فی المھملةء وکذا ذکرہ ابن حبان ٹم أعادہ في المعجمة؛ وھو الصواب. 


(قال: شھدت رسول ال گلا ني حجة الوداع: وأتي بالبدن) لتنحر 
(فقال) رسول اللہ لا : (ادعو لي أبا حسن: فدعي لە عليی فقال) رسول اللہ لا 
(لہ) أي لعلي : (خذ باسفل الحربةء وأخذ رسول الل قلُِ باعلاھا) وإنما . 
علیّا لأنه أشرکە في الھدي فیشرك في نحرھاء ویحصل لە الفضل (ثٹم طَعَنَا 
بھا البدنٌ) أي في نحرماء (فلما فرغ) من نحر البدن (رکب بغلتهء واردف"' 
علیًا ۔ رضي اللہ عنه - ). 


(۱۹) (َابِ: کَیْف مُنْعَر البْْنْ(''؟) 


۷ (حدثا عثمان بن أہبی شیبةء نا ابو خالد الأحمر عن ابن جریج؛ 


۔٢يف( زاد فی نسخة:‎ (١) 

(۲) وسیأتي في باب نبیذ السقایة): اأُردف أسامة علی ناقته وسیأتي التوجيه ھناك 
علی الھامش. (ش). 

(۳) ھذا یشیر إلی أن البدن تختص بالابل لاختصاص النحر بھاء والمسألة خلافیة وعند 
مالك من نذر أن ینحر بدنة فعليه الإبل فإن لم یجد فالبقرء فإن لم یجد فسبع شیا 
کما في (المدونة٥‏ (۸۹/۲). (ش). 


۸۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹) باب (۷۷) حدیثٹ 


تھئ" : ےت : ےت 
عَلَی مَا بَقِيَ مِن فَوَائِيِهَا). 


فالحاصل أُن ابن جریج یروي عن أبي الزبیر عن جابر موصولاء ویروي 
عن عبد الرحمن بن سابط عن النبي لق مرسلّاء أخرج ھذا الحدیث الشیخ 
بن تََعَیَة قی (منتقی الأآخبار؛”؟ عن عبد الرحمن بن سابط: أن النبي قلُ 
وأصحابه الحدیث؛ وقال فی آخرہ: رواہ أبو داود وھو مرسل. 

قال الشوكکاني في (النیل): حدیث عبد الرحمن بن سابط ھو في (سنن 
أبي داودا من حدیث جابر بن عبد الل؛ فلا إرسالء وھکذا ذکرہ الحافظ 
فی ے۲ من حدیث جابر؛ وعزاہ إلی أہی داودء وقد سکت عنه 
هو والمنذري؛ ورجاله رجال الصحیح؛ انتھی . 

قلت : ظاھر قول الشوكاني یدل أن حدیث ابن جریج عن عبد الرحمن بن 
سابط أیضاً غیرمرسل؛ بل هو أیضاً موصول بأن معناہ أن ابن جریج یروي 
عن عبد الرحمن بن سابطء عن جابر: أن النبی ُء الحدیث. 

قلت: ولیس دلیل یدل علی أن عبد الرحمن بن سابط یرویه عن جابر 

نا کرات لآأن الحافظ قال ۂ في تھذدیب یحو کی" 
من أبي أمامة؟ قال: یرد و تد سی وت 
فی ڈالئنیل): فلا إرسال؛ مر صلی 

(عبد الرحمن بن سابط: أن النبي قلُ وأصحابه کانوا ینحرون البدنة 
معقولة الیسری) أي یدھا الیسری (قائمة علی ما بقی من قوائمھا) الثلاث ؛ 


.)٦۸۸ انظر: انیل الأوطار من أسرار منتقی الأخبار؛ (۳/ ۸۷ء‎ )١( 
.)٤٥٥ /۳( انظر: افتح الباريی؛‎ )٢( 


۸٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۹) باب (۱۷۸) حدیث 





َ‫ رم ٥ے‏ 1 2 ڑ٤‏ ے۔ 
۸۔ حِدَكَنًا أ مد بن عَثبَل نا مُشَيْمَ آنَا یُونسء أَخْبْري 
رو ےہ 
ِیاد بن جبیر چک وک ہی سا کک ا و وا کو ریہ و وب ہو“ ور ور کے وہ ود ہے تو ے وف وہ جو وہ ا جو وو خواٹ مو عو وک سد کو نچ 





وھی یدھا الیمنی ورجلاھاء قال الشوکانيی قٹی (النیل): وفي ھذا الحدیث 
والذي بعدہ استحباب نحر الإبل علی الصفة المذکورۃء وعن الحنفیة: یستوي 
نحرٌھا قائمةً وبارکةً في الفضیلة: 

قلت: کلامہ یشیر إلی أن الحنفیة خالفوا السنّة فی هذہ المسألة وھو غیر 
صحیح؛ فإن أصل مذھبھم أن المستحب في الإبل النحرء قال في د(الھدایةا: 
المستحب في الإبل النحرء وفي البقر والغنم الذبح . 

وقال في دالہدائم۲۷: اما الذي یرجع إلٰی نفس التضحیة فما ذکرنا 
فيی کتاب الذبائحء وھو أن المستحب هو الذبح في الشاة والبقرء والنحر في 
الإبلء ویکرہ القلب من ذلك٠‏ انتھی . 

ومنشأً الغخلط ما روي عن أبي حنیفة أنه قال: نحرت بدنة قائمة فلم أشق 
علیھاء فکدت أهلك ناساً؛ لأنھا نفرت؛ فاعتقدت أن لا أنحرما إِلا بارکة 
معقولةء وھذا الذي قاله الإمام أبو حنیفة کان لأجل الضرورةء ولانا لسنا 
مثل رسول الل لهُ؛ فإنه گل لما أراد النحر طیْفْنَ يَزْفَلِعْنَ إليەء وعند إرادتنا 
النحرٌ تنفرنء ویخاف ھلاك الناس بنفارھاء فعلم من القصة المذکورۃ أن الأفضل 
عند أبی حنیفة النحر قائمةء لکن اختار البرو لخوف النفارء فإذا أمن النفار 
کان الأنضل غو التحر قاتف ولا فالنسی بارکتہ واف ال 

۸۔-۔ (حدثنا أحمد بن حنبلء نا ہشیمء أنا یونس؛ أخبرني زیاد بن 
جبیر) مصغراء ابن حیة بتحتانیة مشددةء ابن مسعود بن معتب بمضمومة وفتح 
عین وکسر مثناة فوق مشددة فموحدة؛ الثقفي البصري؛ وثقه ابن معین؛ 
وأبو زرعةء والنسائي؛ وأحمد. وقال الدارقطني : لا باُس به. وروی 


٦ )١(‏ الھدایةہ (۱/ ۱۸۲)۔ 
(٢)‏ ہدائع الصنائع٤ .)۲٦ /٤(‏ 


۸٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۱۹) باب (۱۷۹۹) حدیث 


ان2 کرت 
ا0ا مٹیا ٹھاکا مَنَد سسجت محمد ئل . آخ ۱۷۱۳ء م ۱۳۲۰ السنن 


الکبری للنسائی ۰۶ء حم حا دي ۱۹۱۰ء ق /٥‏ ۲۷۳] 


سے 
ج- کے 


۹۔ خَذْكَتًا عَْرُو بن عَوٍْء نا نان - يعيْي ابْنَ عیب 
عن عَبٍّ الّكَریم الْجَزْرِيء عن مُجَاهدء عن عَبُد الرّحْمنِ بُنٍ ّ۰ ِئی: 
عن عَلِیٌ قَال: ٥أَمَرَنِي‏ رَسُول الله قلئ اَنْ اَئُومَ عَلی بُذَیْه وَأَئْيَِ 
جُْلَوتَمَا وَجلالھَا جم سکمصصےمےمھدست 


این آبي یا من طریق عبداالرحمنٰ ہن اہی تعیم قال: کان زَباد پن جیز 
عن النبی ال قال : (الحسن والحسین سیدا شباب أھل الجنة). 

(قال: کنت مع ابن عمر بمنی فمر برجل وھو ینحر بدنته وھي باركة) 
أي جالسة؛ (فقال) ابن عمر: (ابعٹھا) أي أُقمھا (قیاماً مقیّدة) أي معقولة الرجل 
عن عبد الکریم الجزري؛ عن مجاھد عن عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ عن علي 
قال: أمرنی رسول اللہ پا أن أقوم علی بدنە)؛ والمراد من القیام عليیھا 
إما خدمتھا من الرعي؛ والسقي قبل النحر والحضور عند نحرھا وتقسیم 
جلودھا وجلالھاء أو المراد بالقیام علیھا خدمتھا المختص بالنحر وما بعدہ. 

(وأئسم جلودھا وجلالیا)' أي یتصدق بھاء وھو مذھب اأُصحابنا أن 
یتصدق بجلودھا وجلالھاء وھذا الأمر للاستحبابء فلو أن المھديی أُخذ جلودھا 
ودبغھا وانتفع بھا یجوز . 


.)۹٦۲/۱۲( انظر: (مصنف ابن أبي شییة٭‎ )١( 
(ش)۔‎ .)۷٥ /٥( والتجلیل سنةء بسطه النووي‎ )٢( 


۸٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٢(‏ باب (۱۷۷۰) حدیث 





وج ٤‏ 53 6ا ریو را آے چھ لت یھ ٥ ٥ 8٣٦‏ ہت 
وََمَرَني اَنْ لا أَغْطيَ الْجَرَار مِْھَا شَينَاء وَقَالَ: ضَْنُ نُعْطيه وِنْ عِنْينًا٠.‏ 
ّخ ٦۱۷۱ء‏ م ۱۳۱۷ء السنن الْکبری للنسائيی ٤٤١٦ء‏ حم ۷۹/۱ء ق ]٥٤٤/٢‏ 
)٥٢(‏ بَاتٌ: فِي وَنْتٍ الإخرام 
٠۔‏ حَدَفَنًا تُعَلَڈ بی مَنشور؛ نا يَمْقُوبُ ۔یَعْني 
0320 ا ای عن ابْن إِسْحاق؛ عَلَنَبِي") مُصَیْفٌ بُنْ 
بد الرّحمان الْحَزْريٌء عمنٍ شوید بن خر قال: مُت یتب الله بن 


في قَالِ رشول 07 سز روگ سرت مد رٹ لان ات 2د مت 





(وأمرني ان لا أعطي الجزٌّار) في جزارتھا (مٹھا شیئاً) ؛ لأن إعطاء اللحم 
في الجزارۃ بمعنی البیع وھو لا یجوزلء فکذا الإعطاء في الجزارۃ (وقال: 
نحن نعطیه من عندنا) یحتمل أن یکون معناہ: نحن نعطیه من لحم البدن من عندنا 
فی غیر الجزارۃء ویحتمل أن یکون معناہ: نحن نعطيیه الجزارة بالدراھم من عندنا. 


)٠٢(‏ (َابٌ: في وَفُتٍ الإخرام)'ء أي من المیقات 


۰۔ (حدثنا محمد بن منصور؛ نا یعقوب ۔ یعنی ابن إبراهیم -: 
نا أبي) أي إبراھیم (عن ابن إسحاق؛ حدثني خصیف بن عبد الرحمن 
الجزری) من سعید ہن یر قال: لے لَعية ال بن عباسش: با آبا السا 


.١انثدح فی نسخة: ا(قال‎ )١( 

ز۹ 7.0 (النبي). 

(۳) بە قال الجمھور؛ وأباحہ الحسن البصري؛ کما حکاہ النووي. (ش). 

)٤(‏ الأفضل في المرجٌح عن الشافعي عند ابتداء السیر ماشیاً کان أو راکباء وقولە الثاني 
بعد الصلاۃ وبه جزم ابن القیم؛ ورجٌحه الموفق؛ وحکكي عن أحمد: کلە سواء 
بعد الصلاة وإذا استوت بە الناقة وإذا علا البیداء وعن مالك فی أول المواقیت 
ِا بذي الحلیفة ففي المسجد: کما في (الأوجزا .)٦۷۷ /٦(‏ (ش). ۱ 


۸۷ 


)٥٥(‏ کتاب المناسك )٠٢(‏ باب (۱۷۷۰) حلیث 


ین أَوْجَبَ فَقَالَ: َِي لعل لاس بلَلِْكَء إِنَهَا إِنّمَا گائَت مِن 
رسول الأٰ گلا حجّۂ : و کے ت2ا 00000 خرچج 
جو تر سی مات 
أوْجَب في لس مَجُلہو فَأَمَل بالْحَخٌ یں فَرَغَ مِنْ رَکْعَتْو قَسیع ذَلِكَ 

٥‏ ۰ہ وھ 
َيكَ من اثرام: وَخَلْكَ ان التَاس کان اکائرہ الا کسی 


.ہ4 


چینَ اسْتَقَلَتْ ہو نَاقَثْهُ بُھلٌ عو یہ او وو و وی خی مو او و کو مرو جو و ای دو رو کو جیا کو پو و 


إحرامه ورفع صوتہ بالتلبیة (حین أوجب) أي آلزم وأثبتَ الإحرامَ. 

(فقال) ابن عباس: (إني لأعلم الناس بذلك؛ إنھا) أي القصة (إنما کانت 
من رسول الل پا ححة واحدةء فمن ھناك اختلفوا) إشارۃ إلی ما سیجيء 
من وجہ اختلاف الناس في إحرامہ ہل . 

(خرج رسول الل لا من المدینة (حاجا) فنزل بذي الحلیفة (فلما 
صلی في مسجدہ بذي الحلیفة رکعتیه) أي للاإحرام أو رکعتيه فریضة الظھر 
(أاوجب) الإحرام (في مجلسه؛ فأھل) أي أحرم (بالحج حین فرغ من رکعتيهء 
فسمع ذلك) أي إھلالہ وتلبیتہ (منە أقوام فحفظته عنه) أيى فحفظت الأقوام 
عنه أن رسول ا ق أمل بالإحرام حین فرغ من رکعتيه في مسجدہ 
بذي الحلیفة . 

(م رکب) رسول الل قلُ ناقتہ (فلما استقلَّث به ناقلہ) أي رفعت الناقة 
بە قلُ (أهل) أي رفع صوتہ بالتلبیةء (وأدرك ذلك) أي إهلالَه حین استقلت 
بە راحلته (منه أقوام؛ وذلك) أي اختلافھم فی ابتداء الڑھلال (أن الناس إنما 
کانوا یأاتون) رسول اللہ پل (أرسالّا) جمع رسل بفتحتین أي أفواجاً وفرقاً متقطعة 
یتبع بعضھم بعضاء (فسمعوہ حین استقلت بە ناقته يھل) أي یرفع صوت بالتلبیة. 


(١(‏ فيی نسخة: (ھنا)۔ 


.٤ہہجوأ( في نسخة:‎ )٢( 


۸۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٢(‏ باب (۱۷۷۰) حدیث 


ہے ا 0 ںآ ا کک و یب تی کے ۶ سس 
َقالوا: إِنُمَا أمَل چیں اسْتقَلّت بو تَاقثڈ کم مَضی رسشُول الو ےی 


قَلَمًا عَلّا عَلَی شرف لْيْدَاءِ أَعَلٌء وَأَذْرَهَ ذَيكَ مِنه أَْوَامُ تَقَالُوا ز إِنما 
أمَلَ حِينٌ عَلا عَلَی شَرَفِ الاو َآَيْمَ ارس 
وَأَمٌَ حین اج ره ناقتکف 7 علا لی رت التتاف 

قَال سَعیڈڈ: فَمَنْ أَحَدً بقَوْلِ' ابْن عَبّاس أَعَلٌ فی مُصَلَاه إِذَا فرع 
مِنْ رَکُعَتَيْه. [حم ١/٢٦٦۲ء‏ ۵ ۱۲۰/۱ء فق ہ/۳۷] 


(فقالوا: إنما أھل) رسول ا لف (حین استقلت بە ناقته)ء ولم یدروا 
ان رسول ا قُ مل قبل ذلك (ثم مضی رسول ال قُ فلما علا) أي صعد 
(علی شرف) أي علو (البیداء أھل) أي رفع صوتہ بالتلبیة أ٘یضاًء (وأدرك ذلك منہ 
أقوام فقالوا: إنما أھل حین علا علی شرف البیداء) وغلطوا في ذلك. 


(وأیم الل) لفظ قسم ذو لغات: راک ا یی رر 
وقال في القاموس!''': وأَيمُنْ اللہ وأیم اللہ وکس آر ایناز اق الله بفتح 
العیم وَالْھمِرةَء وَتکسّپ ہ َإِیم الله بکسر الھمزۃ والمیم . وقیل : أَلِنُه ألٹ 
الوصل؛ وَأم الله مثلّثة المیم؛ وَإْم الله بکسر 
الھمزة وضم المیم و فتجھاء وَمُيٍ الله بضمٌ المیم وکسر النونء وَمْنُ الله مثلّثة 
المیم والنون: وم الله مث وَلَيْمْ اللہ وَلَیْمَنُ الله : اسم وُّضِعَ للقسمء والتقدیر: 
أَيمٰنُ اللہ لله فسمِي . 

(لقد أوجب) أي أنشأً رسول ال گلا الإحرامَ (في مصلاہ: وأھل) أي رفع 
الصوت بالتلبیة أ٘یضاً (حین استقلت به ناقتهء وأھل) أیضاً (حین علا علی 
شرف البیداء قال سعید: فمن أخذ بقول ابن عباس أھل) أي أنشأ الإحرام 
(في مصلاہ إذا فرغ من رکعتيه) وعليه الحنفیة . 


)١(‏ زاد فی نسخة: اعبد اشا۔ 
)٢(‏ انظر : ٦‏ القاموس) (۱/ ۲۰۴). 


۸۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٢(‏ باب (۱۷۷۱) حدیث 


۸۱ ۔ حِدکَتا ا الَفَعْتِیُء عن مَالِكِ عن مُوسی بن عغَقَبَةَ 
عن سَالم بْن عَبْد الله عن بی ام2 بَيْدَؤْقُم هَذْہِ ال ا 


وہ فی اون ا کون کا و تر اھ تا 
مو اود وس ھی سرمہ مس سب اناد سی تر مہ اہ 


قال في (لباب المناسك): إذا أراد أن یحرم یستحب أن یقص شاربە؛ 
إلی أن قال: ثم یتجرد عن الملبوس المحرم؛ ویلبس ثوبین جدیدین أو غسیلین 
غیر مخیطین؛ ثم یصلي رکعتین بعد اللبس؛ ولو أحرم بغیر صلاةۃ جازء أي جاز 
إحرامہ لا فعله لکونە تر السنًٌَّ وتجزیء المکتوبة عنھا أي عن صلاة الإحرام 
وفیه نظر؛ لآأن صلاة الإحرام سنة مستقلة کصلاة الاستخارة وغیرھاء مما لا تقوم 
الفریضة مقامھاء وإذا سلم فالأفضل أن یحرم وھو جالس مستقبل القبلة 
فی مكانەء انتھی ملخصا. 

۱ ۔۔ (حدٹثنا القعنبي ؛ عن مالك؛ عن موسی بن عقبة؛ عن سالم بن 
عبد اللہ عن آبیه) عبدِ الله بن عمر (أنه) أي عبد اللہ (قال: بیداؤکم) اأضاف 
البیداء إلی المخاطبین للملابسة بأنھم کانوا یقولون: إن ابتداء إحرام رسول اللہ للا 
کان منھاء (ھذہ) إشارۃ إلی البیداء (التعي تکذبون علی رسول ال إَلهُ فیھا) أي في 
حقھا وفي ابتداءِ الإحرام منھاء ولیس المراد بالکذب الکذب عمداًء بل إطلاق 
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استقلّت یہ راحلعہ؛ کما یدل عليه ما أخرج البخاری؛ " فاعرج 
او ان خلت انکر اہ 
وأآخرج مسلم من طریق حاتم بن إسماعیل؛ عن موسی بن عقبة بلفظ: 


. فی نسخة: (الذی)‎ )١( 
۔)۱٥٥١٢( (اصحیح البخاري)‎ (٢ر‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٢(‏ باب (۷۷۲) حلیث 


یعنی مسُجد ذِي الْحَلیقة). [خ ١٤٥۱ء‏ م ۱۱۸۰ء ن ۱۷۰۷ء حم ]٦٦/٦‏ 
۲۔ حَدَکِنًا الْقَعْتٌِ عن مَالِكٍء عن سَوید بْنٍ أَبي سَویدٍ یل 
الْمَفْبْريٌ عن ءٔ مو و نت رھ 0ا 7ھ 


چ رت تَمٌ أَرْیَمَا لَمْ أَرَ أَحَدً ک2 ۰ئ 
تا ا60 0ا2 کے 0ت ا ای ور را 


7 ہے ہہ 
ال .ا ےہ تحت ےک 


کان ابن عمر إِذا قیل لە: الإحرامُ من البیداءء قال: البیداء التي تکذبون فیھاء 
إلخ إِلَا أنه قال: (من عند الشجرة ة حین قام بە بعیرہ). 

(یعنی مسجد ذي الحلیفة)ء وأراد بالمسجد مصلی رسول اللہ ُء ولیس 
المراد أن ھناك مسجداً بني قبل ذلك. 

۲۔ (حدثنا القعنبيء عن مالكء عن سعید بن أبی سعید المقبري: 
فومیتاامین لی اریق) سید اکالشن تقفش کان ای وع 
والنسائي : ثقةء وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء له عندھم حدیث واحد 
عن ابن عمر في لبس النعال السبتیة وغیر ذلك؛ قلت : وقال العجلي : مکكي؛ 
تابعيء ثقة. 

(أنه قال لعبد الل بن عمر: یا أبا عبد الرحمن! رأيتك تصنع أربعاً) 

أي أربع خصال (لم أرَ أحداً من اصحابك) أي بعض الصحابة والتابعین 
(یصنعھاء قال) ابن عمر: (ما ھن) أي الخصال (یا ابن جریچ؟ قال) عبید: 
(رأیتك لا تَمَس من الأرکان) أي أرکان البیت الأربعة (إِلا الیمانیین) أي الرکن 
الیمانيی ورکن الحجر . 

وظاھرہ أن غیر ابن عمر من الصحابة الذین رآھم عبید کانوا یستلمون 
الأآرکان کلھاء وقد'' صح ذلك عن معاویة این الزبیرء وقد قالوا: لیس شیء 
من البیت مھجوراً. 


۔)۲٦۸/١( انظر: لفتح الباری)‎ )١( 


۹۷٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٢(‏ باب (۱۷۷۲) حلیث 





ح 6ہ 2 ٴٗ ٤‏ 2۔ 4 20ھ72 کک ے 6ہ“ سے ۶ ن و ےر دجن ھھ ۳١‏ 
وَرَابْعَكَ بے النعال السيِيِیية؛ وَرََيَْكَ تَضبٔغ بالصفر 3 0-۳ 


٥ 
ے‫‎ 
۶ 


05 کلت گا ا اتٹال اذآرارؤا للا 7 ایت 
غکقی گان ڑہ ال گار 9ا7هفا اقلت من مسر نا 


2 


کے ھ۔ ہے ےل یت ى گا وہ سے |×|ض ٭ہ۔۔ 7ر 
الازکان فَانْي لم آر رسشول اللِ للا یمس إِلا اليْمايیِيْیْن 





(ورأیتك تلبس النعال) جمع نعل وھي مؤنثةء قال صاحب (المحکم): 
النعل والنعلة: ما وقي بە القدم (السبتیةً) بکسر المھملةء هي التي لا شعر فیھاء 
مشتقة من السبت وھو الحلق؛ وقیل : السبت جلد البقر المدبوغ بالقرظ؛ وقیل: 
بالسبت بضم أولهء وھو نبت ئدبُغ بە. 


(ورأیتك تصبغ) أي الثوب أو الشعر (بالصفرة ورأايیتك إذا کنت 
بمکة أهلٌ الناس) أي رفعوا أصواتھم بالتلبیة وأحرموا (إذا رأوا الھلال) 
أي من أول ذي الحجۃ (ولم تھل) أي لم تحرم' (انت حتی کان 
یوم الترویة) أي الثامن من ذی الحجة ومرادہ فتھل أُنت حینئذ وھ 

(فقال عبد ال بن عمر) في جوابە: (أما الأرکان) أي استلامھا (فإني 
لم ار رسول اللہ پل یمس إلا الیمانیین) أي رکن الحجر والذي یسامته من 
مقابلة الصفاء وقیل للرکن الأسود: یمان تغلیباًء وإنما ترك رسول اللہ گا 
استلام الرکنین الشامیین؛ لان البیت لم یتمم علی قواعد إبراھیم: 
وقد ثبت' عن عبد اللہ بن الزبیر أنه کان یستلم الأرکان کلھاء وقال: إنه لیس 


شيء منە مھجورا. 


)١(‏ وفی نسخة: نڈ(إذا. 

رھ ماامستک 1ظاس رری سے ایج می اضلال ہلان نی َال اقضا رر وجرت 
الکعبة أیضاًء وعند الرواح إلی منی أیضاً وجمع بتعدد الأحوال کما في ٦الأوجز؛‏ في 
إ[ھلال المکی .)٥۸۷ /٦(‏ (ش). 

ار و ا 


۹۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٢(‏ باب (۱۷۷۲) حدیث 


سر لی ٗی ا کہ ىِ ہ‫ 


وَمَا العَال السبْييّة قَنَي رَآیْتُ رَسُول الله گل یلب التَعَالَ الَتِي 


کو 808020 و کت و غ٥‏ ٤ہے۔۔‏ رج یہ 
لیس فَبهّا شر وَيكَوَصٌا فِيهَا )کے جب أََْ اَلبَمَهَا وَآمَا الصِفٰرَةُ 
َإني رَآَيْثٌ رَسُول الله قلل يَضْبْعُ بِهَا اتا جب أَنْ اَضْبٌمَ بِھَا 


وفي (الموطاًء(۳: عن هشام بن عروة: (آن باہ کان إذا طاف بالبیت 
یستلم الارکان کلھا)ء وفي البیت أربعة أرکان: رکن الحجر الأسود 
والرکن الیماني؛ والرکن الشامي؛ والرکن العراقي؛ الأول لە فضیلتان: 
کون الحجر الایود فیەء وکونه علی قواعد ابراھیم> وللثاني الثانیةء ولیس 
للآخرین شيء منھماء فلذلك یقبل الأول ویستلم الثاني فقط ولا یقبل 
الآخران ولا یستلمانء ھذا علی رأی الجمھورء واستحب بعضھم تقبیل الرکن 
الیماني أیضا . 


(وأما النعال السبتیة)'”' أي لیسھا (فإني رأیت رسول الل قٍ یلبس النعال 
التعي لیس فیھا شعرء ویتوضأً فیھا)'' أي یغسل الأرجل حال کونھا فیھا (فأنا 
احب أن الیسھا) اقتفاء بہ گل . 


(وأما الصفرۃ فاإني رایت رسول الله لا یصبغ بھاء فأنا احب ان اصبغ 
بھا) أي بالصفرۃ“. 


(١)‏ فی نسخة: لافإنيی ۔ 

.)۳٦٣ /١( دالموطأ؛‎ )٢( 

(۳) وسیأتي في ف(السنن) بطریق آخرہ قال ابن عبد البر: لا خلاف في جواز لبسھما في 
غیر المقابرء واختلف فی المقابرء فقیل: لا یجوز لحدیث اآألقھما)ء وقیل : یجوز 
تخلیاالیات رتا ورد اوافیث سم 7ع عالیم لف ونالارل تال اعد 
وبالثاني الثلاثة کذا في (الأوجز؛ (٦/۸۹٦ء .)٦۹٤‏ (ش). 

)٤(‏ ھذا هو الظاھر في معنی الحدیث: وقال الزرقاتي تبعاً للووي: معناہ: یتوضأً ویلیسھما 
ورجلاہ رطبتان [انظر : اشرح الزرقاني) (۲/ .])٢٤٤‏ (ش). 

)٥(‏ شعرہ أو ثوبەء قال عیاض :ھذا أظھر الوجھین؛ لکن جاءت آثار عن ابن عمر بین فیھا 
تصفیرہ لحیتهء واحتجاجه بفعله عليه السلامء کما رواہ أبو داود کذا في (الأوجزا 
.)4٦۹۰ /٦(‏ (ش)۔ 


۹۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٢(‏ باب (۱۷۷۳) حدیث 
وَآمًا الامْلال نی لَمْ ار رَسُولَ الله پل يُھل عَلّی تَْبَعٹَ ہو رَاجِلكه:. 
اخ ۹ء م ۷۷ء ۷٦۱۲ء‏ حم ۰,۳) 


خَنَا وو ےہ 


۳۔ حدَد کنا أَحمَد بی عَثْلء تا مُحَمَد بن بگرہ تا اب جُرَیٔج 
عن مُعَمّد بُن الْمْنْکیر؛ عن أنس قَال: اناو تا نا گا 
القّهْر بِالْمَيِيكة أَربَمَاء وَصَلّی الْعَسر پذِي الْخْلِیْفَة رَ مت 
نے تَاكَ بی الْعلَيتو عئگ آ2 ضبّمح ات لے 


(وأما الاھلال فإني لم آر رسول ا لا یھل) أي یحرم (حتی تنبہعث 
بہ راحلته)ء فمن کان من أہل مکة لا تنبعث بہ راحلتہ إِلّا یوم الترویة'“ء فلھذا 
أنا أھل یوم الترویةل' إذا کنت بمکة . 

۳۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا محمد بن بکر؛ نا ابن جریج؛ 
عن محمد بن المنکدر؛ عن أنس قال: صلی رسول ا للهُ الظھرٌ بالمدینة 
أربعاً)ء ٹم توجە إلی مکة مسافراء (وصلی العصر بذي الحلیفة رکعتین)ء 
وفیهە مشروعیة قصر الصلاة لمن خرج من بیوت البلد وبات خارجا عنھا 
ولو لم یستمرٗ سفرہ. 


(ثم بات بذي الحلیفة حتی أصبحء فلما رکب راحلته) أي بعد أن صلی الظھر 
کما یدل عليه حدیث ابن عباس من طریق أبي حسان عند مسلم: دان النبي للا 


)١(‏ قال المازري: ما تقدم من أجوبته نص في عین ما سئل؛ ولما لم یکن في الرابع 
نص عندہ أجاب بضرب من القیاس بأنه لما رآہ عليه السلام في حجه من غیر مکة إنما 
پھل عند الشروع في العمل أخُر هو یوم الترویةء وقال القرطبي : أَبِعَدٌ من قال: 
[نه قیاسء بل تمسك بالفعل؛ وِتُعقٌب بأنه - رضي اللہ عنە ۔ لم یرہ ۔ عليه السلام - 
یحرم من مکة؛ کما في (الأوجز؛ .)٦۹۱/٦(‏ (ش). 

)٢(‏ هو الأولی عند أحمد مطلقاء وعند الشافعي لسائق الھدي؛ ولغیرہ الأفضل أن یحرم 
قبل السادس؛ والأفضل عند الحنفیة التقدیم کلما آمکن بشرط التمکن من عدم الوقوع 
في المحذور؛ وقولان لمالك: الأول ھذاء والثاني أول ذي الحجة: والبسط 
فی (الأوجزا .)٦۸۸/٦(‏ (ضش). 


۹٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٢(‏ باب ۱۷۷٤(‏ ۔ )۱۷۷٥۲‏ حلیث 


وَاسْتَوَثُ بو أهَل٢.‏ [ِخ ١١٥۱ء‏ م 1۹۰٦ء‏ حم ۳۷۸/۳] 
٭ کک سر کے خن وا ےج ا8یہ ے۔ غیہ۔ ھ 
٤‏ ۔ حَدَنَنَاً ختبل نا 9ی 
ےت ت و 


عن الْحَسَنْ ہ عن أَنَسٍ بْنٍ مَالكٍِ : ٥أ‏ اي گلا صَلّی القُهْر كُم رَِبَ 
”سام فَلَمًا عَلا عَلَی جبَل ال لْنداء ءٍ أَمَلٌ . [ن ٢٦٦۲ء‏ دي ۱:۸۰۸۷] 


72 ہ٦‎ 


 [‏ 9ہ ۔ یعني ابْنَ جریرز۔: 
تَا أبي قَال: سَوِعْث مُعَمَد بی إِمْحَاقء يك من آپ الناؤ 
عن غَائِمَاً بِنْتِ سَعد بْنِ أبي وَتَاصٍ کی َال من ا 


ھَان نے بے الله یا دا أَعَذٌ طریق قَ الْفْرْع وی کا اس سر مت 


صلی الظھر بذي الحلیفة ثم دعا بناقته فأشعرھاء ٹم رکب راحلته؛ فلما 
استوت بە علی البیداء أھل بالحج) وللنسائی”" من طریق الحسن عن أنس 
أنە گلا صلی الظھر بالبیداءء ثم رکب+. (واستوت بە) لچ علی البیداء (أھل) 
أي رفع صوته بالتلبیة . 

٤۹۔‏ (حدثنا أحمد بن حنبلء ثنا روح؛ ثنا أشعث: عن الحسن: 
عن انس بن مالك: ان النبي پٹ صلی الظھر) بذي الحلیفۃ (ثم رکب راحلته؛ 
فلما علا علی جبل البیداء) وفي حاشیة المکتوبة وفيی بعض النسخ احبل) بالحاء 
المھملةء معناہ: الرمل الضخم (أهل) أي رفع صوتہ بالتلبیة . 

٥۵۔-۔‏ (حدثنا محمد بن بشارء نا وہب ۔ یعنی ابن جریر - ؛ نا أبی) 
جریر بن حازم (قال: سمعت محمد بن إسحاق؛ جات عن أبي اوتاف 
عن عائشة بنت سعد بن أبي وقاص قالت: قال سعد: کان نبي ال للا 
إذا أخذ)'' أي اختار (طریقّ الئُرُع) وھي موضع بین مکة والمدینة قال في 


(١(‏ فی نسخة: اسعد بن أَبي وقاص۷۔. 

(۲) لسنن النسائي؛ٴ .)۲٦٦٢(‏ 

( یشکل عليه أن الحج واحدء فکیف إِذا وإذا؟ ویجاب بأنه أعم من الحج والعمرة؛ 
أو معنی (اأخذ) اعم من القول والفقعل. (ش). 


۹4ّ[۰۵ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۷۶۹) حدیث 


کی سے ٥‏ 
ےٌ 
, 


أَمَلٌ دا اسْتَقَٹ( بهٍ راع َإذَا() أَعَدٌ طرِیق يَ أَحْد أَمَل إٰذا أَشْرَفَ 
عَلَی جَبّل البيْدَاء٢.‏ (ق ۳۹/۰] 
کت تہ 
٦۔‏ حَدَکَنًا اث حْمَدبْنُ عَنبل ء ا عَبَادُبْنْ الْعَوَام هِلالِ بن 


0القاموس): وبالضم موضع من اأُضخم أعراض المدینة. 

وقال في امعجم البلدان؛: الفُرْع : قریة من نواحي الربذ*“ علی یسار 
السقیاء بینھا وبین المدینة ثمانیة برد علی طریق مکةء وقیل: أربع لیال: بھا منبر 
ونخل ومیاہ کثیرۃء وقال السھیلي : هو بضمتینء قال: ویقال: وھي أول قریة 
مارث إسماعیل وأمّه التمر بمکة وھی من ناحیة المدینةء وفیھا عینان یقال لھما 
الرَئض والنَجَف تسقیان عشرین ألق تخلقف 

(امل) أي آحرم برفع الصوت بالتلبیة (إذا استقلت بە راحلته؛ وإذا 
اخذ طریق اُئد) ولم اقتاعان اھ 6ئزج انتا سافت اقشا3 
من المدینةء ومكة علی جانب الجنوب (أآھل) أي أحرم برفع الصوت بالتلبیة 
(إذا أشرف) أي علا (علی جبل البیداء). 


)۲١(‏ لبَابُ الاڈ شیراط فی الْحَجٌ)” آ با سیت 
۰٦‏ (حلدا سیر تا ات ون عن هلال بن 


)١(‏ زاد فی نسخة: اعلی البیداء). 

)٢(‏ في نسخة: (فإذاء. 

(۳) سعجم البلدان؛ /٤(‏ ٢٥۲)۔‏ 

)٤(‏ کذا في الأصلء وفي ‏ معجم البلدان4: قریة من نواحي المدینة عن یسار السقیا۔ 

)٥(‏ یقال لە الطریق الشرقي؛ ذکرہ صاحب االرحلة الحجازیة٤ء‏ یمر علی سیدنا حمزة 
- رضی الله عنه - . (ش). 

)٦(‏ في صبل السلام* (۲۱۹/۲): إليه ذھب طائفة من الصحابة والتابعینء ومن الأئمة 
أحمد وإسحاق؛ وھو الصحیح من قولي الشافعي؛ وقال طائفة: المریض یدخل 
في الإحصار. . .إلخء وسیأتي البسط في (باب الإ(حصار۔ (ش). 


۹٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۱) باب (۱۷۷۷) حدیث 





کی ۱ پڑ۔ خر کے ےک کے ھ۔ ےر> 8ه ۔ ي۔٥‏ 
خاب؛ عن عکرمة؛ عن ابن_ عباس؛ ت ضً نبثت لااو رَ 


عَتد الَْفقَت ان وَغرك ال کل تَفَائكَ یا ضر ال رن 
ح ئ ےر ے ہے : ٤‏ 
ريد الْحَمٌ أَشْترظ؟ 7 ََمْ٠.‏ قَال: مَکَيْت' أَفُوز 


اقُولِي : کپ سك ا اا0 وتجلی یو الأڑض عَیْث عَبَلكيي؛. 
2 ۰۰ 





خبابء عن عکرمة عن ابن عباس: أن ضباعةً بنٹ الزبیر''' بن عبد المطلب)ء 
بنت عم النبي ُء زوج المقداد بن الأسود؛ فولدت لە عبد اللہ وکریمة 
(أتنت رسول اق فقالت : یا رسول ال! إِني أرید الحج أشترط؟) بتقدیر 
حرف الاستفھام. 

(قال) رسول الل ٗل: (نعم؛ قالت) ضباعة: (فکیف اقول؟) أي أشترط 
(قال) رسول اللہ لة: (قولي: لبيك اللّھم لبیك: ومحلّي) أي موضع إحلالي 
(من الأرض حیث حَبَسْتَني). 

أخرج البخاري”' ومسلم قصة ضباعة بنت الزبیر من حدیث عائشة قالت : 
(ەخل رسول اللہ قُ علی ضباعة بنت الزبیر فقال لھا: لعككِ اُردتِ الحج؛ 
قالت: والل ما أجدني إِلّا وَجعَة؛ فقال لھا: حُجُّي واشترطي؛ وقٌولي: 
الا لی تت4 

ق20 افغاری 9و قال بعف غلافا تا شر۔الافتتراط ستی: 
اشترطي أن أآخرج من الإحرام حیث مرضت وعجزت عن إتمام الحجء فمن لم یر 


الإحصار بالمرض یستدل بھذا الحدیث بأن یقول: لو کان المرض یبیح التحلل 
لم یأمرھا بالاشتراط لعدم الإفادة. 


(١)‏ فی نسخة: اکیف ٢‏ ۔ 

(۲) ضبطہه فی ھامش ا روضة المحتاجین) علی وزن: أمیر؛ انتھی. (ش). 
٥‏ اصحیح البخاري؛ (۵۰۸۹)ء و (صحیح مسلم) (۱۲۰۷). 

.)٤۹٥/٥( امرقاۃ المفاتیح؛‎ )٤٤ 


۹۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (٢٢(‏ باب (۷۷۷) حلیث 


)٢(‏ بَابٌٍ: فِي إِفْرَادِ الحَج 
۷ ۔ حِدَکَنتا ‏ الْفْتَِيٍ نا مال عن عَبْدٍ الرّحْمٰنْ بْنٍ 
الْقَایِم عن ابی عن عَائِشة 


ے۔ 
سے 
6 


: دن رَسُول الله لُ اَنْرَءَ الْحَج. 


آم ۱ء ت ۸۲۰ء ن ۲۷۱۰ء جە ٤٦۲۹ء‏ حم )۳٘1٦‏ 


ومن یری الإحصار بالمرض ۔ وھو مذھب أبي حنیفة ۔ یستدل بحدیث 
الحجاج بن عمرو الأنصاري الاتي؛ وہما صح عن ابن عمر أنه کان ینکر 
الاشتراطء ویقول: ألیس حسیکم سنة نبیکم؟ فعندنا اشتراط ذلك”؟ کعدمہ 
ولا یفید شیئاء هذا هو المذکور في کتب المذھب . 

وقال الطیبي : دلٌَ علی أنە لا یجوز التحلل بإحصار المرض بدون الشرط 
ومع الشرط. قیل أیضاً: لا یجوز التحللء وجعل ہذا الحکم مخصوصاآً بضباعة 
کما أذن النبي قلهُ لأصحابہ في رفض الحج ولیس یضرھم ذلك٠‏ انتھی . 

قلت : ما حکی الطیبي من أن حکم الا شتراط مخصوص بضباعة؛ موجّە؛ 
فإنھا واقعة خاصة لا عموم لھا ویدل عليه الروایات الآخر التي فیھا 
حکم التحلل من غیر الاشتراطء أو یقال: إن رسول ال قٍلُِ قال لضباعة 
بالاشتراط تطیباً لقلبھا وتسکیٹھاء والل أعلم . 


)٢(‏ (بَابٌ: في إِفْرَادِ الّْحَجٌ) 
وھو أن یحرم بالحج في أشھرہ ثم يِأتي بأفعالەء ویفرغ منە 
۷۔ (حلدثنا القعنبي: نا مالك؛ء عن عہد الرحمن بن القاسم عن 
أبیەء عن عائشة: ان رسول ال قٌُ أفرد الحج)ء قال النووي: وأما 
حجة النبي قٍ فاختلفوا فیھاء هل کان مفرداء أو متمتّعاًء أو قارناً؟ وھي ثلائة 


(١)‏ زاد في نسخة: اعبد الله بن مسلمةا. 
)٢(‏ فيه شيء من الخلاف عندناء کما فی اشرح اللباب؛ (ص .)٦٣٢٤٤‏ (ش). 
۳( (شرح صحیح مسلم) .)٥٦١۸/٤0‏ 

۹۹۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۷۷) حدیث 


أقوال للعلماء بحسب مذاہبھم السابقةء وکل طائفة رجحت'' نوعأًء وادعت 


بالعمرة بعد ذلكء وأدخلھا علی الحج فصار قارناً. 


واختلف العلماء في ھذہ الأنواع الثلائة أیھا أفضل؟ فقال الشافعی' 
ومالك' وکٹیرون: أفضلھا الإفراد ثم التمتع؛ ثم القرانء وقال أحمد 
وآخرون: أفضلھا التمتعٴء وقال أبو حنیفة وآخرون: أفضلھا القرانء وھذان 


)١(‏ وھکذا في هامش (الھدایة) عن (الفتح) أن أصل اختلافھم في الأفضلیة یرجع إلی الاختلاف 
فی إحرامه قل وھکذا قال غیرہ: لکن لا یصح؛ ففي (الروض المربع) (۱/ :)۱٥٥‏ 
قال أحمد: لا أشك أنه عليه السلام کان قارناًء لکن الأفضل التمتع ؛ لأنه ۔عليه الصلاۃ 
والسلام تأسُف علی سوقه الھهديٗ؛ فقال: الولا معي الھدي٤.‏ ..إلخ؛ وکذا النووي 
صحٌح في مذھبھم الإفرادَ ثم قال: الصحیح أنه ۔-عليه السلام کان أولّا مفرداأء ٹم أدخل 
العمرۃ فصار قارناأء وکذا الخطابي اختار عکسە أنە اعتمر أولّاء ثم أدخل الحج قبل العمرة. 
وقال عیاض والحافظ وغیرھما: إنه۔عليه السلام ۔أفرد أولّا ٹم أدخل العمرۃ فصار 
قارناء والبسط في (جزء حجة الوداع) للعبد الضعیف (ِص ٥۹۔‏ ۴۱). (ش). 

)٢(‏ ھکذا قال النووي؛ واختلفت نقلة المذاهب في بیان مذاهبھم جداٗء وفي (الھدایةا 
:)۱٥١(‏ القران أفضل عندناء وقال الشافعي: الإفرادء وقال مالك: التمتعء وحکی 
النووي ثلاث روایات للشافعی فی الأفضلیةء کما سیأتی. (ش). 

(۳:اسلث لا التذاقت ٹی اق لگ وزڈالگواز العاطت(ص 2063۳الاراد 
ثم القران؛ لان السسیع آلت عاب التاکم سح سرد وفي (الشرح الکبیر؛ (۲۳۹/۲): 
ُیِبَ إفراد علی قران وتمتع بأن یحرم بالحج مفرداء ثم إذا فرغ منه أحرم بالعمرةء ثم یلي 
الإفراد في الفضل قرانء قال الدسوقي : ظاھرہ أن الإفراد لا یکون أفضل إِلّا إذا أحرم 
بالعمرۃ بعدہء وھو قول ضعیف: والمعتمد أنه أفضل ولو لم یعتمر وحکی الدسوقي 
روایات أآخر عن أشھب: واللخمي وغیرھماء وحکی صاحب ٢الھدایة)‏ عن مالك أفضلیة 
التمتعء وسکت عليه ابن الھمام )٢٣٥٤٥/۲٢(‏ وغیرہ من الشراح. (ش). 

)٤(‏ ثم الإفراد ثم القرانء کذا في (الآنوار الساطعة+ (ص ۷۳۲)ء وکذا قال صاحب 
انیل المارب؛ (۲۹۱/۱ء ۲۹۲)ء و (الروض 099/174 وذکر في (المعني) 
/٥(‏ ۸۲ء ۸۳) روایة أخری: إن ساق الھدي فالقران أفضل؛ وإِلا فالتمتع. (ش). 


۹۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۷۷) حدیث 


المذھبان قولان آخران للشافعي؛ والصحیح تفضیل"؟ الإفرادء ثم التمتع؛ 
ثم القران: انتھی . 

قلت: وأفضلھا عند الحنفیة القرانء ثم التمتع ثم الإفراد ثم قوله: 
آفرد الحج . المحققون قالوا في نسکہ گل : إنه القرانء فقد صح ذلك من روایة 
اثنی عشر من الصحابة بحیث لا یحتمل التأویل؛ وقد جمع اہن حزم الظاهھري 
فی (احجة الوداع)' لە وذکرھا حدیثاً حدیثاء قالوا: وبه یحصل الجمع 
ہین أحادیث الباب . 


أما أحادیث الإفراد فمبنیة علی أن الراوي سمعہ یلبي بالحج فزعم أنه مفرد 
بالحج؛ فأخبر علی حسب ذلك؛ ویحتمل أن المراد بإفراد ال“ 


أنه لم یحج بعد الافتراض إِلّا حجة واحدة. 


وأما أحادیث التمتع فمبنیة علی أنه سمعه یلبي بالعمرة فزعم أنە متمتعء وھذا 
لا مانع منه من إفراد نسك بالذکر للقارنء علی أنە قد یختفي الصوت بالثاني . 


ویحتمل أن المراد بالتمتع القرانٔ؛ لأنه من الإطلاقات القدیمةء وھم کانوا 

پسرڈا ارات کا اتھی: 

:)۲٢٢ /۱( وھکذا حکاہ صاحب (الآنوار لأعمال الأبرار؟ء وکذا في اشرح الاإقناع)‎ )١( 
لکكنە شرط أن یعتمر في ھذہ السنةء وھکذا في اشرح المنھاج)؛ وقال: إن لم یعتمر‎ 
فی ہذہ السنة فھما أفضل منەه. (ش).‎ 

: فالصحیح في مختار الأئمة عند أحمد: التمتعء ثم الاإفراد ثم القرانء وعند الشافعي‎ )٢( 
الإفراد مع العمرة؛ ئم التمتع؛ ثم القرانء وعند مالك: الإفراد ولو بلا عمرۃ؛‎ 
ٹم القران: ثم التمتع؛ وعندنا: القرانء ثم التمتعء ثم الإفراد. (ش).‎ 

(۳) انظر: (حجة الوداع) (ص ٥٠٤‏ إلی .)٦٢٤٤‏ 

)٤(‏ وقیل: المعنی إفراد أعمال الحج عن أفعال العمرةء وھذا جواب لقولھم: معنی دخلت 
العمرة في الحج؛ أي أفعالھا في أفعاله. (ش). 

)٥(‏ في الأصل: (یسمعون)ء وھو تحریف۔ 


٣۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۷۸) حلیث 


ڑھی ور ہُھ 


۸۔ حَدَکَنًا سُلِیْمَاه بی عَرب؛ نَا عنَادُبْنُ زبْد. 
(ح): وَنَا مُوسَی بن إِسْمَاعیل؛ 6غ کا تاد ۔يَعْني ابْن سَلَمَة۔. 
جع اوت موشیی تا مت عن مگام بن غَروَۃَ عن ابی عن عَائِشَةً 
انا کاٹ : حَرَجُْنًا مَع رَشُولِ اللَُّو قليه مُوَافِينَ مِلال ذِي الْحَجّةء 


قلت: قال الطحاوی(') : قیل لە: قد یجوز أن یکون الافراد 01 
هذا علی معنی لا یخالف معنی ما روی الزهھريی؛ عن عروةء عن عائشة 
وذلك أنە قد یجوز أن یکون الإفراد الذي ذکرہ القاسم: عن عائشة إنما 
أُرادت بە إفرادَ الحج في وقت ما أحرم بەء وإن کان قد أحرم بعد خروجه 
منه بعمرة؛ فأارادت أنە لم یخلطه في وقت إحرامه بە بإحرام بعمرة 
کما فعل غیرہ ممن کان معە. 


وآما حدیث محمد بن عبد الرحمن بن نوفل؛ عن عروۃ؛ عن عائشة؛ 
فإنھا آخبرت أن منھم من أهلٌ بعمرة لا حجة معھاء ومنھم من أهلٌ بحجة 
وعمرة یعني مقرونتین؛ ومنھم من أهلٌ بالحج؛ ولم یذکر في ذلك التمتع؛ 
فقد یجوز أن یکون الذین قد کانوا أحرموا بالعمرة أحرموا بعدھا بحجة؛ 
لیس حدیث ھذا ینفيی من ذلك شیئتاء وإنھا قالت : هوأملٌ رسول الل قٌلُ بالحج 
مفرداً)ء فقد یجوز أن یکون ذلك الحج المفرد بعد عمرة قد کانت تقدمت 
منەه مفردةء فیکون قد أحرم بعمرة مفردة علی ما فيی حدیث القاسم ومحمد بن 
عبد الرحمن عن عروۃ؛ ثم أحرم بعد ذلك بحجة علی ما في حدیث الزھري 
عن عروۃء حتی تتفق ھذہ الاثار ولا تتضاد. 

۸۔ (حدثنا سلیمان بن حرب؛ نا حماد بن زید ح: ونا موسی بن 
إسماعیل؛ نا حماد ‏ یعني ابن سلمة ٠‏ ح: ونا موسی؛ نا وھیب) کلھم 
(عن هشام بن عروة؛ عن أبیەء عن عائشة أنھا قالت : خرجنا مع رسول ال پل 
موافین) بالِغین ومقاربین طلوع (ھلال ذي الحجة)ء فإنہ لا خرج لخمس بقین 


.)٥٢١/۲( شرح معاني الآثار؛‎ )١( 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۷۸) حدیث 


ما ان پذِي الَخْلَيْقَه قَالَ: 'مَنْ شَاء أَنْ بُھل بِحَج فَلَيْھلٌء رَمَنْ شَاء أَنْ 
بھل رع بعمرۃ ۰ بعمْرة). 
قَالَ مُوسّی فِي حَد حدذِیب یثٍ وَمَيْب : انی پوت آئی أَمْتَبْت تن 
می ے6 تر لے کی کے ہرؤ اي ٥‏ 
شرق۔ زان کي عیيث عثاو ٹن صَلم : وَمًا انا فَامِل بِالْحَمْ 
فَإِنَ مَ مَعِيَ الْهَدیَء ثُمٌ اتَتَثُوا َكُنْثْ فِيمَن اَمَلٍ تے 


رس مت حا 4 گلا رَآَنَا کی 


فَقَال :ما يْنكَىيك؟: فلتٹ: ویئٹ تی ْ أكُنْ تی جث الْعَام. 


آخ 


٤ 


من ذي القعدة (فلما کان بذي الحلیفة قال: من شاء أن بھل بحج فلیھل: 
ومن شاء أن یھل بعمرة فلیھل بعمرۃ) أي أذن رسول ال گل لکل واحد منھم 
ان یحرم بما شاء من الحج أو العمرۃ. 

(قال موسی في حدیث وهیب : فإني لولا آني أھدیت لأھللت بعمرة) 
أي بعمرة خالصةء ثم حللت بعد الفراغ من أفعالھاء لکن الھدي” یمنع 
اللاحلال قبل قبل الحج کالقران والافرادء ولعل ھذا القول صدر منە گا ات 
بفسخ الحج إلی العمرۃ لا عند ذي الحلیفة. 

(وقال) موسی (في حدیث حماد بن سلمة: وأما أنا فأھل بالحج) 
مع العمرۃ (فإن معي الھدي؛ ٹم اتفقواء فکنت''' فیمن اھل بعمرۃ؛ فلما کان) 
رسول اللہ يٍ (في بعض الطریق) أي بسرف (حضْثُ؛ فدخل عليٌ رسول اللہ گل 
وانا ابکي؛ فقال: ما یبکیلۓٍ؟ قلت: وددث آأني لم اکن خرجت العام): 


)١(‏ زاد فی نسخة: اقالت). 
(٢(‏ کت سوق مر خلافاً للشافعیة والمالکیة إذ قالوا: 
یجوز للمتمتع السائِق الھديٗ أن یتحلل؛ کذا في ہإکمال مسلم) /٤(‏ ٣٦۲۳ء‏ ۲۳۷)؛ 
و االزرقاني؛ )۳۷٣/۲(‏ وذکر الحنابلة مع الحنفیة . (ش). 
۳( تکلم المحدّثون علی حدیث عروۃة هذاء وعدوہ غلطاً ٤‏ کما بسطه العیني تحت (باب 
کیف تھل الحائض) (۷/ ۸۷)ء وفي ‏ ہاب التمتع والإقران؛ .)۱۰٥١/۷(‏ (ش). 


۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۷۸) حدیث 


قَال: (ارْفْضِي عَمرَتَكيِ وَانْقُفِي مك وَامُتَهِطي) .١‏ قَال موس 
7- بِالْحَجٌ٢ء‏ وَقَالَ تاج وَاصْنْعي ما سم 7ھ يَسْنَمْ الْمُسْلِمُونَ 
۱ 


فی حَجْهِم َلمًا كَانَ لَبْلَةُ الصدَر”" أَمَرَ رَسُول او عَبْد الرخمر 
َذْعَبَ بهَا بهَا إِلَی الكمیم . ا ا ا ا 


(قال) رسول ال گل : (أرفُضِي عمرتكِ؛ وانقضي) شعر (رأسك: 
وامتّفِطي) أي أصلِجي شعر رأسك بالمشط؛ ومذا الکلام یدل''' صریحاً 
علی الأمر بترك إحرام العمرۃ؛ فإن الامتشاط یستلزم نتف الشعر وھو ممنوع 
في الإحرام: فلما أمرھا بالامتشاط غُلِمَْ أنە ل٤‏ أآمرھا برفض إحرام العمرةۃ 
لا بترك أفعالھا. 

(قال موسی: وَأَمِلّي) أ أي أَحرِمي (بالحج؛ وقال سلیمان: واصنعي 
ما یصنع المسلمون في حجھم) من إحرام الحج؛ والوقوفِ بعرفات والمزدلفة 
می ورمی الجمار. 

(فلما کان لیلة الصدر) أي لیلة الرجوع (أمر رسول ال قَلُ عبدٌ الرحمن) 
أُخا عائشةء (فذھب) عبد الرحمن'' (بھا) أي بعائشة (إلی التنعیم) بالفتح 
ٹم السکونٍ؛ وکسرِ العین المھملةء ویاعٍ ساکنو ومیم: موضع بمکة في الحل؛ 
وھو بین مکة وسرف علی فرسخین من مکة؛ وقیل علی اربعةء وسمي بذلك 
لأن جبلا عن یمینه یقال لە: نعیمء وآخر عن شمالە یقال لە: ناعمء والوادي 
نعمان وبالتتعیم مساجد حول مسجد عائشة - رضي اللہ عنھا - وسقایا علی طریق 
المدینةء منە یحرم المکیون بالعمرةء کذا فی (المعجم!(. 


. زاد فی نسخة: (یعنی)‎ (0١) 

)٢(‏ وبه قلناء خلافاً لثلائقػ کما سیأٰتيی في (ہاب المھلة بالعمرة1. (ش). 

(۳) ومل اعتمر عبد الرحمن أیضاً أم لا؟ وعلی الثاني کیف جاز لە دخول مکة بغیر 
إحرام؟والجواب أن المكي إذا خرج إلی الحل لحاجة؛ لە أن یدخل مکة بغیر إحرام 
بشرط أُن لا یکون جاوز میقات الافاقيی فإن جاوزہ فلیس لە أن یدخل مکة بغیر 
إحرامء کذا في (غنیة الناسك) (ص ٤غ .)٦٦‏ (ش). 

.)٦۹/۲( جم البلدان؛‎ )٤( 


“۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۷۸) حدیث 


اد مُوسَّی : فَأَمَلَّثْ بَمُمْرَِ مَگَانٌ ُمْرَيَهَا وَطائث" بِاْبَیْتِء 
و 0 ئن اور 

َال مِشَامٌ: وَلَمْ یگنْ فی شَیْء مِن فَلِكَ مَدذئٗ. 

قَالَ أَبُو دَاوٴدَ: زَادَ مُوسّی فِي حَییثِ عَمًاو بن سَلَمَةً: مُلمَا 
کاٹ آلة الظغاء وٹ هائنَن " 


(زاد موسی: فأاھلت بعمر مکان عمرتھا) التي رفضتھا 
(وطافث بالبیت) المراد بالطواف إما طواف الإفاضة للحج؛ آأو المراد 
طواف العمرة؛ والظاھر أن المراد بھا طواف العمرۃ. وترك فی الحدیث 
طواف الزیارۃ. (فقضی اللہ عمرتھا وحجّھا). 

(قال هشام: ولم یکن في شيء من ذلك ھدي)؛ لأنھا لما رفضت 
العمرة کانت مفردة بالحج فلا یلزم علیھا الھدي؛ ولکن یلزمھا 
دم رفعض العمرة وقد اہ ان رسول اللہ با أدی عنھا الدم فيی البقرة 
التی ذبحھا۔ 

(قال اہو داود: زاد موسی فی حلیث حمادبن سلمة: فلما کانت 
لیلة البطحاء) أي اللیلة التي أقام فیھا رسول ال للا ئيی المحصب 
بعد عودہ من منی (طھرت عائشة) في تلك اللیلةء وهي لیلة أربع عشرة 
من ذي الححة. 

قال الحافظ ابن القیم فوع دالہدیي۷۷٤):‏ وموضع ظھرھا قد اختلف فيه؛ 
فقیل : بعرفةء ھکذا روی مجاھد عنھاء وروی عروۃ عنھا أنھا أظلّھا یوم عرفة 


)١(‏ فی نسخة: افطافت). 

۲( یت (حجتھا وعمرتھا١۔‏ 

)٣(‏ من ترك العمرة عليه القضاء والھدي عندناء وھو المرجح عند أحمدہ خلافاً للشافعي 
ومالك إذ قالا : لا قضاء عليهء کما سیأتی. (ش). 

۔)٦٦١/١( زلزاد المعاد فی هدي خیر العباد)‎ )٤( 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۷۹) حدیث 


۹۔ حَدَخَنًا الْفَعْنَىٔ عَیْدُ الله بىُ مَسْلَمَةًَء عن عَالِكِ؛ 


ص ہم" 
ہے ئا 


31 ك٤۔ ٥‏ ےَ -+)+ںپ+پ+   -‏ 7 ےک ٥ہ‏ تک 
عن آبي الاسُوّدِ محمد بن عَبْدِ الرحمنِ بن نوفلء عن عروۃ بن الزبیر 
رو کڈ 7ھ 3 یک 2 ز۱ هً 7 مو ہی ے‫ ‌ کن عو پر کی 
عن عَائِشّة زُوْج النْبِیٔ گل فَالت: (خَرَجْنا مَعَ رَسُولِ الله لا عَامَ 
0 201 یس یس جو و سو کے و سو 


جو الْوَدَاع؛ فُمتًا مَن أَمَلٌ بِمُمْرَقء وَنًّا مَنْ أَعَل بِحَجّ وَعُمْرَ 


وھي حائض؛ ولا تنافی بینھماء والحدیثان صحبحان؛ وقد حملھما 
ابن حزم علی معنیینء فطھر عرفة: هو الاغتسال للوقوف [بھا] عندہ. قال: لأنھا 
قالت: تطھرث بعرفةء والتطھر غیر الطھرء قال: وقد ذکر القاسم یوم طھرھا 
أنە یوم النحر وحدیثه في (اصحیح مسلم) قال: وقد اتفق القاسم وعروةۃ 
علی أنھا کانت یوم عرفة حائضاء وھما أقرب الناس منھا . 

وقد روی أبو داود حدیثاً عنھاء وفيیه : ہافلما کانت لیلة البہطحاء طھرت 
عائشة) وھذا إسناد صحیح؛ لکن قال ابن حزم: إنه حدیث منکر؛ مخالف 
لما روی ھؤلاء کلھم عنھاء وھو قوله: (إنھا طھرت لیلة البطحاء)؛ ولیلة 
البطحاء کانت بعد یوم النحر بأربع لیالء وھذا سال ال اُننا لما تدبرنا وجدنا 
ھذہ اللفظة اأُنھا لیست من کلام عائشة؛ فسقط التعلق بھا؛ لأنھا 
هي مما دون عائشةء وھي أعلم بنفسھاء انتھی بقدر الحاجۃ!'؟. 

۹۔ (حدثنا القعنبی عبد اللہ بن مسلمةء عن مالك؛ عن أبی الأسود 
محمد بنِ عبدِ الرحميِ بن نوفلء عن عروۃ بن الزبیر؛ عن عائشة زوج النبي قَ 
قالت: خرجنا مع رسول ا للا عام حجۃ الوداع) من الملینة؛ فلما 
کنا بذي الحلیفۃ أَؤْنٌ رسول ال قيُ من شاء أن یھل بحج فلیھل؛ 
ومن شاء أن یھل بعمرۃ فلیھل . 

(فمنا من أھل بعمرة) خالصة؛ (ومنا من أهلٌ بحج وعمرۃة) مجچموعبین؛: 
(١)‏ قلت: والأوجه عندي أنە سقط الواو من الناسخ؛ فیکون الحدیث صحیحاً بلا 


مریةء ویکون المعنی : فلما کانت لیلة البطحاءء وطھرت عائشة. . .إلخ؛ کما سیأتي 
فی المتن. (ش). 


"٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۰ ۔ ۱۷۸۱) حدیث 


٤‏ ہ۲ 


نَا مَنْ أَهَلُ بِالّْحَجٌء وَأمَل رَسُولُ الله گی بِالْحَجء وَأمًا'' مَنْ أَمَل 
0 - 99 0 كَانَ يَوْمُ الٹْحْرا. 


نم ١١٥۱ء‏ م ۱۲۱۱ء ن ۲۷۱۰ء جه ]۲۹٦٢‏ 


ا 


۷۹۰۰ ۔ حِذَكَنا لئ أَنَ ابن وَخْب؛ تا مَالَكہ 
عن ابی الأَسْرَدِ تا زَادَ: ٭ نے ا نے 0ئ00 
[انظر سابقه] 

۱ ۔ حَِنَکَنا تَا الْفَخْتَبیٔ: عن مَالِكٍء عن ابْنِ يِهَاب 
عن عَرَوَة بْن الزہیں ہرم رر مم رر رر رر رم رر لم مم 


(ومنا من أهلٌ بالحج؛ وأھهلٌ'' رسول ال قللِ بالحج) مفرداً أو مع العمرة. 


(وأما من اٴھل بالحج أو جمع الحج والعمرۃ فلم یحلوا حتی کان یوم النحر) 
وھذا محمول''' في حق من أھل بالحج وآھدی؛ فلا یحل لھم التحلل 
لا یوم النحر حین نحر الھدي؛ وإلّا فمن کان منھم من أھل بالحج مفرداً أمرہ 
رسول اللہ پا بفسخه إلی العمرة. 


۸۰۔ (حدثنا ابن السرح؛ أنا ابن وہب أخبرني مالك عن أبي الأسود 
بإسنادہ) المتقدم (مثٹله) أي مثل الحدیث المتقدم (زاہ) ابن وهب : (فأما 


من اھل بعمرة فاحل)2". 


۱۔ (حدثنا القعنبي: عن مالك؛ عن ابن شھاب؛ عن عروۃ بن الزبیر 


)١(‏ فی نسخة: ا أما). 

۲( دق نسخة: (فحل)۔. 

(۳) وبھذا التقسیم استدل بە مالك علی آأنە قلُ کان مفرداً. (ش). 

)٤(‏ وھذا أوجه مما أشار إليه الجصاص فی (أحکام القرآن؛ (۲۴۸۳/۱): من أن الروایة 
ساقطةء لآأن عامتھم کانوا فسخوا الحج بالعمرةۃ؛ وحلوا. (ش). 

)٥(‏ بشرط إن لم بجی عدیا عندنا وعند الحنابلةء کما تقذم. (ش). 


8٣٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۱) حدیث 


عن عَاِشَۂ زج التِئ لا تھا قَالَٹْ: حَرَجْتا مع رَسُول اللہ وی 


في حَجُ الَوَدَاع اعت بِعْمْرَفٍ ُمٌ قَال رَسُولَ الا ا 


سَنْ گان مَعَهُ عَذَيٌ فَلْيْه : بِالْحَجٌ مَعَ الْعْمْرَو هُمٌ لا يَجِلَ > 
کل سنا ج16 فَقَدٌِْ مگ واتا ا ۳ 


عن عائشةً) ۔ رضي الل عنھا ۔ (زوج النبي قَلُ أنھا قالت : خرجنا مع رسول اللہ پا 
من المدینة (في حجة الوداعء فأھللنا) أي فأملٌ بعضنا (بعمرۃ). 

(ثم قال رسول اللہ ہگ : من کان) أُھل بالعمرة و(معهہ همدي فلیھل بالحج 
مع العمرۃة) أي فلیدخل الحجٌّ علی العمرۃ لیکون قارناًء (ثم لا یحل حتی یحل منھما 
جمیعا) أي لا یخرج من الإاحرام: ولا یحل لە شيء من المحظورات 
حتی یتم العمرةً والحجٌ جمیعا . 

(فقدمت مکۂ وأنا حائض: ولم اآطف بالبیت)؛ لآن الحائض 
ممنوعة عن دخولِ المسجد: والطواٹ بالست لا یکون ال في المسجد 
فلم تطف لذلك . 

قال في اشرح الوقایةا: وحیضھا لا یمنع نسکاً إِلّا الطواف فإنه 
فی المسجد ولا یجوز للحائض دخوله انتھی . 

واعترض عليه مولانا عبد الحی اللکھنويی وقال: قوله: إنه فی المسجد: 
ھذا قاصر؛ فإنھا لو طافت من خارج المسجد أیضاً لم یجز؛ فإن الطھارۃ 
من الجتابة شرط لنفس الطواف؛ انتھی . 

قلت : فما قال شارح (الوقایة) لیس بقاصر؛ فإنه لو طاف خارج المسجد 
لا یجوز طوافه من حیث إنه یشترط لصحة الطواف کونە فی المسجد. 

قال في (الہدائم؛۲۷۷: لو طاف حول المسجد وہینە وبین البیت حیطان 
المسجد لم یجز؛ لان حیطان المسجد حاجزۃ فلم یطف بالبیت لعدم الطواف 


(١(‏ ابدائع الصنائع٤‏ (۲/ ۳۱۳)۔ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۱) حدیث 





وک 


رت اف تر کرٹ ان ئا وی ا0 کی 





حول بل طاف بالمسجد لوجود الطواف حوله لا حول الِتٰ ولأآنه لو جاز 
وذا لا یجوں کذا ھذاء انتھی . 

وقال القاري فی (شرح المناسمك+''۹: ولو طاف خارج المسجد فمع وجود 
الجدران لا یصح إجماعاًء وأما إذا کان جدرانه منھدمة فکذا عند عامة العلماء 
خلافاً لمن لم یعتد بخلافهء انتھی . 

نعم غایة ما في الباب أن لجواز الطواف شرطین: الأول: مکان 
الطواف؛ والثانی : الطھارت وکل واحد منھما لە دخل فی صحة الطواف: 
فإذا انعدم أحدھما لم یجز الطواف؛ فلا قصور في ذکر أحد العلتین . 

(ولا بین الصفا والمروة)ء لأن صحة الطواف بین الصفا والمروة موقوفة 
علی الطواف بالبیت طاھراً عن الحدث الأکبر فلا یجوز السعی بین الصفا 
والمروۃ قبل الطواف ولا بعد الطواف؛ حائضاً أو جن . 

قال فی (المناسك): الشرط الٹانی : ان یکون السعی بعد طواف کامل 
ولو نفلّاء أو بعد أکثرہ أي آکثر أشواطەء فلو سعی قبل الطواف أي آکثر جنسە: 

ٹم قال: الخامس : أن یکون السعي بعد طواف علی طھارة عن الجنابة 
والحیض وکذا حکم النفاس: فإن لم یکن طاھراً عنھما وفت الطواف 
لم یجز رأساً. 


.)٦۱٥١ ؛ شرح لباب المناسك) (ص‎ )١( 

(۲) بە جزم فی (البحر الرائق) (۲/ ۳٣٣‏ ٣٥۳)ء‏ وابیُ الھمام في ا(فتح القدیر؛ (۳/ .)٦۷‏ 
(ش). 

(٣(‏ (شرح المناسك) (ص ١۱۷۵ء‏ ۱۷۷)۔ 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۸۱) حدیث 


قَقَال: دانْقُفٍِي رَأَمَكِ وَامْتَفِطی وَأَملّي بِالْحَخجٌ وَهَمي الْمُمٰر". 


یااۓے: و و ا و ا بُتَا الع ارشلق سوہ الٰه قَلهُ مَمَ 


7ب 
۰‫ 


َو الرَتن بن ابی بَکْر لی الثَتْمیم فَاعْکَمَرْثء نَقَا[9٥:‏ 


فقال) رسول اللہ گل : (انقضٍی) شعر (رأسكِ وامتَشِطی؛ وَأَمِلّی) أي أحرمي 
(ہالحج وَدَعِي العمرة)ء قد ا بیان الاختلاف بین اش انتا ئت فی عمرة 
عائشة"'' ۔ رضي اللہ عنھا ۔ أنھا عندھم کانت عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ قارنة؛ 
فدخلت أفعال العمرۃ في أفعال الحجء فعندھم معنی قولە: ( انقضي رأسك٤١؛‏ 
أي: لی شترراىك) وامتشطي بحیث لا ینتف شعر الرأس؛ وأحرمي 
بالحجء ودعي العمرۃة أي: اترکی أفعال العمرة. 

وعند الحنفیة لا تدخل أفعال العمرۃ في أفعال الحج؛ بل یجب أن يأتي 
بأفعال العمرۃ من الطواف والسعي أولاء ثم یأتي بأفعال الحج؛ فعلی 
ھذا فی ھذا الکلام دلیل صریح لمذھب الحنفیة؛ فإن قولھا : لم طف بین الصفا 
والمروۃةء وشکایة ذلك إلی رسول ا قٌلهُ لا یصمح إِلّا أن یکون عندما 
علم بأن أفعال العمرۃ لا تدخل في أفعال الحج؛ وکذلك آمرّھا بالامتشاط 
ورفض العمرۃ کالصریح في ذلك؛ فإنھا إذا کانت قارنة لم تترك شیئاً من أعمال 
العمرة؛ وکذلك لا یصح قولھا: أرجع بحجة؛ وکذلك قوله 8ل : (ھذہ مکان 
عمرتك)؛ فثبت بھذا أنھا کانت معتمرةء ثم لما آصابھا الحیض رفضت العمرهً 
وأھلت بالحج؛ فصارت مفردة بالحج؛ ولم یجب علیھا الھدي؛ بل وجب علیھا 
دم لرفض العمرۃ. 

(قالت : ففعلت) أي رفضت العمرةء وأھللت بالحج؛ (فلما قضینا الحجٌ 
أرسلني رسول ال پل مع) أخي (عبدِ الرحمنِ بن أبي بکر إلی التنعیم فاعتمرت) 
أي آحرمت منھا للعمرة وأدیت أفعالھاء فلما فرغت منھا (فقال) رسول ال ق: 


)١(‏ في نسخة: افقال لي). 
٢۲)‏ ا یت کو و جیا إحرامھا. وتقدُم الکلام عليه في الشرح: وسیأتي 
اأیضاً . (ش٤).‏ 


8ٰ۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۱) حدیث 


وشھرگار ساد لات إف ارت فت بالْعْمْرَ لن وی 
لسَهّا وَالمرْوَۃ ثٌ عَلَراء ثُم طافوا ماما آربَمْد اَل ےت 
مِنّی لِحَجْهمْ را 0الت کاترا عٹرا الْحَمٌ وَالْعُمْرَة فَإنَمَا ظافوا 
ََوَافًَا وَاجدا. اخ ١١٥۱ء‏ م ۱۲۱۱ء ن ]۲۷٦۳‏ 


(ھذہ) أي العمرة التي اعتمرتِ من التنعیم (مکان عمرتكِ) التي رفضتھا . 

(قالت : فطاف الذین أھلوا بالعمرة بالبیت وبین الصفا والمروةء ثم حلوا) 
من العمرة؛ (ٹم طافنوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منی لحجھم) وھذا 
هو طواف الاإفاضة فإانھم لما حلوا عن طواف العمرة صاروا متمتعین 

(وأما الذین کانوا جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً)!'. 

تال ا2 ۷ا عو کچ ا۲0 'الطراتالراعترالسسن الراخد 
یکفیان للقارنء وبه قال مالك والشافعی وأحمد قرف وقال الآوزاعي 
والشعبي والنخعي ومجاھد وابن أبي لیلی وغیرھم وأبو حنیفة وأصحابهہ: لا بد 
للقارن من طوافین وسعیین؛ وحکي ذلك عن علي وعمر والحسن والحسین 
وابن مسعود. 

بعد عَلَفَة رات ۷؟سجود قال: طاف رسول ال پا لعمرتهہ وحجه 
طوافین: وسعی سعیین ؛ وأبو بکر وعمر وعلي؛ انتھی . 


)١(‏ فی نسخة: ل(إذا. 

)۲( ان ا لفأما) ۔ 

(۳) ورأطال السندي علی البخاریي عليه کلاماً طوبلا وقال: لا یصح لە معنی؛ 
وبسطت التوجیھات فيه في ڈالأوجزا (۹/۸٥٦)ء‏ وسیأتي بمعناہ في (باب طواف 
القارن1. (ش). 

.)۸۹/۷( معمدہ القاريی؛‎ )٤( 

٤عبرملا کما في (المعني) (ہ/ ۷٣٤۳)ء و (مناسك النووي؟ (ص ۷٦۱)ء و (الروض‎ )٥( 
(ش)۔‎ ۔.))٦۸/۱(‎ 

.٢لاق کذا في الأصل؛ وفي اعمدۃ القاري): (وعن علقمة عن ابن مسعود‎ )٦( 


(۱۹َ"٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۱) حدیث 


َال أَبُو دَاوّد: وه إْرَاهِیحُ بن سَمْد وَمَعْمَرَ عن ابْنِ شِهَاب 


وو لم يَدکُرُوا طوَاف انی مل بعْمَرق گر اک النت کی 


لحم وَالمْمَگ 


واحداًء أوّله بعضھم بأن معناہ: طافوا لکل واحد منھما طوافاً واحدا 
ولا یصح تأویله بعدما علم من مذھب عائشة أنھا کان زی للقازت طوَافا وَانكدا 
والسبب فی اختلاف ھؤلاء فی ھذہ الأمور ما رأوا من أفعال النبي إَللِء 
فمن لم یر طوافيه وسعییه بل لحقه بعدما طاف وسعی مرة جزم بأنه إنما فعلھما 
مرة واحدة والآخرون لما رأوا طوافيه وسعیيه اختاروا ذلك؛ وقد تقدم 
أن المثت اوؤلی سن النافی: 
وأوله بعض الأذکیاء من العلماء من أھل الدرس أن معناہ: وأما الذین 
جمعوا الحج والعمرۃ فإنما طافوا للإحلال طوافاً واحداء فإنھم لم یحلوا 
بعد طواف العمرۃ؛ وإنما حلوا بعد طواف الزیارۃء فلیس طوافھم للحل إِلّا طوافاً 
احدا(') 
و : 


(قال أبو داود: رواہ إبراھیم بن سعد''' ومعمرل٣‏ عن ابن شھاب نحوہ) 


أي نحو حدیث ا عن ابن شھاب (لم یذکروا) أي إبراھیم ومعمر وغیرھما 
(طواف الذین أھلُوا بعمرةء وطواف الذین جمعوا الحج والعمرة) حاصله 
أن حدیث إبراهیم ومعمر تم علی قولە: هذہ مکان عمرتك؛ وأما مالك فزاد 
فی حدیثه : قالت : فطاف الذین أھلواء الحدیث. 


)١(‏ ویژید مذا التوجیه الحدیث القولی فی (الترمذي) بلفظ : (حتی یحل منھما+. 
[ااظر> مطفرت:70 “٠--۴00‏ 

(۲) آخرج روایته البخاري رقم .)۳۱٦٣(‏ 

)۳( أخرج روایعے أاحمد /٦(‏ ٣٦۱)؛‏ ومسسلم (۱۲۱۱)ء وابہن حبان (۳۹۲۷)ء 


.)۳٥٣۳ /٤٤ والبیھقی‎ 
(۱۹١۱ 


() کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۲) حدیث 


7-7 75 


0-808 ملک کرسی 7 امَتَاعن0 نَا عَمَادُ 
عن عَبّد الرّحُمنِ بُن الْقَاِمء عن أَبیوء عن عَائَِةً أَنّھَا فَلتْ : 


ہ‫ 


رر" 9 ۰۶ 


۰۲ (حدٹنا أبو سلمة موسی بن إسماعیل؛ نا حماد: 
عن عبد الرحمن بن القاسمء عن أبیەء عن عائشة أنھا قالت : لبینا بالحج) 
کتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخه - رحمہ الل ۔ : إنما أضافته 
إلی نفسنھا مجازآ"؟ کما أضافته فی قولھا بعد ذلك'': فلما قدمنا تطوفناء 
ومن المعلوم أُنھا کانت حائضة عند ذلكء وإنما نسبت فعل الجماعة إلیھا 
آرطا کولافرظاای سفت انی اکائت اتا انتا ارت الےھ عسا 
غیر اُنھا برفض العمرۃ صارت مفردة بالحج . 

(حتی إذا کنا بسرف) بفتح أوله؛ وکسر ثانيهء وآخرہ فاء: موضع 
علی ستة آمیال من مكةء وقیل سبعةء وتسعةء واثنيی عشرةء تزوج بہ رسول اللہ پل 
میمونةً بنت الحارثء وھناك بنی بھاء وھناك توقَيثٌ ‏ رضي اللہ عنھا ۔ ۔ 

(حضث٠‏ فدخل عَليٗ رسول الل قي وانا آبکي)ء قال الحافظ۳: تقد 
ان حیضھا کان بسرف قبل دخولھم مك وفي روایة أبي الزبیر عن جاہر 
عند مسلم: أن دخول النبي گل علیھا وشکواھا ذلك لە کان یوم الترویةء ووقع 
عند مسلم من طریق مجاھد؛ عن عائشة: ان طھرھا کان بعرفةء وفي روایة 
القاسم عنھا: (وطھرت صبیحة لیلةٍ عرفة حتی قدمنا منی)ء ولە من طریقه: 
افخرجت في حجتي؛ حتی نزلنا [منی] فتطھرت ثم طفنا بالبیت) الحدیث . 

واتفقت الروایات أُنھا طافت طواف الإفاضة من یوم النحر؛ واقتصر 
النووي في (شرح مسلم) علی النقل عن أبي محمد بن حزم: أن عائشة حاضت 


؛٥ۃرمعب مذا التوجيه متعین؛ فإن سیاق ھذا الحدیث معارض بما سبق: افأھللنا‎ )١( 
وکذا ما سیأتيی عن جابر. (ش).‎ 

(۲) في حدیث الأسود الاتيء وقد رواہ البخاري أیضاً برقم .)۱٥٥١(‏ (ش). 

(۳) ففتح الباري؛ .)٦٦۸/۳(‏ 


۱َ"‌۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۷۸۲) حدیث 


فَقَالَ : ”ما بُبْكِيكِ یا عَاؤِشَةً؟؛ تَقَلْتُ : جضث؛ لَبْتَيي لَمْ اکن حَجَجْتٌ 
را نعات 0ا إنَمَا ذَِكٍ شَيخ كَبَهُ اللّهُ عَلی بَنّاتِ آَمَمَء كَقَال: 


ال 


ہے عَيْر ان ا تلوفي بِالٔيٍتِ؛ء ملا مَعَلتَا مَكَة َال 
رَسُول اللہ ل: : 7 ره ا او مت لا مَنْ کان 
مَعَهُ الْهدی. انث : وَكَبَمَ رَسُول الله لا عن یِسَائہ ری الو 


یوم السبت ثالتٌ ذي الحجة وطھرت یوم السبت عاشرۃ یوم النحر؛ وإنما أخذہ 
ابن حزم من هذہ الروایة التيی فی مسلم. 

ویُجْمَمٌ بین قول مجاھد وقول القاسم: أُنھا رأت الطھر وھي بعرفة؛ 
ولم تتھیأً للاغتسال إِلّا بعد أن نزلت منی؛ أو انقطع الدم عنھا بعرفة؛ 
وما رأت الطھر إِلّا بعد أن نزلت منیء وھذا أولیء انتھی۔ 

(فقال : ما یبکكیكِ یا عائشة؟ فقلت: حضت:؛: لیتىي لم اکن حججت) 
فی هذا العام (فقال: سبحان ال إنما ذلك شيء) أي الحیض أمر (کتبه 
الہ علی بنات آدم)'٥‏ لا یمنع الحج . 

(فقال) رسول اللہ قل2: (انسُکي المناسك کلھا غیر أن لا تطوفی'" 
بالبیت) ولا تسعی ہین الصفا والمروق (فلما دخلنا مکة قال رسول اللہ ل: 
من شاء أن یجعلھا) أي الحجة (عمرۃة فلیجعلھا عمرة). 

وکان هذا الحکم المعلّق علی المشیئة من غیر إیجاب في ابتداء الأمر؛ 
فلما رای استنکافھم عن ذلك أوجبە علیھمء وکان ھذا خاصة لھم في تلك السنة 
لدفع مر الجاھلیۃة (إلا من کان معه الھدي: قالت : وذبح رسول اللہ پل 
عن نسائە البقر یوم النحر). 


)١(‏ اختلف في بدء الحیفضی؛ فقیل في نساء بنی إسرائیل عقوبة لھن؛ واستدل البخاري 
بحدیث الباب علی أنە من بنات آدم: کذا فی ۸القسطلاني) (1۱۹/۱)ء والبسط 
فی ہامش فاللای؛ (۲/ ۸- .)۲٢٢‏ (ش). 

)٢(‏ لفظة ۷لا زائدة وإلّا یکون إثبات الطواف؛ کذا في (القسطلانيی٢.‏ (ش). 


("٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب " (۱۷۸۳) حدیث 


ب گانَّثْ لَيْلَةُ البَْظحَاءِ وَظِهُرَّث"') عَائِشَةُ رَضِي اللَّهُ عَنْهَا فَالتُ: 
سرشس3 الله اَتَرْجمُ صَوَاجہي بِحَجّ وَُمْرو وَأرْجم آنا بِالْحَج؟ 
َأَر رَسول الله او عَبْةَ عَبْدَ الرّحْمنِ بی اي بَگر قَْعَبَ بِهَا ان 
فلبّت َلَبّثْ بِالْعْمْرَوا. [م ۱۲۱۱ء حم ]۲۱۹/٦‏ 
۳۔ حدَکَنًا اہ ان شی 


0 لم 


جج 


تا 
کت اع ا وَدِء عن عَائِشَةً فَالَّتْ: خْرَجُْتًا مَع 
سُولِ الله پل( لا نَرّی : 


والظاھر أن جمیع نسائہ قُ کن فی ھذا السفر؛ وکانت تسع نسوۃء فکیف 
یمکن أن تکفیي البقرةۃ عن جمیعھن؟ فالجؤاب عنە: أُن البقرة کانت 
عن سبع منھن؛ وعن الباقیة لعله ذبح غیر البقرة. 

(فلما کانت لیلة البطحاء) وھي لیلة المحصب (وطھرت عائشة - رضي اللہ 
عٹھا -) قبلھاء کما تقدم أُنھا طھرت یوم النحر (قالت : یا رسول الل! أترجع 
صواحبي بحج وعمرۃة: وأرجع أنا بالحج؟) أي مفرداً؛ لأنھا کانت رفضت 
عمرتھا (فأمر رسول الل ق عبدٌ الرحمنِ بٌ أبي بکر فذھب بھا) أي بعائشة 
(إلی التنعیم؛ فلبّت) أي آحرمت (بالعمرۃ) مله. - 


۳ (حدثا عثمان بن أبي شیبة؛ نا جریں عن منصور: عن إبراھیم؛ 
عن الاسود عن عائشة قالت: خرجنا مع رسول اللہ ق) فی حجة الوداع 
(لا نری إِلا أنەه الحج"؛ وذلك لآن المعتمر بیعدہ أملُ العرف حاجٌّا: 


.)٤ترھط في نسخة: اتجھزت أي للحج لأنھا‎ )١( 

)٢(‏ زاد فی نسخة: لوا۔. 

() وقال السندي علی البخاري: أي: : لا نری إِلّا ان الذي وقع الخروج لە هو الحج؛ ولعل 
المراد بە أُن المقصود الأصلي ما کان من الخروج إِلّا الحج؛ ومن اعتمر منھم فعمرته 
کانت تابعة للحج؛ فلا یخالف ما سبق أنھا کانت معتمرةء ثم قال: : ویحتمل أُن یقال: 
إن ھذا (لا نری إلا الحج) باعتبار غالب من کان معه گا من الصحابة . (ش). 


‌١‌٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب )۱۷۸٤(‏ حدیث 





قَيِمْنَا تَطََنَْا'' بِالبیْتٍء قَأمَرَ رَسُو الله قلل مَنْ لَمْ يَكُنْ سَاق 
.۔. ولف ای کاو ت کغاق اف7 ا 


۳ءء ن ۲۸۰۲)] 


۹۔ حدَكَنًا ءُ کو ار کت ك بْنْ غُمَرَ 

ج۔ 24 قش كۓ‌ ہے بت رو س۳ 
آك کر و عن الزهرِي: عن عَرَوَةٌ غح فافش اف ول اللہ پل 
قَال: ل: فو اکٹ من آئری ھا یرٹ وا حم صمم تحت 


ومن کانت سفرته للعمرۃة فھو حاج أیضاًء فإن الحج لما کان هو القصد 
وھو یعم الحج والعمرة کان المعتمر کالحاج . 


فمعناہ: لا یعد سفرنا إِلّا لحج البیت وقصدہہء والدلیل علی ذلك قولھا: 
افمنا من أھل بحج؛ ومنا من أھل بعمرةاء فلما قبلت أنھم کانوا معتمرین 
وحاجین من أول الأمر ٹم صرٗحت بقولھا: الا نری إِلّا أنه الحج)١؛‏ 
وجب حمل قولھا علی ما ذکر؛ کذا في تقریر مولانا محمد یحیی المرحوم . 


(فلما قدمنا) مکة (تطوّفنا بالبیت) وسعینا بعدہء أي غیريی؛ لأنھا کانت 
حائضۃة (ناہر وسرل ا2 5اس تیگ ساو اق نیما 
إحرام العمرۃء (فأاحل من لم یکن ساق الھدي) وصار متمنّعاء وآزواج النبي پل 
لم یکن أھدینء فحللن بعد إتیانھن بأرکان العمرۃء فصرن متمتعات غیر عائشة 
- رضي الله عنھا - . 


۹۶ ۔ (حدٹثنا محمد بن یحیی بن فارس؛ نا عٹمان بن عمر؛ نا یونئس؛ 
عن الزھري؛ عن عروة؛ عن عائشة أن رسول اش لا نال)لمارأی تار 
الصحابة عن فسخ الحج وتبشُومم : (لو استقبلت من أمري ما استدبرت) 


(١)‏ في نسخة: (۷طفنا). 


(٢‏ فی نسخة: افحل). 
(۳) فی نسخة: ا لنا). 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۸۵) حدیث 


سقّت [6 اخ ۷۲۲۹ء م ۱۲۱۱ء حم ]٥٢٤/٢‏ 
قال مع ات 09:ص ر لت مم اذغ اَاءٰ من 022 


ے 
2 


اون کرت ائ افو اعت 


* 


ںہ( 


رت ص١‏ مم سے 


ال و وو تہ دہ ۔‫ 7 7 ٤‏ ع8 
٥۔‏ حَدْکَنًا ثُتَیْبَةْ بِنْ سَعییء نَا اللَیْثٌء عن أبي الریَیْر 


عن جَابر قَال: ٥َفْبَلْنَا‏ مُهلَينَ مَمَ رَسُولِ الله لہ بِالْحَجٌ مُْرهاء 


۔ ۵ے ۔ ہی ھ 5 ہے ےت“ اک ا ا ۔ ا و ا ۔ 
واقبلت عاؤشة مھله بعمرق خٹی إِذا کانٹ بسرف غرکت: ختی إِذا 
ا 


تامالع راکنا و نت فا نا شون 22200 
٤٥۔‏ ىر کا ا وم ا 9 بای سس کے 0 ے و ۵ے۔ قُّ 2 
أنْ يَجِل متا مَن لَمْ يَکُنْ مَعَهُ عَدْيٌ. فَال: فَفُلَنًا: جل مَا9ا؟ 


أي: لو علمت من أمري في أول الحال ما علمت فی آخر أمري للْمَا 
سقت الھدي) ولجعلت حجي عمرة. 

(قال محمد) بن یحبی بن فارس: (احسبەه) أي شیخي عثمان بن عمر 
(قال: ولحللت مع الذین أحلوا من العمرةء قال) محمد : (أراد) رسول اللہ پیا 
بھذا القول (آأن یکون أمر الناس واحداً)ء ولا یلزم علی ھذا تفضیل الاإفراد؟ 
علی القران بتمليه ذلك؛ لأآن الٹمنی إنما هو بعارض أن الصحابة ترددوا 
کو اطالن رکا می اس ای اقع شجاستن لأجل کراهتھم العمرۃً 
في أُشھر الحج؛ لا لأجل فضل الإفراد علی القران۔ 

٥۵۔‏ (حدثنا قتیبة بن سعید نا اللیث: عن أبی الزبیرں عن جاہر 
قال: اقبلنا مهلین) أي مُحرمین (مع رسول اللہ قل بالحج مفرداء واقبلت عائشة 
مھلة بعمرة) کما تقدم عنھا أنھا قالت : فکنت فیمن أھل بعمرۃ (حتی إذا کانت 
بسرف غرکت) أي : حاضت. 

(حتی إذا قدمنا) مکة (طفنا بالکعبةء و) سعینا (بالصفا والمروۃة؛ فأمرنا 
رسول الله أن یحل منا من لم یکن معه هدي؛ قال) جابر : (فقلنا: چِلٗ ماذا؟) 


)١(‏ قوله: ا تفضیل الإفراد* الظاھر بدلە ا تفضیل التمتع) وکذا فیما بعد. 
قو ل(إفر هر بدلە (تفضیل وکدا فیما ؛ 


۱٘" 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۵) حدیث 





قَالَ : دالْحل گُل َوَاقعْنَا النْساء وَتَطِیبنا ایب وَلَِسْنَا ت وس 
ےت اک الات قرع گر 

سُول الله پا عَلی عَائِمَةً قَوَجَدَمَا تبکي؛ فَقَال : دمَا شَأنْيك؟ء قَااث(): 
"۹۹۷۹۹۷۷۶ ۶ تہ 
وَالنَاسُ يَنْعَبُونَ إِلَی الّْحَجٌ الأنَ. قَال": دن عَذَا مر کَتبَهُ اللَهُ عَلَی بَنّاتٍ 


آم٠‏ فَاغْتَیِلِي ثُمٌ أَمِلّي بِالْحَج؛: فَقَعَلَثْ وَوَقَقّتِ الْمَواقت: عَثّی إِذَا 


سوھے۔ بی ک6 7 ا ا ا ا ےہ ے‫ ے8 
ھت طاقت بالہت وبالضفا والم وة؛ : قَال: ( قد عللت ٭ ححك 
بالبیتِ وب والمروٰةِ؛ ٹم مِن حَجلیْ 


إنما سألوا لأنھم استبعدوا أن یکون مرادہ الحل المعروف لدنو أیام منی وعرفة؛ 
فلعلە أراد بالحل معنی آخرہ فقالوا: أي الحل تعنی؟ (قال: الحل کلە) 
حتی المجامعة (فواقعنا) أي جامعنا!'' (النساءء وتطیبنا بالطیب؛ ولبسنا ٹیابنا) 
أي المخیطة . 


(ولیس بیننا وہین عرفة الا أربع لیالء ثم أھللنا) للحج ل(یوم الترویة 
ٹم دخل رسول اللہ گلا علی عائشةء فوجدھا تبکي؛ فقال: ما شأنكِ؟) أي بماذا 
تبکی (قالت : شأني أني قد حضت: وقد حَلٗ الناس) بعد إتیان أفعال العمرة 
(ولم اأحلِل ولم ٘طف بالبیت؛ والناس یذھبون إلی الحج الآن) فکیف أصنع؟. 


(قال) رسول اھ ِا : (إن هذا) أي الحیض (أمر کتبه اللہ علی بنات آدِ 
فاغتسلي) لإحرام الحج للتنظیف: لثم أَھلٌي بالحج) وارفضي العمرۃ (ففعلثث 
(بالصفا وَألْمَِروٰة ٹم قال) رسول الل ا : رقد ایس ضف ان 


)١(‏ فی نسخة: افقالت). 

۲( ےد (فقال)۔ 

(۳) وورد في بعض الروایات بدله لفظ الاستمتاع بالنساء واستدل بذلك من قال: أبیح 
المتعة في حجة الوداع أیضاء کما في هأحکام القرآنٴ للجصاص .)۱٥١/٢(‏ (ش). 

)٤(‏ ھذا أصرح دلیل لمن قال: إنھا کانت قارنةء کما سیأتي . (ش). 


۱٦۱۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۲) حدیث 





لت خزخاہ قَالَثٗ: بَا رَ٠ٗ‏ 00ای اخلش تنس آئی 
ائلٹ ِ وا و سو . قَال: َافْعَبٰ''' بِهَا یا عَبْد الرّحْمنٍ 


بای 2-900 وََلَكَ ا ات . [م ۱۲۱۳ء نت ۲۷۲۳ 


حم ۳/ ٤ء‏ جه ]۲۹٦٢۳‏ 


۸۲۰۴ -۔ خَدَکَنا أَعْمَۂ و نعل ا يحْيّی بن مُجیو؛ 


ہتےت۔ سر سس کک و لس نیت 


(وعمرتكِ) قبل ذلك (جمیعاء قالت : یا رسول الل! إني اجد في نفسي 


آني لم طف بالبیت حین حججت) أي قبل الحج حین أُردت الحج؛ لأنھا 
کانت رفضت العمرة فلم تطف . 


وأوضح من ذلك ما أخرج و رب هذا الحدیث بسند 
أبي داود وفیه: قالت: یا رسول الل! إني أجد في نفسي أني لم طف بالبیت 
حتی حججت. .. إلخ (قال) رسول ال لَل: (فاذهھب بھا یا عبد الرحمن 
فاغوڑھا من التنعیم) أي بالإحرام من التنعیمء لأنھا کانت أقرب الحل (وذلك) 
أي ذھابھا إلی التنعیم وعمرتھا (لیلة الحصبة) أي لیلة قیام رسول ال لُ 
فيی المحصب٠‏ وتلك لیلة الرابع عشرة من ذي الحجة. 


٦۷ےھ‏ (حخدٹثتا احمد بن حنبل؛ نا یحیی بن سعید؛ عن ابن جریج؛ 
اخبرني أہو الزہیں أنە سمع جابراً ببعض ھذہ القصة) أي حلذّث ابن جریج 
بہعض ھهھنلۂہ القصة التی حدْثٹھا اللیث عن أبی الزبیر۔ 


)١(‏ فی نسخة: افقال: اذھب). 

(۲( وو وت (ومسدد قالا). 

(۳) زاد فی نسخة: ا( قال : دخل النبی پا علی عائشة)۔ 
)٤(‏ انظر: ڈالسنن الکبری؛ .)۳٣۷ /٥(‏ 


(۱١۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۷) حدیث 


نر عِنْد فَوْله: دوَأمِلي ِالْحَغٌ'ٍ ام حجي وَاصنعي ما یَصنم الْحَاجٌء 
غَيْرَ ان لا توفي بِالْبیتِ وَلا تَصَلَي٢.‏ [م ۱۲۱۳ء حم ۳۰۹/۳] 


۷۔ حَدَکَتًا الْعَباسُ بن الْوَلید بن مَزیَلٍ ار ایی قَال: 
عَدَئَيِي۷) الأَورَاعِئ: حَدَنَیِي من سض عم عََطاء رباح 


حون لت قال: دَمْلَنَ ۔ لج ان 
ذِی الْحِمّة؛ فَطفُنَا وَمَعَبْنَاء ان کا 2۳ لگ یی أَنْ تا 
. للا عَنيي'' تن ث ی01 و َّ مَالِكپِ فَقَال: 


سو اللگه! آ اتی مَتعتتا مو و ا و و کو ارہ و وا او و او پور و و کک 


تر تھا یمنع المرأۃ من الطواف والصلاة. 

۷۔ (حدثنا العباس بن الولید بن مزیدء أخبرنی أبی قال: حدٹنی 
الاوزاعي؛ حدثني من سمع عطا بیٗ أبي رباح) سیذکرہ المصنف 
فی آخر ھذا الحدیث . (حدثنی جاہر بن عبد اللہ قال: أھللنا) أي أحرمنا 
(مع رسول ال للا بالحج خالصاً لا بخالطه شيء) من العمرة: (فقدمنا مکة لأرہع 
أي بجعل الطواف والسعي للعمرۃ. 

(وقال) رسول اللہ نا : (لولا هملیی لحللت: ٹم قام سراقة بن مالك 
فقال: یا رسول اللہ! أرأیت) أي أخبرنی (مُتْعَتَنا ھذہ) أي انتفاعنا بالحل بعد 


.٢اثدح( فی نسخة:‎ )١( 
و ان افأمرنا).‎ (۲) 
نسخة : (الھدي).‎ 7 (۳( 
. وو (فقام)‎ )٤ 


۱١۹ 


)٥(‏ کتاب المناسسك )٢(‏ باب (۱۷۸۸) حدیث 


الْعَاتا('؟ هد عَذَا أ۸ لاذٗبر؟ فَقَال جا الله با : سٌّل می ۹-9 


ے22 


قَال الأَوْرَاعِئٔ : اسَمفعغت عَطاءَ در بن 27 جج یحدٹ هد دنا 
حَتّی لَقِبت ا جریٔج اتد ليی). اخ ۷۷ م ۳ء جہ ۲۹۸۰] 


ا 


ٴ۸۔ حَذْتَنًا مُوسّی بُُ إِسْمَاعِیل تاافشنت عن قَیْسٍ بنٍ 
سعدٍِ عن غطاء بِْنٍ اي الرَباح عن ابر قَال: : اقم 
سشوث النٌ!“ وة اضعا لاربع 5 999 اليىسييي 


الطواف والسعي للعمرۃ (ألعامنا ھذا) أي مختص بذلك العام (أم للأبد؟ فقال 
رسول ال پل : بل هي للاہد) أي زال أمر الجاھلیة؛ وھو أنھم کانوا یرون 
اسر ام تس اس آعسن ودخلت العمرۃ في الحج؛ وأباح اللہ 
لھم ذلكء وأما فسخ الحج بالعمرۃ فھو مخصوص بھم في تلك السنة. 

(قال الأوزاعي: سمعت عطاء بن أبي رباح یحدث بھذا) الحدیثء (فلم 
احفظه حتی لقیت ابن جریج فاثبتہ لي). 


۸۔۔ (حدثنا موسی بن إسماعیل؛ نا حماد؛ عن قیس بن سعد) 
المکيء أبو عبد الملك؛ ویقال: أبو عبد اللہ الحبشي؛ مولی نافع بن علقمة؛ 
ویقال : مولی 2 علقمةء قال أحمدہ وأبو زرعةء ویعقوب بن شیہة وأبو داود: 
ثقةء وقال ابن سعد: کان ثقة قلیل الحدیث . وذکرہ ابن حبان فی (الثقات٢.‏ 


وقال العجلي: مكي؛ ثقة 


وااصحابے) مک (لأرہع) نےساںل (خغلون من ذيی التلصححجؤة؛ 


)١(‏ فی نسخة: العامنا:. 
)٢(‏ فی نسخة: (أوا. 

(۳) في نسخة: اولم أحفظه٥٠.‏ 
ر2 وفی نسخة: (رباح٢.‏ 
)٥(‏ فی نسخة: (اللبی) ۔ 


‌ً٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۸) حدیث 





فَلنًا طَافوا بِالَْیْتِ وَبالشّفًا وَالمَروَة قَالَ رَسُول الله پل ااخجتلرغا 
عم کا ا رکا 0 فَلًا کان يَوْمٌ التَرُوی 7ھ بالْحَجٌ 
َلمًا گا يَوْمْ التَحْرِ قَمُوا فظاٹرا بالِیِبِ رَل بوقوا بن الكَفا 
ال تن [حم ]۳٦٣٣/۳‏ 


فلما طافوا بالبیت وبالصفا والمروة قال رسول الل قل: اجعلوھا) 
أي اأُفعال الحج من الطواف والسعي (عمرة) أي افسخوھا ای العمرة 
(إلّا من کان معه الھدي) فھو لا یفسخ ولا یجعلھا عمرة. 


عےُ ۓگ ج 
(فلما کان یوم الترویة) وھو الثامن من ذي الحجة (أآمّلوا) أي آحرموا 
(ہالحج) وحجواء (فلما کان یوم النحر) أي عاشر ذي الحجة (قدموا) مکة 
(فطافوا ہالبیت) للٍ(فاضة (ولم بطوفوا بین الصفا والمروة). 


قوله: الم یطوفوا ؛ ہین الصفا والمروةۃ) مشکل ومخالفلماروی 
اتتغاری 9ا کی اب قرل ا ان وق نز ین آ بی اما کاضری السَجد 
راو ''' من حدیث ابن عباس - رضي اللہ عنە - أنه سئل عن متعة الحج؛ 
فقال : أُمَلٌ المھاجرون والأنصار وأزواج النبي قل فی حجة الوداع٤ٍ‏ وأھللناء 
فلما قدمنا مکة قال رسول ال قٍِله: (اجعلوا إھلالکم بالحج عمرۃ إِلّا من قلّد 
الھديیاء فطفنا ہالبیت وبالصفا والمروة وأتینا النساءء ولبسنا الثیاب؛ وقال: 
من قلد الھدي فإنه لا یحل لە حتی یبلغ الھدي محله)ء ثم أمرنا عشیة الترویة 
ان تُھلَ بالحجء فإذا فرغنا من المناسكء جثنا فطفنا بالبیت وبالصفا والمروة؛ 
فقد تع حژُٛنا وعلینا الهدي؛ کما قال تعالی: فا امیر ین الْتً4 
الحدیث ۔ 
)0۱( فی نسخة: (اهدي) . 
)٢(‏ ا صحح البخاري) .)۱٥۷۲(‏ 
(۳) سور البقرة: الأیة ۱۹۲. 
)٤(‏ سورۃ البقرة: الاأیة ۱۹۲ 


)٥(‏ کتاب المناسسك )٢(‏ باب (۱۷۸۸) حدیث 


قاع وع ا اع د مھ وم موم و مھ و و ےم وھ ےی و دج عم ےھ مد ےھ ےی ےی ےج جج جع دیع ع دج ہام ےھ 


ومخالف لجمیع أئمة الام فان المتمتع إذا طاف للاٍفاضة یجب عليه 
السعي ثانیاًء وقد سعی في عمرته بعد طوافھا سعیاً أولٗاء وھذا أمر متفق عليه 
إلَا من شذٌٔ ممن لا یعتد بخلافہ؛ فلا محیص من إِلَا بحمله علی وھم بعض 
الرواۃء أو یُووّل بتأویل فیه تعسٗف . 

فالتاویل الأول أن یقال: إن هذا القول لیس بمرتبط بمن تمتٌع منھم: 
فحلوا بعد أفعال العمرةء بل هو متعلق بالقارنین منھم الذین یدل علیھم قوله: 
۱إا من کان معه الھدی!؛ فإنھم اُتوا بأفعال العمرة ة أولّاء ثم طافوا للقدوم 
وسعوا فیەء ثم لما فرغوا من الحج طافوا بالبیت طواف الزیارۃ فإنھم لم یطوفوا 
بین الصفا والمروۃ؛ لأنھم أدُوھا في طواف القدوم. 

والتاویل الثاني أُن یقال: معنی قولە: اولم یطوفوا): أي: لم یذکر 
الراوي طوافھم بین الصفا والمروةء کما ورد في الحدیث المتفق عليه'' 
عن عائشة - رضي ال عنھا - قالت : ا فطاف الذین کانوا أعلوٰا بالعمرة بالبیت 
وبین الصفا والمروۃ؛ ثم حلواء ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منی 
لحجھم١ء‏ فکما لم یذکر فيی هذا الحدیث الطواف بین الصفا والمروۃء فکذلك 
یقال في مذا الحدیث: إن الراوي لم یذکر طوافھم بین الصفا والمروة: 
ہل اقتصر علی الطواف بالبیت . 

والتاویل الثالث أن یقال: إن هذا القول متعلق ببعض المتمتّعین منھم: 
ہے ےو تب وسعوا بعد فحینئدذ 
لا یجب علیھم أن یطوفوا بین الصفا والمروۃ بعد طواف الزیارۃ. 

والتاویل الرابع ان یقال: إن ھذا القول مرتبط بجمیع ما تقدم من الفرق: 
المتمتعین منھم والقارنین؛ بأنھم لما قدموا یوم النحرء وطافوا للاٍفاضة سعوا 
بین الصفا والمروۃةء ثم لما طافوا طواف الصدر لم یطوفوا بین الصفا والمروۃ؛ 
وھذہ کلھا تأویلات متعسفة غیر متبادرۃ إلٰی الذھن . 


)١(‏ انظر: (اصحیح البخاري) (١٥٥۱)ء‏ و اصحیح مسلم (۱۲۱۱).۔ 
۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك وس (۱۷۸۹) حدیث 


۳۰ 22 کے 


۹۔ خَدَکتا اَحمَد بی عَثبَلِء نا تا 7‌٭(+ٴ0٣ٴَ0"ھ"‏ 
تَا حَبیبٔ يَقني الع : عن عطاو عَدقّي جَابز بن عبْ اللو: ؛ 

رَشول الله ی2 أَمَلَ مو : وََسْعَاہه بِالْعَخ وََبْیَ مع اعد مِنهُمْ بیز 
تذی ا ایخ 5 وَطلْحَةُء وَگانَ عَلِيٌ - رَضِي الله عَنُْ - فقَيمَ مِنَ 
لْيْمَن مَعَه الَهَذيٌ( فقَال: أَمْلَلَث بِمَا أمَلٌ بہ رَسُو الله ؤ2 


۸۹۰ - (حدثنا أحمد بن حنبل: نا عبد الوهھاب الثقفي؛ نا حبیب ۔ یعني 
المعلم ۔ ؛ عن عطاء؛ حدثني جابر بن عبد الل: ان رسول ال لل مل 
هو واصحابه بالحج؛ ولیس مع احد منھم یومثاٍ ھدي الا النبي لهُ وطلحة 
وکان علي ۔ رضي اللہ عنه ایدو اک فقو سو (أملتٌ) 
ای أحرنث (بما ال بە رسول اللہ 88) قال الشوکاٹی بعد ذکر حدیثِ علي 
ھذاء وحدیث اتی موسی الأشعري: والحدیثان 00_ +وء٭ء 
کإحرام شخص یعرفه من آراد ذلكء وأما مطلق الإحرام علی الإبھام فھو جائز 
ٹم یصرفه المحرم إلی ما شاء؛ لکونه قّلُ لم ینە عن ذلك؛ وإلی ذلك ذھمب 
الجمھور. وعن المالکیة: لا یصح الإحرام علی الإبھامء؛ وھو قول الکوفیین 

قال ابن المنیر: وکأنه مذھب البخاري؛ لأنه أشار فی (اصحیحہ) عند 
الترجمة لھذین الحدیثین إلی أن ذلك خاص بھذا لت آنا لان قد ارت 
الأحکام وغْرِفتُْ مراتب الأحکام؛ فلا یصح ذلك. 

وھذا الخلاف یرجع إلی قاعدۃ أُصولیةء وهي : ھل یکون خطابہ پل 
لواحد أو لجماعة مخصوصة في حکم الخطاب لعام الأمة أو لا؟ فمن ذھب إلی 
الاول جعل حدیثٗ علي وأبي موسی شرعاً عامّاء ولم یقبل دعوی الخصوصیة 


ال بدلیل: ومن ذھب إلی الثاني قال: إِن ھذا الحکم مختص بھما؛ والظاهھر 
الأول انتھی . 


(١)‏ فی نسخة: ا لهدي)۔. 
(٢‏ انیل الأوطار؛ (۳/ ۳۲۸)۔ 


(۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۸۹) حدیث 


وقال في لباب المناسك) وشرحہ'' لعلي القاري: وتعیین النسك لیس 
بشرطہ بل یکفي في صحتہ أن ینوي بقلبه ما یحرم بە من حج أو عمرة آو قران 
أو نسك من غیر تعیینء فصح إحرامه مبھماًء وإن کان لا بٌ من أن یصیر مبیناً 
ومعیناء وہما أحرم بە الغیر معلقاً بەء کما في حدیث علي - کرّم اللہ وجھه - 
حیث قال: أآحرمت ہما آحرم بہ النبي گل . 


قلت: وبھذا یعلم أن عندنا معشر الحنفیة یجوز الإحرام مبھماً ومعلقاً. 


وقال العیني في 'شرح البخاري!'' في شرح قصة علي - رضي اللہ 
عنه - : وفي ھذا دلیل لمذھب الشافعي ومن وافقه في أنه یصح 
الإحرام معلّقاء ولا یجوز عند سائر العلماء والأئمة الإحرامُ بالنیة 
الہبھمة لقوله تعالی: فاوايثا لج وَالر 4ا٣‏ ولتولے: ٭لا با 
الہ ولآن ھذا کان لعلي ۔ رضي اللہ عنه ۔ خصوصاًء وکذلك 
ای ہوتی الاقعرئی> رثا ابفائی ١ة‏ ای ہوسی الاتعرئ فی 
الدلالة علی جواز الإحرام المعلق؛ 2 اأُخذ الشافعيء وقد ذکرناہ مع 
الجواب عنەهء انتھی ۔ 


وھذا یدل علی أن عند الحنفیة لا یجوز الإحرام المعلق ولا المبھم؛ فھذا 
مخالف لما فی کتب الحنفیة . 


قال فی (البدائم؛(٥:‏ ولو لبّی ینوي اللإحرام ولا نیة لە فی حج ولا عمرة 
مضی في أیھما شاء ما لم یطف بالبیت شوطاًء فإن طاف شوطاً کان إحرامه 


.)٦۱۰۷ انظر: اشرح القاري علی اللباب؛ (ص‎ )١( 
.)۹۵ معمدہ القاريی) (۷/ ۹۰ء‎ )٢( 

(۳) سررۃ البقرة: الاآیة ٦۱۹۔‏ 

۔۳٣ سورة محمد: الاأیة‎ )٤( 

(ہ) ہدائع الصنائع) (۲/ ۳۷۰). 


(‌‌٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۹۰) حدیث 





ے‫ 
ۓگ 


7ھ ہے ا ہآ و یپ 6 و رو ا اض وےگھ۔ و 

وَآَنَ اللِىٗ گل أَمَرَ أَصْحَابَهُ اَنْ يَجْعَلَومَا غُمْرَۃ يَطٔوفُواء ثمٌ يَتُصُرُوا 
ھی و یی یں ہی ا و ا ۶ے ٥ہ‏ و ین ےس ہے ہ‫ ے‫ 

وَجِلرا إِلَاخَن کا مَعَۃ الَيَدی۷ ٢‏ نُفالرا: انَنْطَلِقٌا'' إلی ینی 
ر2 وہ ےم پرکے کی ںے> رھ ہے گا ےر کہ ہم ۶ ۔؟ ٥‏ 
وَدْگورُنا تَفْطرْ؛ قَبَلَغ ذَلِكَ رَسُول الله للا فَقَال: ل آنٰي اسْتَقبَلتُ مِنْ 
أٰري مَا اسْتَذِيَرْثُ مَا أَمْدَیْثٌء وَلولا أَنْ مَعِىَ الهَدُیَ لآخْللت؛'. 


[ٌخ ۱۷۸۰ء م ١۱۲۱ء‏ حم ۳۰٣٣/٣‏ خزیمة ۲۷۸۰] 


ہے لے ) وہے ث۶وو؟ وع کک اوس و عو ار بر لے 
۰۔ حَدشنًا عثمان بن بی شیبَة؛ آن محمد بن جعفر 
جح مم" 7 





للعمرةء والأصل في انعقاد الإحرام بالمجھول ما روي أن علیّا وأبا موسی 
الأشعري ۔ رضي اللہ عنھما ۔ لما قدما من الیمن في حجة الوداع قال لھما 
النبي قَلُ: (ہماذا أھللتما؟۱ء فقالا : بإھلال کإھلال رسول ال لي؛ فصار ھذا 
أصلًا في انعقاد الإحرام بالمجھول؛ ولآن الإحرام شرط جواز الأداء عندناء 
ولیس بأداء ہل هو عقد علی الأداءء فجاز أن ینعقد مجملاء ویقف علی البیانء 
انتھی ۔ 


(وآن النبي قَلُ أمر أصحابہ)ء الذین لیس معھم هدي (آأن یجعلوھا عمرة؛ 
یطوفواء ٹم یقصرواء ویحلواء إِلّا من کان معه الھدي) فإنھم لا یحلون حتی 
ینحر الھديء (فقالوا) أي لما أمرھم أن یجعلوھا عمرة ویحلواء قالوا: (أننطلق 
إلی منی وذکورنا تقطر؟) أي کیف نحل مع قرب رواحنا إلی مواقف الحج (فبلغ 
فلك) أي قولھم بإنکار الحلء ولعلھم قالوا ذلك لأئھم لم یفھموا وجوبَ 
الحکم (رسول ال ُء فقال: لو آني استقبلت من أمري ما استدبرت ما أھدیت) 
أي ما سقت الھدي؛ ولحللت مع اأصحابي (ولولا أُن معي الھديی لأحللت) 
أي بعد أفعال العمرةء کما فعل أُصحابي . 


۰ ۔ (حلٹثنا عثمان بن أہبی شیبة: أن محمدبن جعفر 
)١(‏ فی نسخة: (ھدي)۔. 


)٢(‏ فی نسخة: اننطلق). 
(۳) زاد في نسخة: (قال أبو داود: یعني ہذکورنا تقطر: قرب العھد بالنساء٤.‏ 


(٥١ا‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۹۰) حدیث 


عَدَنهْمٍْ عن شُعْبَةٌ عن الْحَكُم؛ ء عن مُجامدٍِ عن ابْنِ عَبّاسء 

عن التَِي پل اَنَّهفَالْ : لهَذِو غُمْرَةٌ اسْتَمْتَعْنَا بِهَاء ٠‏ فَمَنْ لم يَكُنْ عِنْد نت رت 
دی قارے الس لن وت 22 اك ِي الْحَجٌ إِلَى يَوم الَّقِيَامَةِا. 
[م ١١۱۲ء‏ ن ۱۸۱۰ء حم ۳٥۹/۳‏ دي ]٦۸۵۸١‏ 


3 و 


َال أَبُو دَاوٴدَ: هَذَا مُنْکر إِنَمَا هُوَ قَوْلُ بن عَبّاس۔ 


حدٹھم عن شعبة عن الحکم عن مجاھد عن ابن عباس؛ عن النبي قَِ أنە 
قال: :الم غمرة استمتتا پھا) اي تمٹمنا وترفتنا بھا ضي الحمء ہی و ہہ سی 
مدي فلیَجلٌ الحلٌ کلّہ) وأما من کان عندہ هدي فلا یحل ولکن هو أیضاً داخل 
فی معنی قولہ تعالی : لقن تسم تو إِل لج 4''' الآّیة. (وقد دخلت العمرة في 
الحج إلی یوم القیامة). قال فی (درجات مرقاۃ الصعودا: قال الطبري : اختلف 
بتأویله فمن نفوھا قالوا: تؤدی بالحج وھو معنی دخولھا فيهء ومن أوجبھا 
قالوا: ذلك علی وجھین: الأول: أن کل العمرة قد دخلت في عمرۃ الحجء فلا 
یری علی قارن آکثر من إحرام واحدہ الثاني : اُنھا دخلت في وقت الحج 
وشھورہء وکانت الجاھلیة لا یعتمرون في أشھرہء فأبطلہ گل بقوله ھذا. 

(قال أہو داود: ھذا منکر) أي رفع ھذا الحدیث منکر (إنما ھو) 
أي الحدیث (قول ابن عباس) موقوف عليه. 

قلت : وقد أآخرج ھذا الحدیث البیھقی*۹: أخبرنا أبو بکر بن فوركد!“ء أنباً 
عبد الله بن جعفر بن أحمدہ ثنا یونس بن حبیب؛ ثنا أبو داودء ثنا شعبة عن' 
(ح٢.‏ وأخہرنا أبو نصر محمد بن أحمد بن إسماعیل الطابراني بھاء ثنا عبد الله بن 


)١(‏ فی نسخة: امعها). 

(۲( ۰ البقرةء الایة: ۱۹۲. 

(۳) (ص ۹۰). 

.)۱۸/٥( ا( السنن الکبری)‎ )٤( 

. غي الأصل: ٭خودك؛ وھو تحریف‎ )٥( 

)٦(‏ ھکذا في النسخةء والظاھر: عن الحکم. (ش). 


٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۹۰) حلیث 


أحمد بن منصورء ثنا محمد بن إسماعیل الصائغ ء ثنا روحء ثنا شعبةء ثنا الحکم؛ 
عن مجاھد: عن اہن عباس؛ عن النبی إَُ أنه قال : (ھذہ عمرة استمتعنا بھاء فمن 
لم یکن معه همدي فلیحل الحل کلەء فقد دخلت العمرۃ في الحج إلی یوم القیامة4. 

أآخرجه مسلم في (الصحیح)'') من حلیث غندر ومعاذبن معاد 
عن شعبة. وکأنە أراد - والل أعلم ۔ أصحابّه الذین حلوا واستمتعواء وثبہت 
عن النبي قَهُ أنە تلھف حیث ساق الھدي فلم یحل: ولو کان متمتعا بالعمرۃ إلٰی 
الحج لم یتلھف علیھاء والل أعلم . 

وقد أخرج مسلم فی (صحیحہ)'' هذا الحدیث : حدثنا محمد بن المٹنی 
وابن بشار قالا: نا محمد بن جعفر حدثنا شعبة ح؛ وحدثنا عبید اللہ بن معاذ 
(واللفظ لە)ء حدثنا أبيء حدثنا شعبةء عن الحکم؛ عن مجاھدء عن ابن عباس 
قال: قال رسول اللہ پل : (هذه عمرة استمتعنا بھاء فمن لم یکن عندہ الھدي 
فلیحل الحل کلە؛ فإن العمرۃ قد دخلت في الحج إلی یوم القیامة٢.‏ 

فُعْلْمْ بحدیث البیھقي وبحدیث مسلم أن الحدیث الذي رواہ محمد بن 
جعفر مرفوعا کذلك رواہ أبو داود الطیالسي وروح ومعاذ بن معاذ کلھم رووا 
عن شعبة مرفوعاء فقول أبی داود: دھذا منکر؟ محل نظر. 

ویحتمل أن یقال: إن مرادہ بقوله (ھذا منکر؛ أن قوله: دخلت العمرۃ فی 
الحج إلی یوم القیامةاء هو المشار إليه . 

وغرضہ أن ھذا الکلام من جملة حدیث ابن عباس منکر ویشیر إليه ما فيی 
مسلم: افإن العمرۃ قد دخلت في الحج إلی یوم القیامةاء ذکرہ بطریق الدلیل؛ 
والظاھر ان إیراد الدلیل من ابن عباس لا من رسول اللہ گل . 


وآما التوجیه الذي أشار إليه البیھقي بقوله: وكأنه أراد أصحابه الذین حلوا 


.)۱٢٤١١( برقم‎ )١( 
.)۱۲٢١١١( برقم‎ )٢( 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۹۱) حدیث 





۱ ۔ حَدَکَتًا غُبَيْدُ الله بِیُ مُعَاؤِء حَدَتَي أَبي؛ نَا النَهََاسُْ 
عن عَطَاءوِ عن ابْنِ عَبَايٍء ٠‏ عن اي و قَالَ : وَِا أمَلَ الرَّجُلَ بِالْحَحْ 
ْ رف ات ا اٹ وَبِالضّفًا وَالْمَرُوَةِ فَقَد حلء وَهِي عَمْرة. 

َال أَبُو دَاوّد: رَواہ ابِن جُریے ا سن عظلار َھ ا کات 
ای قَلل مُهلَينَ بِالْحَجٌ خَالِصّاء مَجَعلَھا الَْىُ قلله عُنْر. 





ستمتعوا إلی آخرہ؛ لا حاجة إليهء فإنه لیس المراد بالاستمتاع الاستمتاع بالحل؛ 
ہت ةکما فی قولہ : فلقن تع لت إِل نج4( کذلك في 
ھذا القول؛ أي : استمتعنا بھاء أي بالعمرۃ. وھذا القول یشمل کلا الفریقین الذین 
خلا بعة الشترۃ وَالتين لم یخلوٰا تھا لائیم کلھم ٹوا نالمٹرۃ نی افھر العخ. 

۱-۔ (حدثنا عبید اللہ بن معاذء حدثني أبي) معاذ بن معاذ (نا الَُّاس) 
بتشدید الھاء ثم مھملة ابن قُھم بفتح القاف وسکون الھاء القیسي؛ 
أبو الخطاب البصريٍء القاص٠ء‏ کان ابن عدي یقول: لا یساوي شیئا . وقال 
ابن معین وأبو حاتم : لیس هو بشيء. وعن ابن معین: ضعیف. وقال أبو داود: 
لیس بالقوي. تکلم فيه ابن عديٍء وقال في موضع آخر: لیس بذاك. وقال 
النسائی : ضعیف . وقال ابن حبان: کان یروي المناکیر عن المشاھیرء ویخالف 
اللثامہ: لا وجوز الا ماع لے تال الدارثطنی> بشطرت الحدیكء کرک 
یحیی القطان. قلت : وقال أبو أحمد الحاکم : لین . 

(عن عطاء: عن ابن عباسء عن النبي قٌلهُ قال: إذا أهلٌ الرجل بالحجء 
ٹم قدم مکة فطاف بالبیت وبالصفا والمروۃة فقد حَلء وهھي عمرۃ). 

(قال أبو داود: رواہ ابن جریج عن عطاء : دخل أصحاب النبي للا مھلین 
بالحج خالصاء فجعلھا النبي يٌهُ عمرة). 


.٢فاطوا فی نسخة:‎ )١( 
زاد في نسخة: (عن رجل؟ء لم یوجد في أکثر من النسخ ۔‎ )۲( 
۱۹۲ سورۃ البقرة؛ الاآیة:‎ )٣۳( 


م۸" 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۷۹۱) حدیث 
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اُورد المصنف ۔ رحمہه الل - ھاھنا حدیثین : أولھما حدیث النھاس؛ 
عن عطاء عن ابن عباس . وکان مدلول ھذا الحدیث قاعدۃ کلیة : بأنە إذا أھل 
الرجل بالحجء ثم قدم مکة فطاف بالبیت وبالصفا والمروۃ فقد حَلٌ ویکون ھذا 
عمرةء وکانت ھذہ القاعدة خلافاً لما ثبت في الشرع عن رسول اللہ قلُ ثبوتاً بی 
لا مریة فیە؛ بأن ھذا کان مختصًا بأصحابه الذین لم یکن معھم هدي؛ وکان ھذا 
ضعیفا لضعف النھاس 

وأورد بعدہ حدیث ابن جریج لیدل أن ھذا الحدیث منکرء والمعروف أن 
رسول الہ پل جعل مذا لأصحابه الذین أھلوا بالحج ولم یکن معھم هديء 
فجعلھا عمرة لھ فلعلّه کان قول المؤلف الذي تقدُم في الحدیث المارء وھو: 
قال أبو داود: (ھذا حدیث منکر؛ إنما هو قول ابن عباس) في ھذا الحدیث؛: 
فغلط بعض النساِخ؛ وکتب عقبه الحدیث المتقڈم؛ ولکن لم أرہ فی نسخة من 
نسخ أبي داود التي عندي. 

قلت : قد ثبت أن مذھب ابن عباس ۔-رضی اللہ عنە ۔ : أُن من طاف بالبیت 
سواء کان حاگجا أو معتمراً فقد حل: اخرجه مسلم"' من حدیث أبي حسان قال: 
ول رن واج ا ا انتا من طاف بالبیت فقد حلٗء وفی 
روایة : ما ھذا الفتیا العي قد تَشْفُنْتْ ج1 کن 0 ناوت اق اک ففرت تال 
سنّة نبیکم قلةٍ وإِن رغمتم) . وآخرج أیضاً من حدیث ابن جریج؛ أُخبرني عطاء 
قال: کان ابن عباس یقول : لا یطوف بالبیت حاج ولا غیر حاج إِلّا حَل قلت 
لعطاء: من أین یقول ذلك؟ قال: من قول اللہ : ٭ثء تھا إلی الّت اليَہق 4ء 
ثالۃ فلت×؛ ناف ذلك بعد التع ق۶ قال> کات ان غیاس یقول؛ غزبعد الَرَفَ 
وقبلەء وکان یأخذ ذلك من أمر النبي لُ حین أمرھم أن یحلوا فی حجة الوداع . 
)١(‏ انظر: اصحیح مسلم؛ (١١۱۲ء .)٦۱٢٤١‏ 

(۲) أي: فشا وانتشر. 
(۳) سورۃ الحج: الایة ۳۳. 
)٤(‏ أيٴ: بعد الوقوف بعرفة. (ش). 


کہ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۷۲) حدیث 


سے ھ مھ >> ہو رو ۔ کیا 
۲۔ حِدفنًا ا الْحَسَیْ بن شُؤگر وَأَحْمَذ بَیُ بیع فا قالا: 


‫َ 


نا هي عن یزیڈ ب بن اي زیاوا'/ء عن مُجَاهِد عن ان عَبَاس قَالَ: 


أَمَلَ النٌیٔ وه بلح مَنَمَا قَيم ات باليٍتِ وَبینَ السا وَالْمَرْوَو 
- وقَالَ اب شُژگر: وَلَمْبُقَصر _!'' در لپ موہ 
لم َکُنْ سَاق اليَثي اذ تشرت وَأذ سی تَبفَسْر تم بَجِلٌ 
زاد بن منیع' ۶۲ ظ0 بل ٠‏ [حم ]٥٤٢/٢‏ 


نلباڑے ا این ضالی اق تی ذلك فتازری الھاس عراقا لدب 
لا یکون منکرأء وقد قال: إنەه سنّة نبیکم قٌلُ. فما رواہ أبو داود من حدیث 
النبي قلٍ عمرةۃ؛ لیس مخالفاً لمذھبه بل هو مستدلهء نعم قول ابن عباس في 
الحدیث : عن النبي قُِ قال: إذا أھل الرجل؛ ھذا فيه نکارۃ؛ لأنە لم یثبت أن 
رسول اللہ پٌأُ قال ذلك القول: فالظاھر أن هذا من حدیث النھاس منکر: واللہ 
أعلم ۔ 

کو ٤ت‏ تک 
00 ,9ئ 071-‪9ھت0902+ 2320 2 
اجل الھدي)؛ لآانە قيٍ آمدی فمنعە الھدي من الحل: وهذہ زیادة ابن شوکر: 
ری یسر و ہنی پو بد قصر 
ٹم یحل . زاد ابن منیع : أو یحلق) أي بعد قوله : ویقصر لثم يَجل). 


.٤ینعملا زاد في نسخة: (قال ابن منیع : أخبرني یزید بن أبي زیادء‎ )١( 

۲( زاد فی نسخة: الم اتفقا). 

)۳( فی نسخة: لال ابن منیع فی حدیلہا۔ 

)٤(‏ قد وقع ھنا قلب؛ فإن ما انفرد بە ابن شوکر هو لفظ: (ولم یقصر؛ فقط: وأما قوله: 
اولم یحل من أجل الھدي) فمما اتفق عليه ابن منیع وابن شوکر جمیعاء فعلی ھذا کان 
ینبغي الکلام ھکذا: وقال ابن شوکر: اولم یقصر؛ وهذہ زیادة ابن شوکر ثم اتفقا: 
اولم یحل من أجل الھدي) لأانہ لا آمدی فمنعه الھدي من الحل (وأمر ٠٢٠.‏ إلخ. 


۱ّ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۷۹۳) حدیث 


"ھ2 7 وو ے٥‏ ہےے۔ 


٭.۔ ھا امو انی تَا عَبْدُ الله بٔنُ وَهْبء أَخبرني 
عو ان 1او ِیسی الْحْرَامَايْْء عن عَبد الله بن الْقایمء 
عن حر وت 7 + ص9 
الْحَطاب - رَضٍي الله عَنْہُ 7 ۹ص 
فی مرف الّذِي قٍْضَ فی: بَنھَی عن الْممرَة قب الْحَجٌ). 


۳ ۔ (حدثنا أحمد بن صالح؛ نا عبد اللہ بن وھب؛ أخبرنی حیوة) بن 
شریحء (أخبرني أبو عیسی الخراساني) التمیمي؛ اسمه سلیمان بن کیسانء نزیل 
مصر: ذکرہ ابن حبان في (الثقات٢.‏ قلےت: وقال ابن القطان: حاله مجھولة. 
وقال فی (التقریب) : مقبول. 


(عن عبد ال بن القاسم) التیمي؛ البصريء مولی أبي بکر - رضي الله 
عنه - ؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات٢؛‏ له عندہ ذ الو اضق ات قل انج 
و زڈکی ررارتاعن ابی عمر تاللیخاری: وسمی ابو عمرو الداني جدہ 
یساراء وقال ابن القطان: مجھول. 

(عن سعید بن المسیب : أن رجِلا من اصحاب النبي قٌ) لم أقف علی 
تسئیۓە [اتی عَمرٌ بی الخطاب -رضي ال عده - ؛ فشھد عندہ أنه سمع 
رسول اللہ گل في مرضہ الذي ثُِض فیە: : ینھی عن عن العمرۃ قبل الحج)؛ قال 
الخطابي'': في إسناد هذا الحدیث مَقَالَ وإن ثبت بُحمّل علی الاستحباب: 
اتا اہفزتم الحع لاف افلل انی ايد٢‏ ررعاتھواقرت نین 
وقتهء بخلاف العمرة لیس لھا وقت موقوت: کأیام السنة کلھا تتسع لھاء وقد 
قدمہ تعالی بقولہ: ایا لج وَالئر 4(“ء کذا تُقْلَ عنه في (الدرجات+۲. 


)١(‏ في نسخة: (أخبرني أہو عیسی الخراسانیء عن أبیەء عن سعید بن المسیب)۔ 
)٢(‏ زاد في نسخة: الخراسانی٤. ٠‏ 

(۳) انظر: امعالم السٹن؛ .)۱٦٦/١(‏ 

)٤(‏ کذا في الأصل:ء وکذا في (الدرجات)ء وفي امعالم السنن): (اوأھمھما)۔ 
)٥(‏ سورۃ البقرةء الاأّیة: ۱۹۲۔. 

.)۹۰ (ص‎ )٦( 


٣۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب )۱۷۹٤(‏ حدیث 


۷۹ تھا ٤ھ‏ ت. آ و سَلَمَة نَا عَمَادٌ عن سی 


الأشْمَری مِن کا لَش آ مم فی ک0 سَفَيَان 87 لأ شاب ت 


اتی لاؤ: 2 کاو اسر الو گل تهَی عن گذًا رَرُکُوب 
لت آ0 رو اق جو کس ود وہ تا و او او ا کہ ہوسا سے و وا و موہ کا و چو کے 


ْ 
٥ 


وکتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخه - رحمه اللہ - : قوله: 
یٹھی عن العمرۃ قبل الحجء وذلك لثلا یفوته الحج؛ وھو فریضة ثابتة بالنص 
القرآنيء ولا کذلك العمرةء ولعلٌ عمر - رضي اللہ عنہ - فھم منە النھيَ عن إتیان 
العمرة بعد الإحرام بالعمرۃ والحجة؛ فکان ذذلك نھیاً عن القرانء والنھي نھي 
تنزیه لأفضلیة الافراد عندہ. 


۰۶۔ (حدثنا موسی أبو سلمة؛ نا حماد عن قتادة عن أبي شیخ 
الھنائي) بضم الھاءء وتخفیفِ النونء وبمد؛ نسبة إلی ھناة بن مالك الھمداني 
رج تا خیوان بن خالدء وقیل: خیوانء قال: أُتانا کتاب 
عمر ونحن مع عثمان بن أبي العاص: وکان (ممن قرأ علی أبي موسی الأشعري 
من أھل البصرۂ) ذکرہ خلیفة فی الطبقة الثانیة من قراء أُھل البصرۃة؛ 
وذکرہ ابن حبان في (الثقات). قلت: وقال ابن سعد: أبو شیخ الھنائيی من 
الآزد کان ثقةء وقال العجلي : مصري تابعي ثقة. 


(آن معاویة بن أہی سفیان قال لأصحاب النبی آِلهٍ: مل تعلمون أن 
رسول ال گا نھی عن کذا) کنی الراوي عن بعض أمور ذکرھا معاویةء إما نسیاناً 
وإِمَا اختصاراء (ورکوپ جلود النمور؟)؛ لأنھا من زي العجمء أو لانه یورٹ 
النخوۃ والخیلاء. 


)١(‏ في نسخة: (موسی بن إسماعیل). 
)٢(‏ فی نسخة: لیا أصحاب٢٤.‏ 


(۳( فی نسخة: ا(النبي). 


۳۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب )۱۷۹٤(‏ حدیث 


ے۔ 


یا وَالَُمْرَو 5 
)/٤ "‏ 


(قالوا: نعمء قال: فتعلمون أنهہ) ق8 (نھی أن يْقَرّن بین الحج والعمرۃ؟ 
فقالوا: أما ھذا فلاء فقال: أما) حرف تنبيه (إنھا) أي المقارنة بین الحج 
والعمرة (معھن) أي مع الأمور التي نھی عنھا (ولکنکم نسیتم). 

قال الخطابی(: لع اق الاب تار فلى عَلہ الر ایق رات نت 
یحمل علی الأفضل؛ لن الإفراد أفضل من القران علی بعض المذاهب . 


قلت: بل الحدیث محمول علی أن معاویة -۔ رضي الله عنه - فھم من أمر 
رسول الل گا بفسخ الحج إلی العمرۃ"۲ء وِتَلَهُفْه گل علی إرسال الھدي وتمنیہ 
عدمٌ سوقِ الھدي؛ والجلٌ بعد العمرة؛ بأن القران منھي عنهء وکان ھذا مخالفاً 
لإجماع الصحابةء فلا يیْحْتَمٌ برأي معاویة - رضي اللہ عنه - علی الانفراد. 


ویحتمل أن یقال: إنما تھی رسول اللہ لا أن یقرن بین الحج والعمرۃ بأن 
یھل أولّا بہالحجء ثم أدخل عليه إحرام العمرة؛ وھذا الأمر أي إدخال إحرام 
العمرةۃ علی إحرام الحج منھي عنه؛ قال في الباب المناسك): وإن قدمه 
أي الحج إحراماً بأن أدخل إحرام العمرة علی إحرام الحج کرہہ لأنه خلاف 
السنةء انتھی . 


)١(‏ فی نسخة: انھی عن)۔. 

.١اولاق( و منکة‎ (٢) 

۳( کر (هذہ6 . 

.٢)لاقا فی نسخة:‎ )٤( 

(ہ٥)‏ انظر : سعالم السنن؛ (۲/ .)٦٦۷‏ 

)٦(‏ وقد أخرج مالك في (الموطأ؛ )۳٣٤٤ /١(‏ (باب العمرة في أُشھر الحج): ان رجِلا سال 
سعید بنٗ المسیب؛ فقال: أعتمر قبل أن أحج؟ فقال سعید: نعمء قد اعتمر رسول الل قيُ 
قبل أآن یجج. (ش). 


ض۲۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٣(‏ باب (۱۷۹۰) حدیث 
(۲۳) بَابٌ: فِي الإفرانِ 
۰ ۔ حَدکَتًا أَعْمَد بَ عَبَلِ کا مَقیہ اتا کش ت۷ 


وقال النووي في (شرح بے انا والقران أن یحرم بھما سا وکذا 
لو أآحرم بالعمرة ٹم أحرم بالحج قبل طوافھا صح؛ وصار قارناء فلو أحرم 
بالحج ثم أآحرم بالعمرة فقولان للشافعي؛ أصحھما: لا یصح إحرامه بالعمرۃ؛ 


انتھی . 
(۲۳) (بَابٌ : فی الاقْران) 


وفی نسخة (القران) وھما بمعنیٗء قال في (القاموس): وقرن بین الحج 
والعمرۃ قراناًء جَِمَمٌء کأقرن في لُعبّذ'؟ قال الحافظ(': وأما القرانء فوقع في 
روایة أبی ذر (القران) بالألف؛ وھو خطأ من حیث اللغةء کما قاله عیاض 
وغیرہ و 


وقال العیئي!: قوله: والإقران بکسر الھمزۃ؛ وھکذا وقع في روایة 
أبي ذرء یعني بکسر الھمزة في أولهء قال عیاض: وھو خطاأً من حیث اللغة 
وفي (المطالع): القرن في الحج جمعە بین الحج والعمرۃ في الإحرامء ویقال 
منە: قرن ولا یقال: أقرنء قلت: روي عنە قيهُ أنه نھی عن القرانء إِلّا أن 
یسعأذن أحدُکم صاحبّه؛ قال ابنُ الأثیر: ویُروی (عن الاإقران٢ء‏ فإذا زُوِيَ 
الاقران فی کلام الفصیح؛ کیف یقال: إنە غلط؟ وکیف یقال: یقال منە: قرن: 
ولا یقال: أقرن؟. 


۵٥۰‏ (حشا احمدبن حنبل؛: نا مشیم؛ انا یحیی ہن 


)١(‏ انظر : اشرح صحیح مسلم) )٦٥۰۸/٤(‏ بیان وجوہ الإحرام. 
)٢(‏ وقع في الأصل: الغتيهاء وھو تحریف. 

(۳( (فتح الباری) (۳/ .)٦٢٤٤‏ 

.)۱۰۳ /۷( معمدہ القاري)‎ )٤( 


رہ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۷۹۲) حدیث 
٤‏ و یں ا و ا کب ٥‏ ۔ ھھ ۔ےً 8ا 

أِي إِسُحَاق وَعَبْد العَزِیزِ بن صُهَیْبٍ وَحْمَيْد الطْوِيلٌء عن أَنّس بن 
مَالكِ أَنَهْمْ 7ھ0+۳0۳0ہ+٣0‏ تہ الله قلله بُلَبٔى بِالّْحَمْ 
7او مان نر فان نک 10 کقغاہ فع اشنا 
[آم ١١۱۲ء‏ ن ۱۷۲۹ء جه ۲۹۱۸ء حم 4۹/۳] 


واہےر| وہ 


|۷ ۔ حَدذْکَنًا اَبُو سَلمَةً مُوسّی ؛ متا 0رت 
سا اج ےد سٹ وٹ - يعَیٔي 
١‏ 


٤ 


لوب حتی أَصْبٔح؛ کم ریب عَتی إِکا اسْتَوَث بو عَلَی الْبيْدَاءِ 


7 ےےل 


عَمة الله وَسَبّع وَگبْر قُمٌ مَل ب بج وَعْمَرَقِ را ئن 
بِهِمَاء فَلمًا فَیٍ یا اہ اللالیُ ککتراء عگی کا کاخ وه الگرونة 


6 ا 


أبي |إسحاق وعبد العزیز بن صھیب وحمید الطوبل٠‏ عن أنس بن مالك؛ أنھم) 
أي یحیی وعبد العزیز وحمید الطویل ہضور أي آنس بن مالك (یقول: 
سمعت رسول اللہ لے بيْي بالحچ والعمرۃ ج ستا + مر یت لٹ سر رونا 
لبيیك عمرةً وحجا) وتلیینہ إُ بھذا بد لی آَله کان قارناً. 


۹۲٦‏ ۔ (حدثنا أبو سلمة موسی بن إسماعیل؛ نا وهھیب؛ نا أیوب: 
عن آبي قلابةء عن أنس: أن النبيٌ گل بات بھا - یعني بذي الحلیفة -؛ حتی 
اصبح؛ ثم رکب) ظاھرہ یدل علی أنە قلاَُ رکب به من ذي الحلیفة بعد صلاۃ 
الصبح قبل صلاة الظھرء وثبت عنہ للا أنه ا رکب بعد صلاة الظھر فمعنی 
۰ : لثم رکب) أي بعد صلاة الظھر کما تقذُم من روایة أنس - رضي الله عنه -۔؛ 

أنە گلا صلی الظھرء ثم رکب؛ الحدیث. 


(حتی إذا استوث) راحله (بە علی البیداء حمد الله وسبٌح وکیّر ٹم أھل 
بحج وعمرۃ؛ وأھل الناس) أي بعضھم (بھماء ء فلما وو وھ 
بالاحلال: وھم الذین ما کان معھم دی (فحلواء حتی إذا کان یوم الترویة) 


)١(‏ في نسخة: ابہحجةا. 


دہ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۴) باب (۷۹۷) حلیث 


أمَلوا بِالْحَجٌء وَنَحَرَ رَسُولُ الله قلل سَبْم بَدنَّاتٍ بیو قَیامًا). 


کر تو ک2 وی 


"۷۰ ۔ حَدَْگتا يَخّی بُىْ میں نا عَجَاجٌء تا بُوتسٍُ 
عن أَبي ِسْحاق؛ عن الْبْرَاءِ بن تَازِب قَالَ: اكُنْكُ مع عَلی رض الله 
ا نٹ الله لی عَلی الین ۷215ا کا ار 0 
قَال: قَلَمَا قَيْمَ عَلیٌ مِيٗ الَيْمَنٍ عَلَی رَ مو ال لئ قَال: نک 0 
َاطِمَةً رَضٍِي اللّهُ عَنْهَا قد لَبِسّث بیَابًا صَہِيمًا وَقَدْ نَضَحَتِ الْبَيْتَ 
بِتضوحء فَقَالّثْ: مَا لَكَ؟ اك رَسون اللہ فلا قد ار اب فَأَعَلرا؟ 


٤‏ ۰ ۶ 3 ۶ ج۶ کے ا لاٹ 

أي الثامن من ذی الحجة (اھلوا) أي آحرموا (بالحج وَنحَرَ رسول ال گا سبع 
بدنات بیدہ قیاما) أيى حال کون البّدنات قائمةء وفی نسخة علی الحاشیة: قال 
ابو داود: الذيی مھ سی انتا من هذا الحدیث : (أآنہ بدا بالحمد والتسبیح 


والتکبیر ثم أهلٌ بالحج). 


۷۔ (حدثنا یحبی بن معین؛ نا حجاجء نا یونس؛ عن أبي إسحاق: 
عن البراء بن عازب قال: کنت مع علیْ - رضي اللہ عنہ - حین أمرہ رسول اللہ ول 
علی الیمنء قال: فأصبت معه أواقاً) وفی نسخة: ‏ أواقی؛ ومو الأوجە؛ (قال) 
البراء: (فلما قدم علیْ من الیمن علی رسول الله ) حین کان بمکة حائتُا 
(قال) علی : (وجدث فاطمةً رضي اللہ عنھا) أي زوجتي (قد لبسث ثیاباً صبیغاً) 
أی مصبوغات (وقا قد الہے)ا نے انرذ الفتا المعجمة؛ والحاء 
المھهملة (بنضوح) , بفتح النون: وضم الضاد المعجمة؛ بعد الواو حاء مھملة 
وھي ضرّب من الطیب . 


من الاحرام ۶ (فإان ول ہے ےہ 077“ وفيی روایة 


)١(‏ فی نسخة: (أواقی؛. 
(٢(‏ فی ز نسحة: لاوجد). 


اکردہ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۷) حدیث 


ف20 توب ےہ : إِتَي أَغْلَلْتُ بيمْلا لال التَبی 8ل. ا 
ےن گلا کَقَال ت0 یف صتّعُت؟۱؛ یت 
بإهلالِ اللبِی گل . فَال: قَإنيی قَذ مُفْت الْهَدْي وَقَرَنْتُ. قَال: فَقَالَ 
تع ران وت ات سَبْعا تین و و ا ا ا ا ما ہہ 


٭ 


(مسلم؛”": افوجد فاطمة ممن حلّثٌء ولبست ثیاباً صبیغاء فانکر ذلك علیھاء 
قالت: أمرني أبي بھذاء قال: فکان علي یقول بالعراق: فذھبثُ إلی 
رسول اللہ گل محرشاً علی فاطمةء للذي صنعت مستفتیاً لرسول ال قِاٍ فیما 
ذکرت عنه؛ فأخبرثه أني أنکرٹ علیھا ذلك٠‏ فقال: صدقت صدقت) (قال) 
علي : (قلت لھا: إني أھللت بإھلال النبي قَي) ورسول اللہ گلا لم یُجِل من 
إحرامهء فکذلك أنا ما أحل. 


(قال) علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ : (فأتیت النبی قَلُ فقال) رسول الل پا 
(لي : کیف صنعت) في إھلالك؟ء وفي روایة امسلم:: ہماذا قلت حین 
فرضت الحج؟)ء (قال) علي : (قلت: أھللت بإھلال النبي 2ء قال) 
رسول ال گل: (فإني قد سقت الھدي وقرنت) أي جمعت الحج والعمرۃ في 
الإحرامء فأبقی رسول ال قُ إحرام علي ۔ رضي اللہ عده ۔ کما کان 
رسول اللہ قل في إحرامه وقد آحرم أبو موسی الأشعري - رضي اللہ عنه - 
بإھلال کإھلال النبي گلا وأمرہ أن یفسخ حجّە بأفعال العمرة ویحل بعدھاء 
فلعل وجه الفرق بینھما أن علیّا - رضي اللہ عنه ۔ کان معه الھهدي؛ أو أعطاء 
رسول الل گل من مدایاہء ولم یکن مع أبي موسی عدي؛ فلاجل ذلك لم یأمر 
علًا بالإحلالء وأمر أبا موسی بە. 


(قال) علي : (فقال) رسول اللہ يةُ (لي : انحر من البدن سبعاً وستین 


( في نسخة: ارسول الل٤.‏ 
(٢()‏ زاد فی نسخة: لارسول اللہ ھا . 
(۳) اصحیح مسلم؛ (۱۳۱۸).۔ 
۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۷۹۸ ۔ ۱۷۹۹) حدیث 





ٌ پٹ رت رگ 09 ملا وَنْلَائِينَ ً ایا وَنَاائیرَ 
اك لی من 130 بَدنة مِھَا تَضْعَتَا: [ن ]۲۷۲٢‏ 


ے 


۸۔ خَفَکَتًا عُنْمَان بن أبي شَيَةَ ا جَرِیر بن عَبْدِ الّحَمِیدِء 


ہس 


عن مَنْصُورٍء عن أَبي وَائلِ قَالَ: قَالَ الصبَىُ بْنْ مَعْبٍَ مع مَعْبَیٍ: هََمْللَتُ بِهمَا 
مع فَقَالَ( دو 775ھٰٰ"ئ")" ا کا 


حم م- خزیمة ۳٣ ٦۹‏ 


مش نل 


٥‏ کے وک ا سے کو شار یی 
۹ ۔ إِحَِدَضَنًا مُحمد بَن قدامَة بن أَعَيْنَ وعثمان بر 


ت 





أو ستًَّا وستین) شك من الرزازی راس للیتاك ٹلاناً وٹلاٹین؛ او اتا 
وثلائین) ویخالفه ما فی (مسلم): افنحر ثلاثا وستین وأعطی علّا فنحر 
ما غبرہ؛ 08مرقاف ٢۷۷‏ قال النووي والقرطبي ۔ ونقله القاضي عن جمیع 
الرواة - 1 ان هذا هو الصواب؛ لا ما وقع في روایة آئی داود. (وأمسك لی من 
کل ہدنة منھا بضعة) بفتح الباء الموحدة وھيی القطعة من اللحم وفيی ا(صحیح 
مسلما: اہم أمر من کل بدنة بیضعة؛ فجعلت فی قدر فطبخت؛ فاکل هو وعلي 
من لحمھاء وشربا من مرقھا1. 

۸ (حدشا عثمان بن أبي شیبة نا جریر بن عبد الحمید: 
عن منصورہ عن أبي وائل قال: قال الصہيی) بضم الصاد المھملة؛ 
الموحدة؛ بعدھا تحتیة؛ بالتصغیر (ابن معبد) التغلبي بالمثناۃء والمعجمة؛ وکسر 
اللا ثقة مخضرم نزل الکوفت(أامللت بھما) أي بالحج والعمرة (معاء فشال) 
لي (عمر: هُدِيتٌ لسنة نبیك مل وھذا مختصر. 


وفی روایة ابن داسة عند أبی داود مطولّا وھو مکتوب في الحاشیة 

۷۹۵۱۹ ۔ (حدثنا محمد بن قدامة بن أعین وعثمان بن أبي شیبة؛ 
(١)‏ فی نسخة: افقال لي٢.‏ 
(۲) فیل الأوطار؛ (۳/ .)۳۲٣‏ 


۰۸ە 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۷۹۹) حدیث 
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المَعْتَی؛ فلا : تنَا جَرِيرُبْنُ عَبْو الَْمیدِء ٭ عن مَنْصورء عن أَبي وَائل قَالَ: 


قَالَ الصَبَیٔ بنُ مَعْبَيٍ : 'ثُنْث رَجُلا أَخراِيا رانا ء مَاَسلمثء قَاتَِث رَمْا 


ِنْ عَشِيرَتِي بقَالَلَه هُرَیْم بن تْرْمْلََ فَقَتل هك یا مَثَاه! إِنَي حَرِیصّ عَلَی 
الْچهَاد وَإنّي وَجِذْ الْحَجٌ وَالْمُمْرَةَمَحتُوبَيْنِ عَلَيٌ فَكَِیْف لِي بآ 
ا حممَا ال : اجْمَْهُمَا وَاكْيَخ ما اسْتِسَر ون الْهدَي: فَأماَ تی 


فَلمًَا أَتَیْتُ العُذيبَلقَعبي مَلمَاذبِيَِيعَةوتْدن شعاد وَآتا الما 

٤‏ 0009 مَا مَذَا بِأَتقَهمِنْ بَعبْرِوء قَال : کان القيَ 
لع جَبَل گی ات مرن الکَقلاب -رَضِي اللَّهُعَنّة۔ ؛ قَقُلتَهُ: یا أَییرَ 
لْمُووِنِينَ! إِني کُنْتُ رَجُاا أَعرَابيًا تد تر اوت تھے حر 
الٰچھَاد؛ وَإِنَي وَجَذْث الْحٌَ وَالمُمرَ٤مَکٹو‏ مَکتويیْيَ عَلَی ء قَاتیْت رَجُلا ِن قَزمي 
فَقَالَلِيَ : اجُمَعْهُمَا وَاقِيَخْ ما اسْتیْسَر می الَهَذي؛ وَإِني أَهْلَلتْبِهِمَامَمَاء 
َقَالَ لي عَمَر -رَضِي الله عَنه عَنْھ یت لسن يك اڑا . ۰٠‏ انظر الحدیث السابق] 


کت 





المعنی؛ قالا: ٹنا جریر بن عبد الحمید عن منصورہ عن أبي وائل قال: قال 
الصبي بن معبد : کنت رجلًَا أعراببًا نصرانیّاء فاسلمت : فأتی تیت رجِلّا من عشیرتي 
یقال لە: ھریم بن ٹرملةء فقلت لە: یا ھنتاہ! إني حریص علی الجھاد: وإني 
وجدت الحج والعمرة مکتوبین عليء فکیف لي بأن أجمعھما؟ قال: اجمعھما 
واذبح ما استیسر من الھدي؛ فأھللت بھما معاء فلما أثیت العذیب لقیني سلمان بن 
ربیعة وزید بن صوحان وأنا أھل بھما جمیعاًء فقال أحدھما للآخر : ما ھذا بأفقه 
من بعیرہ: قال: فکانما ألقي علیٔ جبل حتی أتیت عمر بن الخطاب ‏ رضي الله 
عنه - ؛ فقلت لە: یا أمیر المؤمنین! إني کنت رجلًا أعرابیًا نصرائیّاء وإني أسلمت: 
وأنا حریص علی الجھادء وإني وجدت الحج والعمرۃ مکتوبین علیء فأتیت رجِلا 
من قومي فقال لي : اجمعھما واذبح ما استیسر من الھديء وإني أھللت بھما معأء 
فقال لي عمر: مُدیتَ لسنة نبيیك ك2) ء انٹھی۲۷. 


- اأحکام القرآن* ھذا الحدیث مفصلاء لکن فیه خلاف ولفظہ:‎ ٢ وقد أخرج الجصٌاص في‎ )١( 


۷,2۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۷۹۹) حدیث 








وقع في الحدیث في النسخة المکتوبة والمجتبائیة ُذیم؛ ۔ بالڈال الہعمتد 
ابن ثربلة ‏ بالثاء المثلثة  -‏ وفي المجتبائیة بعد الراء میم وفي المکتوبة بعد الراء 
موحدة ولم أجد لە ذکراً إِلّا فی ١جامع‏ الأصول ۹ء فإنه قال: مُدیم ‏ بضم الھاء 
وفتح الدال المھملة ویکون الیاء۔ ء وثرملة -۔بضم المثلثة وبالراء وضم المیم 
وباللام - ذکرہ في التابعین ومن بعدھمء وکذا نقل البیھقي في (سننہا''ٗ من حدیث 
أبي داود بسندہ؛ وفيه ھکذا: مُذیم بن ثرملةء ولکن وقع في ھذا الحدیث في 
روایة النسائي''' في المتن : مُریم بن عبد الله وفي نسخة علی الحاشیة: مُدیم 
وقال في (القاموس؟ فی لغة ھرم: وکزبیر: ان عبد الله انتھی . 

وغلط صاحب االعون؛ فقال بعد قوله: عدیم بن ثرملة: ھکذا في 
بعض النسخ؛ وھو غلط؛ فإنه هدیم بن عبد اللہ کما في روایة النسائي؛ انتھی . 
ومنشأً الغلط أن ما ذکرہ الحافظ في (الإصابة)ء وابن الأثیر فی (أسد الغابة٥‏ 
ھدیم أو هریم بن عبد الل بن علقمة في الصحابةء ففھم صاحب (العون؛ أن 
الذي وقع في الروایة هو هذاء ولیس کذلك؛ بل هو رجل آخر تابعي؛ کما ذکرہ 
فی اجامع الأصول٤.‏ 

ٹم اعلم أن حدیث صبي بن معبد یدل دلالة ظاھرۃ علی أُن ما روي 
عن عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنە - من کرامة الجمع بین الحج والعمرۃ في 
الإحرام لیس محمله ھذا القران؛ لأنه محال أن یکون في علمه بالنسبة إلی أآمر 


< عنصبي: أنه کان نصرانیّاء فأسلمء فأراد الجھاد فقیل لە: ابدأ بالحج: 
فاتی أبا موسی الأشعري؛ فأمرہ أن یھل بالحج والعمرة جمیعاًء ففعلء فبینما هو یلبي 
بھما إذ مر به زید بن صوحان. ..إلخ. [انظر: (أحکام القرآن٥‏ (۲۸۱/۱)؛ 
اہ پاکتافآر (ش4: 

.۔۱۱۳١۹۰‎ ح۱۰١/١(‎ ()۱( 

.)۳٥٣ /٤( اٴالسنن الکبری)؟‎ )۲( 

(۳) سنن النسائي؛ (ح ۲۷۱۹). 


.)۱٥۹/٥( انظر: عون المعبودہ؛‎ )٤( 
٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۸۰۰) حدیث 


۷ ھا کے یی عن الأَوَاعی؛ 
عن يَحْبّی بن ابی گثیرٍ؛ عن عِکُومَة قَالَ: سَِمْث ابی عَبّاس یَقُول: 
َتَتّي عُمَر بم الْعَطَابٍ ۔ رض اللہ عَث ان سو رشول الو پچ 
ھ2] اي اللّبلةَ آتٍ مِنْ عِنْد رَبٔي عَرٌ وَجَلَء قَال: وَهُوَ بِالْعَقِيقِ 
فَقا۸۵): صَل یٔي مَذا الٰوَادِي او 2 ۶ھ ع ة فی حَجّوا. 
اخ ۶ء جہ ۲۹۷۰ء حم ۲٤/١‏ خزیمة ]۲٦٢٢۷‏ 


أنه من سنة رسول الله ٍلٌ ٹم یحکم علیہ بأنه مکروہء فلعل أن محمله هو فسخ 
تَ إلی ج و لثلا یأتوا انت الا مرة واحدة في السنة لا لکراهة التمتع 


۰٠۔‏ (حدثنا النفیلي؛ نا مسکین) بن بکیر؛ (عن الأوزاعي: 
عن یحیی بن أبي کثیر عن عکرمة قال: سمعت ابن عباس یقول: حدثني 
عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه - أنه سمع رسول ال قلُ یقول : أتاني اللیلة 
آپ من عند رہي عرٌ وجل: قال) أي عمر ۔ رضي اللہ عنے ۔ : (وھو) 
أي رسول ال إَِ (بالعقیق)ء قال الشوكاني : هو واد العقیق؛ بینە وبین المدینة 
اربعة أمیال (فقال) الاّتي من الرب تعالی: (صلٌ فی ھذا الوادي المبارك؛ 
وقال) وفي نسخة: ‏ وقل): وھو الظاھر9* (عمرة فی حجة) قال الشوکانی('١:‏ 
قولە: (وقل: عمرة فيی حجةا برفع (عمرۃ) في آکثر الروایات؛ وبنصبھا في 
بعضھا بإاضمار فعل: أيى جعلتھا عمرة بح رائنل عل آزا کم و کات کرات 
ناس 0ا20 شا مشیر کے تہ اه س حم رام 
حدیث عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ ہذا: أنٌّ حجہ قيٍ القران کان بأمر من الله فکیف 


)١(‏ في نسخة: اوقال). 
)٢(‏ في نسخة: اوقل)۔. 
)٣(‏ أي من حیث المعنی؛ لا بحسب هذہ النسخ؛ لقول المصنف فیما بعد: (رواہ الولید بن 


مسلم. ..إلخ٢.‏ (ش). 
)٤(‏ یل الأوطار؛ (۳/ ۳۲۲). 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٣(‏ باب (۱۸۰۰) حدیث 


6 اد رَوَاه الَلید بی مُسْلِم وَعُمَر بن بد الوَاجد في مََا 
الِحَدِیث عر' عن الأَوْرَاعِى: وَقَال : غَمْرَة فی - ححة). 


قَالَ أَبُو دَاؤدَ: وکا رَوَاءُ عَليُ ؛ُ الشتازء عن بی بن بی کی 


یقول قلُ: الو استقبلت من أمري ما استدبرت؛ لجعلتھا عمرة)؟ فینظر في ھذاء 
فإن أجیب بأنە إنما نی کے ا الہ ساوت کسھ مھ تن 
نسبة مثله إلی الشارعء انتھی . 

قلت: وجواب الإشکال أنە لا معارضة بین قولہ گل : (لو استقبلت من 
أمري ما استدبرت؛ ما سقت الھدي) وبین قوله: (أتانیي آتٍ من ربي؛ وقال: 
ضَلٌ في هذا الوادي المباركء وقل: عمرة فيی حجةا)ء فإن الجمع بین الحج 
والعمرة في الإحرام لم یکن مانعاً من الإحلالء بل المانع من الإحلال بعد 
العمرة إنما هو سوق الھدي؛ فإان الذین جمعوا الحج والعمرۃة في الإحرام: ولم 
یکن معھم ھدي حلوا بالعمرةء فکذلك رسول ال للا لو لم یکن معه هدي؛ 
وکان قد جمع الحج والعمرۃ في الإحرام علی حسب ما قال لە الاتي من ربە 
تعالی:ء لحل بعد العمرة کما حل أصحابهء فلا إشکال فيه. 

(قال ہو داود: رواہ الولید بن مسلم وعمر بن عبد الواحد في ھذا 
الحدیث عن الأوزاعي : (وقال: 0 تی 2ھ 
حدیث الولید بن مسلم: وأما حدیث عمر بن عبد الواحد فلم أجدہ فیما عندي 
من الکتب . 


(قال أہو داود: وکذا رواہ علی بن المبارك(!٣ء‏ عن یحبی بن أہی کثیر 


.)٦٤٤١/٢( انظر: ؛شرح معاني الآثارہ‎ )١( 

(۲) أخرجه أیضاً أحمد في (مسندہ؛ (۱/٢۲)ء‏ والبخاري (١٥٥۱)ء‏ وابن ماجە (۲۹۷۹)؛ 
وارہ بن حبان فی 9(صحیحہ) ٢(‏ ۰ 

(۳) أخرج روایته البخاري (٤٣۷۳)ء‏ والبزار (۳۱۳/۱) رقم (٢۲۰)ء‏ والبيھقي في (السنن 
الکبری) /٥(‏ ۱۳)۔ 


۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )(٢٣۳٣(‏ باب (۱۸۰۸۱) حدیث 


فی عَ الْحَییث قَال: 7 عَمَرَةٌ فی ععتنق 
1 غلکتا تاب الترئء تا اِبْخٌ آنی زَابَت 


2 و بن مھ کی عئد الغریں حَدثُني الیم بْنُ سَبْرَة 
عن ابی قَال: لاف سرت الہ پا عکی 555ا" ستات 


فی ھذا الحدیث قال: (وقل : عمرة فی حجة) ) غرض المصنف بھذین الکلامین 
شا إلی ما وقع من الاختلاف فی روایة مسکین؛ عن الأوزاعي : اقال: 
عمرة في حجةاء بلفظ : قالء بصیغة الماضي؛ وفي حدیث الولید بن مسلم 
وعمر بن عبد الواحدء عن الأوزاعي: (وقل: عمرۃة في حجةا بصیغة الأمر 
وکذا فيی روایة علي بن المبارك عن یحیی بن أبي کثیر قال: (وقل: عمرۃ في 
حج٥۲.‏ 

وأشار البخاری إلی اختلاف آخر في ھذا اللفظ في روایة علي بن 
المباركء عن یحیی بن أبي کثیر؛ وفیه: ‏ وقل عمرة وحجةاء بواو العطف في 
حدیث سعید بن الربیعء عن علي بن المباركء عن یحیی بن أبي کثیر؛ وقال 
ھارون بن اإسماعیل : حدثنا علي : اعمرۃة في حجةا؛ فخالف ھارون سعیذد بن 
الربیع في قوله: ٦‏ وقل : عمرة وحجة) بواو العطف؛ وقال ھارون: ا(عمرة في 
حجةاء؛ بحرف افي)ء قال الحافظ٣:‏ وأبعد من قال: معناہ: عمرة مدرجة في 
حجة أي أن عمل العمرۃ یدخل في عمل الحج؛ فیجزیء لھما طواف واحد: 
وقال: من معناہ: أنه یعتمر في تلك السنة بعد فراغ حجهەء وھذا أبعد من الذي 
قبله؛ لأنہ گلا لم یفعل ذلك . 

۱۔ (حدثنا هناد بن السري؛ نا ابن أبی زائدة؛ ثنا عبد العزیز بن 
عمر بن عبد العزیز حدثني الربیع بن سبرة؛ عن أبيه) سبرۃ بن معبد (قال: 
خرجنا مع رسول الل لل) من المدینة (حتی إذا کنا بِمُسْفان) کعثمان: موضع 


)١(‏ في نسخة: (أخبرنا). 
)٢(‏ في نسخة: (کانا. 
(۳) ففتح الباري) (۳۴/ ۳۹۲). 


۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۸۰۲) حدیث 


سُرَاقَةً بن مَالِكِ الْمُذَلِجِیٔ : یا رَسُولَ اللوا اض لََا قضَاء قَوْم 
كَأنَمَا وٌلْدُوا الَيْوْمَ َقَالَ: إِنّ ال عَرٌ وَجَل قد اَدْخل عَلَيْكُم فی حَجْکم 
عَدَا غُمْرَةًء فَإذَا فَمْتُمْ فَمَنْ توف بِالْبیْتِ وَبَیْنَ الصَفًا وَالمر وه قد عل 


لا ٦ ٥>‏ ےےرھ ہے٥‏ و 


مَنْ گان معهة مَذي). [حم ٣/٤٠٥٠ء‏ دي ۱۸۰۱۷] 


8 و‎ 
6-٠ 


۲ ۰۔ حَذَكَتًا عَبُْ الَوَمَابٍ ب بْنُ تَجْدَۂ تا شُغیبٌ بُنُ إِسْحَاق: 


عن ابْنٍ جُریج . وَعَلَننا آئز ہر تزعلا تا ییحی المَعغنی؛: 
عن ابْنِ جُرَیٔج اي الْحَسَنُ بن میم عح ظارسن عن ابْنْ عَبَاس 


أَنَ مُعاویة بن "ای سا 0ا0 هُمَرزتُ عن الَِْيْ گل ِيشقص 


ا ری امس عَنْهُ عَلَی الْمَرْوَِ بمشقص ۹. [خ ۱۷۳۰ء 


٣٣ء‏ ن ۲۹۸۰۸] 





علی مرحلتین من مکة (قال لە سراقة بن مالك) بن جعشم بضم الجیم 
والمعجمةء بینھما عین مھملة؛ الکناني؛ ٹم (المدلجي)ء أبو سفیانء صحابي 
مشھورء من مسلمة الفتحء کان ینزل قدیداء وھو الذي لحق النبي قلُ وأبا بکر 
حین خرجا مھاجرین إلی المدینةء وقصته مشھورةۃء (یا رسول الل! اقضِ لنا) 
أي بَیْنْ لنا (قضاء) أي بیان (قوم کأنما وُلِدُوا الیوم) أي بیاناً وافیاً فيی غایة 
الوضوح کالبیان لمن لا یعلم شیئاً قبل الیوم. (فقال) رسول اللہ گ: (إن اللہ 
عوٌ وجلٌ قد أدخل عليکم في حجکم ھذا عمرة) کما تقذم في الحدیث المتقدم : 
اویل مو و 1 (نإذا قدمتم فمن تطوف بالبیت وبین الصفا والمروۃ فقد 
حل) أي من إحرام العمرۃ (إلا من کان معه ھدي)؛ فإنە لا یحل حتی ینحر ھديه ۔ 

۲۔ (حلثنا عہد الوهماب بن نجدة:؛ نا شعیب بن إسحاق؛ 
عن ابن جریج؛ وحدثنا أبو بکر بن خلاد؛ نا یحییء المعنی) أيى معنی حدیث 
شعیب بن إسحاق ومعنی حدیث یحیی واحد کلاھما (عن ابن جریچ؛ أخبرني 
الحسن بن مسلم: ء عن طاوس: ا سو و کا 
قال: فَضّرْت عن النبي گٌ2) أيی شعرہ (بمشقص )أي نصل نصل السھم (علی المروۃ 
آو) للشك (رأیته) أي رسول ال للا (یقصر شر عنه علی المروۃ بمشقص)۔ 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۸۰۳) حدیث 





۳ را ےرت ہج ا2 ۶۰ ُنْ عَلِيٌ") ومحمد بن ی ہم۔ے۔ تی 


۶۶ 3 


ال۸ اتد لاق جح ٰوے تقر ضی 
ا عن ابْن عَبّاس 2 مُعَايبَۃٌ کال ك: ما لت آئی 


رتس سر 0ظلا ینتو ر غُرَابیٔ عَلَی الْمَرْوَةٍِ 





وفيی بعض النسخ علی الحاشیة: قال ابن خلاد: إن معاویة لم یذکر: 
أُخبرہ. معنی ھذا الکلام ان شیخي لم یذکر بعد قوله: (إن معاویة) لفظ: 
أخبرہء بل قال: إن معاویة بن أبي سلفیاقاتال: تضشرشہت: العدیکة: آو یقال: 
قال ابن خلاد لفظ : (إن معاویة؛ ولم یذکر - أي ابن خلاد - لفظ : (أخبرہ). 

۳۔ (حدثنا الحسن بن علی) ومخلد بن خالد (ومحمد بن یحیی؛ 
اقضی) ین سی سے راعد (قالا) نی حتتتۂۃ تاترا: نا فہد الرراق 
انا معمر؛ عن ابن طاوس؛ عن أبیە؛ عن ابن عباس أن معاویة قال لە: 
أما علمت أني فُصّرتٌ عن رسول ال قلهُ بمشقص أعرابي علی المروۃ). 

قال ابن حزم: وھو مشکل یتعلق بە من یقول: إنە - عليه السلام - کان 
متمتعاء والصحیح الذي لا شكٌ فيه والذي نقله الکواف : أنە ل لم یقصّر من 
شعرہ شیئاء ولا أحل من شيء من إحرامه إلی أن حلق بمنی یوم النحرء ولعل 
معاویة عنی بالحج عمرۃٗ الجعرانة؛ لأنه قد أسلم حینفِء ولا یسوغ ھذا التأویل 
فی روایة من روی: أنه کان فی ذي الحجة؛ أو لعله قصر عنه - عليه الصلاۃ 
۳07صص "مم 
یوم النحر۔ 

وقد قیل: إن الحسن بن علي أخطأً في إسناد ھذا الحدیث فجعله 
عن معمر؛ وإنما المحفوظ أنه من هشام؛ وهھشام ضعیف. 


قلت : کلام المصنف یدفع ھذا الجواب؛ حیث بین ان الحسن بن علي 


)١(‏ زاد فی نسخة: اومخلد بن خالدا۔ 
)۲٢(‏ فی نسخة: اقالوا). 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب ٤(‏ ۱۸۰) حدیث 


بحَجّته). [ن ۲۹۸۸] 


ص‫ 


۸ٰ 


۸۰۰ حَلَکَنًا ا: بن مُعَاوْ أنا أَبيء ات عن مُسْلِم الْفرْي 
سَوع ابْنٗ عَبّاس يَقُو کی التِخ") قل بِحُمْرَوء وَأعَل أَصحَابْه 


ے2 ۰ 
بحج)٢.‏ [م ۹ء ن٣۲۸۱]‏ 


7 


۰ً ۶ 


لیس بمنفرد في ھذا الحدیثء بل معه محمد بن یحیی أیضاًء قاله فی افتح الودودا . 
(بحجتہ) وفي نسخة: زاد الحسن: بحجته. فالظاھر المراد بالحج العمرة 
ولا لا یصح ھذا القول؛ فإن رسول اللہ گلا لم یحل فی حجته بعد العمرةء بل 
حل بعد الحج یوم النحر وعلیٰ مذا لا مطابقۃ ہین الخدیث والباب: لأن 
الحدیث لا یدل علی القران: فالمناسبة ہین الحدیث والباب باعتبار ظاھر لفظ : 
(بحجته)؛ فإنه یدل باعتبار ظاھر لفظه علی التمتعء وھو داخل في القران. 

٤۔‏ (حدثنا ابن معاذ) عبید اللء (أنا أبي) معاذ بن معاذء (نا شعبة؛ 
عن مسلم) بن مخراق العبدي (القُرٌي) بضم القاف وتشدید الراءء مولی بني 
قرةء ویقال : المازنيء الفریابيی؛ أبو الأسود البصري العطّارء ویقال : إنھما 
اثنانذ. عن أحمد: ما أری بە بأساً. وقال أبو حاتم : شیخ. وقال النسائي: ثقة. 
وذکرہ ابن حبان في (الثقات٢.‏ قلت: لکنە فُرّق بین مولی بني قرة؛ وبین المكني 
أبي الأسود؛ وبذلك جزم أبو علي الجیاني في اتقیید المھمل)؛ وقال العجلي : 
تابعی ثقة 


- اب عباس یقول: أهلٌ النبي ٌلهُ بعمرةء وأھل أصحابهہ بحج) 
وقد ثبت أن رسول الل گل أملٌ بعمرة وحج؛ فک أحیْھما لا ینفي الآخر؛ 
وقد ثبت أنە لُ حجٌ فصار قارناء وأما أصحابه فبعضھم أحرم بعمرة؛ 
وبعضھم أحرم بحج فقط؛ وبعضھم أحرم بحج وعمرۃة؛ فذکر في الحدیث 
ما فعله بعضھم. 


)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہا. 


٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب )۱۸۰۵٥(‏ حلیث 





2. 


٥۔‏ حَدَکَتًا عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ شُعَیْبٍ بُن الف عَدَلَنی أَبي 
عن غُقَیْل ٔ۹ ٰٰ "))۰ 
حمَرَ قَال: لمت رسُول الگہ پیا ذ فی حُجّ الوْداع بِالعمْرة إِلَی الحَجٌء 
ٌ وَسَاقَ مَعَهُ الَْدٰیَ مِنْ ذِي :تا رَمُولِ الله َله نَأمَلٌ 

>ئع اَل ِالْحَجٌء وَتَمقُمَ الّاُ مَعَ رَسُولِ الله گل بالْعْمرَ 
الع کے الس مَنْ أَهْدی و ا2 الْهَدیَ َمنهُم یف لْ 


ےہ 
َ‫ 


کسگہ 


٥ 


لِم رَسُول اللہ لی مَكَةً فَال لاَان: لن گان مِنكُمْ أَمْدی 
ھ بھ مو ۔6> و اروا 
۷ مِْ شَیو حَم من تی یَقضٍي حَجّه وَمَن لَمْ يَكُنْ 


ً 

ہے 
نیج 
٤‏ ح۴ 


٭ہ 
۔ ٥‏ 


أَمْدیَ فاْلٹ بِالبَیٔتِ وَبِالصمًا دال تہ 1ئ 07 


اف قرو کات جا 0 متا کش تاد ایام فی الع 


٥۵۔‏ (حدثنا عبد الملك بن شعیب بن اللیثء حدثني أبي) شعیب بن 
اللیثء (عن عقیلء عن ابن شھاب: عن سالم بن عبد اللہ أن عبد الله بن عمر 
قال: تمتع رسول ال قلُ فی حجة الوداع بالعمرة الی الحج؛ فأهدی وساق معه 
الھدي من ذي الحلیفة وبدأ رسول ال ق٤‏ فأملٌ بالعمرة؛ ثم أهل بالحج) 
أي قبل الطواف؛ وھذا هو القرانء (وتمتّع الناس مع رسول اللہ قلهُ بالعمرۃ إلی 
الحج؛ فکان من الناس من أھدی فساق الھدي؛ ومنھم من لم يھدِ؛ فلما قدم 
رسول اللہ پل مکة قال للناس) أي لأصحابە: (من کان منکم أھدی فإنه لا یحل 
لە من شيء حَوّمَ منہ) لأجل الھدي (حتی یقضي حَجّه) أي بعد الوقوفِ بعرفة 
والرميء والذبحء والحلق. 

(ومن لم یکن منکم أھدی فلیطف بالبیت وبالصفا والمروۃة) أي للعمرۃ؛ 
(ولیقصر ولیحلل) من العمرة؛ (ثم لبُھلٌ بالحج وَلَیْھد) وھو دم التمۃ 
(فمن لم یجد ھدیاً) أي لم یقدر علیہ (فلیصم ثلائة أیام في الحج). 


مّ 
. 


تن 
ج 


کے 





)١(‏ في نسخة: لوساق). 
(٢‏ فی نسخة: ل(منه1۔ 


(۳) في نسخة: اولیحل). 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۸۰۵) حدیث 


ے2 


وسعهہ دا رجع لی أَمْله؛ ات پر مزبت وو کک ہا اح کی ا دو یک 


ومذھب الشافعیة في ذلك ما قال النووي فی اشرح مسلم؛؟: ویجب 
صوم ھذہ الثلاثة قبل یوم النحر ویجوز صوم عرفة منھاء لکن الاولی أن یصوم 
الثلائة قبله والأافضل ان لا یصومھا حتی یحرم بالحج بعد فراغهہ من العمرة؛ 
فإن صامھا بعد الفراغ من العمرة وقبل الإحرا رت 
الصحیح عندناء وإن صامھا بعد الإحرام بالعمرة وقبل فراغھا لم یجزہ علی 
الصحیح؛ فإن لم یصمھا قبل یوم النحر وأراد صومھا في أیام التشریق ففي 
صحته قولان مشھوران للشافعی؛ أُشھرھما فی المذھب : أنە لا یجوں 
راس حد اف ہ سا ھت سز اتا رات ا ات ماف 
في أنە لا یجوز صوم الثلاثة قبل الفراغ من العمرةء وجَوّزہ الثوري وأبو حنیفة 
ولو ترك صیامھا حتی مضی العید والتشریق لزمه قضاؤھا عندناء وقال أبو حنیفة: 
یفوت صیامھاء ویلزمه الھدي إذ أ٘طاعهء انتھی . 

قلت: وعندنا معشر الحنفیة: شرائط صحة صیام الثلاثة ان یصوم الثلاثة 
بعد الإحرام بھما في القارن بخلاف المتمتعء فإن فیه خلافاء وبعد إحرام العمرۃ 
في المتمتعء وأن یکون صیام الثلاثة في أُشھر الحج؛ واتفق أصحابنا علی أن 
من الاستحباب أن یصوم ثلائة أیام متوالیة بعد الإحرام بالحج آخرھا یوم عرفة؛: 
والحاصل أن کل ما أخُر صیام هذہ الثلاثة إلی آخر وقتھا فھو أفضلء ولا یجوز 
لە أن یصوم الثلائة في أیام النحر والتشریق وبعدھا لفوات الوقت . 

(وسبعةً إذا رجع إلی أھله) قال النووي''؟: وأما صوم السبعة فیجب إذا 
رجعء وفي المراد بالرجوع خلاف؛ والصحیح في مذھبنا: أنە إذا رجع إلی 
اأهله وھذا هو الصواب لھذا الحدیث الصحیح الصریح . والثاني: إذا فرغ من 
الحج ورجع إلی مکة من منیء ومذان القولان للشافعي ومالك؛ وبالثاني قال 
آپر حَنتيفةء آمیں. 


.)٦٦۹/٤( اشرح صحیح مسلم)‎ (١) 
انظر المصدر السابق ۔‎ )٢( 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب )۱۸۰۵٥(‏ حلیث 





وطات! 2 0051 ظق تق مَ مَگة فَامْعْلَمَ الرُكْنَ 0 
شَيْء کت وت کة اف مین الیم ومششی اعت أظواف؛ 


ث. گُعَ ین قَضّی طَوَاقَه بِالَبَیتِ عِنْد الْمَقَام رَکُعَتَين؛ نت 





وقال في لباب المناسك۸'): وأما صوم السبعة فشرط صحتھا تبيیبٗ النیة 
وتقَدُمُ الثلاثةء وأن یصوم السبعة بعد أیام التشریق؛ ویجوز صیام السبعة بعد 
الفراغ من الحج بمکة؛ والأفضل أن بصومھا بعد الرجوع إلی أھلهء خروجاً 
عن خلاف الشافعیة . 


(وطاف رسول اللہ للا حین قدم مکة فاستلم الرکن) أي الحجر الأسود 
(اول شيء) أي ول شء بدا بہء (ثم حَبٌ) أي رمل وآسرع (ثلائة ة ٘طواف) 
أي أشواط (من السبع) أي الأشواط (ومشی أربعة أطواف؛ ثم رکع) أي ضِلّی 
رکعتي الطواف (حین قضی طوافه بالبیت عند المقام) أي مقام إبراهیم: 
وو الحجر الذي بنی الکعبة قائماً عليه (رکعتینء ثم سلم) ثم یعود إلی الحجر 
الأسود فیستلمه ولم یذکر في ھذہ الروایة الاستلام في الأشواط ولا بعد الفراغ 
من الطواف؛ وقد وقع في ا(مسند اأحمد) و (البخاري) وع ا (آن النبی ا 
کلما أتی علی الرکن أشار بشيء في یدہ؛ وکبر. الحدیث. 


راد یا ا ری ا ا وی کر 
الطویل عند مسلم بلفظ : ہکان یقرأً في الرکعتین: قل هو اللہ أحدء وقل یا أیھا 
الکافرون؛ سیق لوک ا سال ٹم خرج من الباب إلی الصفا). 
الحدیث . 


(١)‏ فی نسخة: (افطاف)۔ 

.)۲٦٢۷ انظر: اشرح لباب المناسك) (ص‎ )٢( 

(۳) انظر: (مسند أحمدہ (۱/ ٢٦۲)ء‏ و (صحیح البخاري) (١٢٦٦)ء‏ و (صحیح مسلم؛ا 
(٢۷١٢۱)۔‏ 

.)۱۲۱۸( 0صحیح مسلم؛‎ )٤( 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۳) باب (۱۸۰۱) حدیث 


َانْضَرّفت فَأَتّی الصّفَاء اف بِالشّفًا وَالْمَرْوَۃِ سَبْعَةً اَظوَاِء ثُمٌ لَمْ 
ی مغ قہیہ عَرٌ ملک عئی شی عم تر می َو الم 


س‫ 
٦ہ‏ 


فَاضِ( فَطاف تر ضل یی کل خی عو ون وفع وٹ 
مَافَعَل رَسُو ےہ مَنْ أمُدی وَساق اليذی ین لاس1 
لٍخ ۹۱٦۱ء‏ م ۱۲۲۷ء السنن الکبری للنسائي ۳۷۱۲ء حم ]۱٣۳۹/۲‏ 

٦۔‏ حَدْکَتًا الْقَتْبَی عن مَالِكٍ عن نافع عن عَبْ الله بن 
عِْمَرٌَ ٠‏ من عَنْصة ززج التَِيْ 48 آنھا قائٹٰ: آبا شر اللٰ٥‏ 


۲ 


(فانصرف) عن البیت (فأتی الصفاء فطاف بالصفا والمروۃ سبعة أطواف) 
یسعی بین المیلین فی کل شوط منەء وھذا الطواف عندنا للعمرة وعند الشافعیة 
للقدوم. (ثم لم یحلل من شيء حرم منه)؛ لأنه ۔ عليه السلام ۔ کان ساق الھدي 
(حتی قضی حجهە ونحر ھليه یوم النحر) فحل لە ما حرم منە غیر النساء 
(وأفاض فطاف) طواف الإفاضۃ''' (بالبیت ٹم حل من کل شيء حرم منہ) 
أي حل لە النساء فلم یبق شيء حزّم عليه إذ ذاك۔ 


(وفعل) النىاس امٹلِ ما فعل رسول ال گلا من اُھدی وساف الھدي من 
الناس) بأنھم لم یحلوا لا بعد الفراغ من الھدي؛ وأما من لم یکن معھم 
ھديی فقد حلوا بعد اُفعال العمرةء ٹم أحرموا بالحج؛ وحلوا منه بعد فضاء 
الحج . 

٦۔‏ (جحلدٹثنا القعنبیء عن مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) 
- رضي اللہ عنه ۔ (عن) اأختہ (حفصة زوج النبي لٌلهُ أنھا قالت : یا رسول الہ! 


)١(‏ فی نسخة: ل(حجتهہ). 

(٢)‏ پچ انأفاض)۔ 

۳( ای تا ال رسول اللہ) . 

)٤(‏ ھذا نص من ابن عمر أنه عليه السلام طاف طوافین: فحملٌ ما روي عنه من توحید 
الطواف علی أنە لم یطف إِلّا واحداً لا غیر؛ غلط جداً. (ش). 


٥'٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك بات (۱۸۰۷) حدیث 





یی ہوےںحں8ہ ۓےہ۔ ۵ ۰ 
ا شَأُنُ النّاسي قٌذ عَلوا کت يِكَ؟ فَقَال: ١نی‏ لَبَذتُ 
انی وَقَلَنتُ مَليي قَ ورك ۹ رک و [خ ۱۷۲۰ء م ۱۲۲۹ء 


جهہ ٤٣٣۳ء‏ ن ۸۲٦۲ء‏ حم 0) 
. . 7 )۲ 
2٤‏ ےت ۶ہ 


۸۔ خَڈکتا عَتَا ۔بٹیی ابی المری۔عن اہن أبي زَائنَة 


اکا و یھ 


کان بِنُ إِسُحَاقء و 1 ھا عن سُلَيْم'' بن 
الأسُوّد: ا با کر کان ڈول فیمن عَعٌ ثٌ تَسَکھَا بمْرو: رگ 


۲ 


ذٰيكَ إِلّا ارکب الَذِينَ گاتوا مَمم رَسُولِ اللہ گی . 





ما شأن الناس قد حلُوا) من عمرتھم (ولم تحلل أنت من عمرتك؟) وھذا یدل 
علی أن طوافه گل حین قدم مکة کان طواف العمرة حسبما قالت الحنفیة؛ فإن 
الاحلال من العمرة لا یمکن إِلّا أن تکون أفعال العمرۃ غیر داخلة في الحج؛ 
فقد ثبت بتقریرہ لگ وعدم أُن الذي طاف وسعی کان من أفعال العمرة 
غیر داخلة في الحج (فقال: إني لبدت رأسي؛ وقلّدت مدیي فلا أحل حتی 
أنحر) أي ھدیي . 


۷۔ (حدثنا هناد ‏ یعنی ابن السري ۔ ء عن ابن أبي زائدة) یحیی بن 
زکریاء (أنا محمد بن إسحاق؛: 99 0 , النخعي؛ (عن 
سلیم بن الأسود“؟: آن آبا ذر کان یقول فیمن حچ ٹم فسخھا) أي الحجة 
(بعمرة: لم یکن ذلك) أي فسخ الحج بالعمرة (إلا للرکب الذین کانوا مع 
سی سے پور وو تو ہس ہی وھکذا عند الجمھور خلافاً 
لأحمد وطائفة من أھل الظاھر؛ فإنھم جُوّزوا فسخ الحج إلی العمرۃ لکل أحد. 


(١)‏ زاد فی نسخة: (الھدي). 

.٢ةرمع زاد في نسخة:  ہاب الرجل پھل بالحج ٹم یجعلھا‎ )٢( 

(۳() فی نسخة: (سلیمان٤۔‏ 

)٤‏ هو أبو الشعثاءی وما وفع فی نسخة: سلیمان: بدل: سلیم عطاء لأئه لیس في رجال 
الکتب الستة من اسمە: سلیمان بن الأسود. 


ا١‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٣(‏ باب (۱۸۰۸) حدیث 


سے ئا 


۸۔ حِدَكَنا نَا التَيِْح ا عَبْدُ الْعَزِیزِ ۔ یعني ابْنْ محمیٍ۔ 
0 رَييعَة بی أبي عَبْد الرّحْمٰیء عن الْحَارِثِ بْن بلال بن الْحَارِثِ؛ 
عن بیو قَال: 'قْلْتٌ: يَا ا رَسُولَ اللوا فَسمخْ الّْحَجْ لَنَا حَاصَةً آو لِمَنْ 


۔-ٰٔ 4 


بعدثا؟ ی0 ہَل لک کے اس تو [ن ۲۸۰۸ء جە ۲۹۸۰٣‏ حم ۹/۳٦]؛‏ 
دی ۵ ,۸)( 


۸۔ (حدثا النفیلی؛ نا عبد العزیز - یعنی ابن محمد - ٠‏ أنا ربیعة بن 
أبي عبد الرحمن؛: فن الخارك تاذزای: الکارتا المزني المدني؛ 
روی عن أبیەء وعنه ربیعة بن أبي عبد الرحمن؛ أخرجوا لە حدیثاً واحداً في 
فسخ الحج. قلت: وقال ای احمد: لیس إسنادہ بالمعروف؛ قال 
الشرگائی١۲::تال:‏ اتریٰ7:إن السارت یب الْمَجَرك: ران الحافظ 
الحارث بن ھلال من ثقات التابعین . 


(عن أبیه) بلال بن الحارث المزني؛ أبو عبد الرحمن المدني؛ 
ابن سعد في الطبقة الثالثة من المھاجرین؛ وقال اأحمد بن عبد اللہ ؛ بن البرقي : إ 
۶۰ص یئ" 
سنة ٥‏ من الھجرۃ (قال: قلت : یا رسول الل! فسخُ الحَجٌ لنا خاصة) بتقدیر 
حرف الاستفھام (أو لمن بعدنا؟) أیضاً یجوز (قال) رسول ال 8لا : (بل لکم 
خاصة). 


اختلفوا فی فسخ الحج إلی العمرۃ: ھل هو مختص ہزمان رسول اللہ گل 
في تلك السنة أآم یجوز بعدہ لکل أحد؟ نال ای 6 وطائفة من أھل الظاھر : 
لیس هو مختصاً بھم بل هو یجوز لکل أحد بعدھم؛ وقال مالك وأہو حنیفة 


)١(‏ فی نسخة: (أخبرنی). 

۔)۳٣١٣‎ ١٢٠ ۸ انیل الأوطار؛‎ (٢( 

۳( کما بسطه بما لا مزید عليه ابن القیم (۱۷۸/۲)ء وصاحب (المغني) /٥(‏ ٢٥۲)ء‏ 
والقسطلانی .)۷۲/٤(‏ (ش). 


ز1 


)٥(‏ کتاب المناسك ()٢٢٤(‏ باب (۱۸۰۹) حدیث 


رھ ؿشى ۔ہ 


63 باب الرّجْلِ بَحَجٌ عَنْ غَیْرِہِ 


۹ ۵۶ع ےکا لوت عرح سالِك: عن ابْنْ ماب 
عن شُلَيْمَانَ بن مَسَارِء عن عَبْدِ الله ب بن عَبّاس قَال: کااپی رت 
غَبّاس رَوِیف رَسُولِ 59 رر فُجَعَل 


المَضل بلط لها وَتثظ لیو مجَعَل رسود اللہ ؤه بَضرف وَجْاَ 
الَضل إلی الشّقٌ الآحُر یسنٹلوفھمعٗمملسم ٹن مات 


والشافعي وجمھور العلماء من السلف والخلف: إن فسخ الحج إلی العمرة 
هو مختصّ بالصحابة في تلك السّنة لا یجوز بعدھاء قالوا: وإنما أَمِرُوا بە في 
تد الد ليکالئر ایا اتی سا الحااائ رم اکشسروشی آقیر الخ 
واستدل المدعون الخصوص بھذا الحدیث؛ وأجاب المانعون عنە أن الإمام 
اأحمد قال: حدیث بلال بن الحارث عندي لیس یثبتء ولا أقول بەء ولا یعرف 
هذا الرجل یعني الحارثٗ بنٗ بلال: قلت: وقد عرفت أن الشوکانيی حکی 
عن الحافظ أن الحارث من ثقات التابعینء فکیف یقال: إن حدیثه لم یثبت؟! 
)٠٢(‏ (َابٔ الؤّجُْلِ یحم عَنْ غَيْره') 
ہل یجب عليه أن یحج أولا عن نفسه أو لا؟ 

۹ ۔ (حدثنا القعنبي: عن مالك؛ عن ابن شھاب؛ عن سلیمان بن 
یسارء عن عبد اللہ بن عباس قال: کان الفضل ب بن عباس ردیف رسول ال لا 
فجاءنہ) أي رسول ال قللا (امرأۃ من خثعم) اسم قبیلة (تستفتیهء فجعل الفضل 
ینظر إلیھاء وتنظر) المرأةۃ الخثعمیة (إليهء فجعل رسول ال قَُ یصرف وجهھ 
الفضل إلی الشیٌ) أي الجانب (الآخر) للکف عن النظر إلیھاء وإنما لم یمنعھا 
ولم یأمرھا بصرف النظر عنەء لأن صرف وجه أحدھما یغنی عن الآخر. 


)١(‏ فيه عشرة أبحاثء ذکرت في ڈالأوجز؛ (۷/ .)۲١٢‏ (ش). 
)٢(‏ أو: لأنھا کانت تحتاج إلی النظر لضرورۃ تکلمھا معه عليه السلامء فکان نظرھا إلی 
الفضل تبعاء وإليه عليه السلام قصداً. (ش). 


9َٔ۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٢(‏ باب (۱۸۰۹) حدیث 


اف رفا ےرطق سا 
فی الج أَذْرگٹ أَبي شَیْا گپیڑا لا بَسْتَيم ان بَلْبُتَ عَلی الرَاحِلة 


ویحتمل أن یکون قُ لم يَحُفٹ منھا الشھوۃ'؟. 

(نقالث؟ یا رسول ا14) متا بآخ الامشتاء (إن تریضة الله ع۶ وَج 
علی عبادہ في الحج ادرک أبي شیخاً کبیراً لا یستطیع أن یثبت علی 
الراحلة) قال الحافظ: والمعنی أنه وجب عليه الحج بأن أسلم وھو بھذہ 
الصفةء وفي روایة: (وإن شددته خشیت أن یموت)ء وعند ابن خزیمة بلفظ: 
رو مسمسیاسل ھی ا سید او الف رش ٘ی ہہ اس 
قدر علی غیر عذین الأمرین من الٹبوت علی الراحلة أو الآأمن عليه من 
الأذی لو ربط لم یرخص لە في الحج عنه؛ کمن یقدر علی محمل موطأً 
کالمحفةء انتھی ۔ 

قلت: ولکن یشکل ھذا بأن ظاھرہ إدراك الفریضة في حالة العجز وھهي 
تنافي الفرضیة؛ فلا یجب عليه الحجء فلا یجب أن یحج عنه؛ فإن شرط 
الفرضیة استطاعة السبیلء والذي لا یقدر علی الرکوب ولا یثبت علی الراحلة 

فإن قیل في الجواب عنەه: إن الخثعمیة لما رأت أباھا ذا مال وقد أسلم 
ففھمت منە أنه وجب عليه الحج؛ قلت: محل الإشکال لیس فھمھاء ولکن 
محل الإشکال تقریرہ لُ علی ذلك؛ فالجواب عنەه: أُن إدراك الفریضة فی هھذہ 
العالاالا پَسلزم الوجرب اہ نات سی الائراف سی الال رافرائظ نی 


)١(‏ والأوجه في الجواب حل نظر المرأة إلی الأجنبي بدون شھوۃ بخلاف عکسە؛ 
کما سیأتي في باب قوله تعالی : لوق لَلْزينّتِ یَقشْضَمَ بن اَبَصّرِمنٌ [النور: ۳۱]ء ولە 
توجیە علی قول من الشافعیة خاصةء وھو أنە إذا عارض وجوب کشف الوجہ للاحرام 
وجوب الستر عن الأجانب یجب علیھا کشف الوجە؛ ویجب علیھم غض البصر 
کما في ڈالأوجز؛ (۷/ ٢٥٢٦۔ .)١۲٢٢‏ (ش). 

.)۷۰ ء٦۹/٤( انظر: افتح الباريی؛‎ )٢( 


0 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢٤٢(‏ باب (۱۸۰۹) حدیث 


هذہ الحالة؛ أي فریضة الله علی عبادہ في الحج صادفت ووافقته في حالة 
العجزء وھو لا یستلزم فرض الحج عليه. 

وأما قوله قلٍ فيی جواب قولھا: ٥١‏ آأفاأحج عنهە؟ قال: نعماء فما کان 
علی سبیل الفرضیة والوجوب؛ بل علی التنفل؛ وإلی ھذا الجواب أشار 
الحافظء وحکی عن القاضی عیاض بقوله: وقال عیاض : لا حجة للمخالف 
فيی ۹ی 1 و" (إن فریضة اللہ علی عبادہ ...إلخ) معناہ 
ان إلزام اللہ عبادہ بالحج الذي وقع بشرط الاستطاعة صادف أبي بصفة من 
لا یستطیع؛ فھل أحج عنے؟ أي: هل یجوز لي ذلك؛ أو ھل فيه أجر 
ومنفعة؟ فقال: نعم. ثم اعترض عليه الحافظ : وِثُمْقّبَ بأن فی بعض طرقه 
التصریح بالسؤال عن الإجزاء فیتم الاستدلال؛ وتقدم في بعض طرق مسلم 
اإن أبي عليه فریضة اللہ في الحج)ء ولأحمد في روایة: ہ والحج مکتوب 
عليه) . 


قلت: فالأآولی في الجواب أن یقال: معنی قولە: (إن فریضة اللہ علی 
عبادہ فيی الحج أدرکت أبي ویج معناہ: أدرکت أبي في حالة الاستطاعة حتی 
صار شیخا کبیراء ودخل في غیر حالة الاستطاعة؛ ففوت القدرۃ بعد تحققھا 
لا یکون مانعاً عن الوجوب السابقء فیجب عليه حینثذ أن یحج بنفسه أو یحج 
[عنه] غیر و یوصي بە. 

والتحقیق: ان الشیخ الکبیر الذي لا یستطیع [الحج] علی الراحلةِ ولا یقدر 
علی الاستمسالك والثبوتِ علیھا إذا حصل لە مال في ھذا الوقت؛ اختلفوا فیە؛ 


)١(‏ وفي الحدیث مٗآألة الحج علی المعضوب؛ وھو الذي ملك الزاد والراحلة فيی حال 
لا یقدر أن یثبت علی الراحلة لضعفه ولکبر سنە؛ فعند الشافعی وأحمد والصاحبین : 
یجب عليه الحج؛ وھو ظامر الحدیث؛ وعند أبي حنیفة ومالك: لا یجب؛ ولما کان 
القاضي عیاض مالکیّا أوّل الحدیث کما في الشرح؛ وحمل الحافظ الحدیث علی 
ظاھرہ لکونە موافقا لمذھبهە. (ش). 


١٘٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢٢(‏ باب (۱۸۰۹) حدیث 


--7 10003 -,11,111 + صط ٔ9 :۹ ,۰.0.3 ٦‏ ۰011111111111111,/۹/۷۹ ٹ تب ٹب بب ٠تت‏ ہے 


ھل یجب عليه الحج أم لا؟ فقال بعضھم: لا یجب عليه الحج ولا الإحجاج؛: 
ولا الإیصاء بەء وقال بعضھم: یجب عليه الحج فیحج بنفسە؛ آو یحج عنه 
غیرہء أو یوصي بە وھذا القول هو الذيی صحد القاضي؛ فإنه في اشرح 
الجامع؛”"ء واختارہ کثیر من المشایخ ومنھم ابن الھمام”'ء وأما القول الأول 
فھو الذي قاله في (الٹھایةاء قال في قالبی؛(۳: هو المذھب الصحیح . فعلی 
ھذا القول الثاني لا إشکال في الحدیث . 


0 


ٹم اعلم أنە اختلفت الروایات في أن السائل رجل أو امرأۃء والمسؤول 
عنە أب أو أم؟ فوجه الجمع ہین ھذہ الروایات عند الحافظ ما قال في 
دالفتح)'': والذي بظھر لي من مجموع ھذہ الطرق أن السائل رجل وکانت 
ابله مل افصالت ايشاء والشسوول عله ات الرجل وامةچجیناء رترب لک 
ما رواہ آبو یعلی بإسناد قوي من طریق سعید بن جبیر؛ عن ابن عباس؛ 
عن الفضل بن عباس قال: (کنت ردف النبي لق وأعرابي معه بنت لە حسناء: 
فجعل الأعرابي یعرضھا لرسول الل قيٍَ رجاء أن یتزوجھاء وجعلت ألتفت 
إلھاء ویأخذ النبي قَل برأسي فیلویەء فکان یلبي حتی رمی جمرۃ العقبة)ء فعلی 
هذا فقول الشابة: بإن ملا أرادت به :2۵ءە,/' لآن أباھا کان معھاء وکأنه 
أمرھا ان تسأل النبي لهُ لیسمع کلامھا ویراھا رجاء أن یتزوجھاء فلما لم یرضھا 
سأل اُبوھا عن أبیہ ولا مانع أن یسأل أیضاً عن أمه وتحصل من مجموع هذہ 
الروایات ان اسم الرجل حصین بن عوف الخثعمي . 


۔.)٦۳۹/٤:( انظر: لإکمال المعلم؛ٴ‎ )١( 
.)٣۳٦١ /۳( انظر: افتح القدیر؛‎ )٢( 
.)٦٦ /۳( انظر : ا البحر الرائق)‎ )۳( 
.)٦۸/٤( ففتح الباري؛‎ )٤( 


ا 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۸۱۰) حدیث 


سے 
٤٤‏ و ش ےھ 


کے6 ا پ+ +٦‏ ۔َ ا 
افاحج عنه؟ قَال: (نعما وَذلك فی حجة الوَدا ا [خ ۳١ء"ء"ء"‏ ۶ 0۳٤‏ 
جه ۲۹۰۹ء تن ٢٢٦۲ء‏ حم ]٣٥٦٢١/١‏ 


٠۔‏ حَدَکَنًا عنم غُمَر وَمُسْلِم بی إِبْرَامِيم بِمَعتَاء قَالا: 
2 0ے لاج یا پت8 ای 7ئ “٤ ٥‏ کے 7 
نا شعبة کرات عن عمرو بن اوس؛ عن أبيٍي زین . 
- فَالَ حَفْصّ فِي حَدِ یه یٹ: رَجْلَ مِنْ بَتي عَایر ۔ أَنَهُ فَالَ: لیا رَسُولَ اللو! 
ہدوت ے 


إِنَ ایق تھے 1 یہ لک ا ن1 اق 


(أناحج عنه؟ قال: نعم. وذلك) أي السؤال والجواب کان (في حجة 
الوداع). 


مسلمُ بن إبراھیم بمعنی حدیث حفص بن عمر (قالا: نا شعبةء عن النعمان بن 
سالم عن عمرو بن أوس؛ عن أبي رزین) لقیط بن صبرۃ العقیلي . 


مذا اللفظ في صفة أبي رزین؛ ولم یذکرہ مسلم بن إبراھیم (أنه قال: 
یا رسول اللہ! ِن أبي شیخ کبیر لا یستطیع الحج والعمرة ولا الظعن) بفتح ظاء 
وسکون عین وحرکتھا : الراحلة. أي لا یقوی علی السیر ولا علی الرکوب من 
کبر السن (مجمع) 

قال الحافظ“ فيی شرح حدیث ابن عباس: ووقع السؤال عن هذہ المسألة 
من شخص آخرں وھو أُبو رزین ۔ بفتح الراء وکسر الزاي - العقیلي بالتصغیر 
واسمه لقیط بن عامر ففي (السنن) و اصحیح ابن خزیمة) وغیرھما من حدیثه : 
آنه قال: یا رسول اللہ! إن أبي شیخ کبیر لا یستطیع الحج ولا العمرة؛ قال: 
۲ نت وھذہ قصۃة أخری؛ ومن وحّد بیٹھا وبین حلدیث 


۔۲٦۹‎ ء۱۸/٤( تح الباري؟‎ )١( 


٥,۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢٤٢9(‏ باب (۸۱) حدیثٹ 


قَال: (اخجْج عَنْ أبِیك وَاغْتَمٴ). آت ۹۳۰ء ن ۷٢٦۲ء‏ جہ ٢۲۹۰ء‏ 
حم ٤6ء‏ خزیمة ٠۰٣٣‏ ق ۳۲۹/٤‏ ذ ۸۱۸/۱]] 


۱۔ حَدْخَنا إِسْعَاقٌ بن إِسْمَاعِیل!؟ وَعَنَاذ بن السَرِيٌ 
لْمَثّی وَاحذڈء قَالَ إِسْحَاق: تا عَبْدَةُ بْنْ سٌْمَاَء عن ابْن آپی عرٌوبةء 
عن فََافَةًَ عن عَرْرَةٌَ عن سُمید بُن جبَیْر عن ابْنْ عَبّاس: 
ان التَِي 8ل سی رَُلا ب ۰ 62 
امن مت قَال: ا لِي آؤ قریں ا ِي 0 مرج 

6ھ ہے 


عن +0 قَال: ٦‏ قَالَ: : اح عن لئ ُ ححٌ عن کے من 
[جە ۲۹۰۳ء خزیمة ]۳۰٣٣۳۹‏ 


(قال: احجج عن أبيك'” واعتمر). 

۱۔ (حدثنا إسحاق بن إسماعیل وهناد بن السري؛ المعنی واحد: 
قال إسحاق: نا عبدة بن سلیمان: عن ابن أبي عروبة) سعیدٍِء (عن قتاد 
عن عزرة عن سعید بن جبیرں عن ابن عباس: ان النبي گل سمع رجلا) 
قیل: اسمه نبیشة (یقول: لبيك عن شبرمة؛ قال) رسول ال پل : (مّن 
شبرمة؟) (قال) الرجل: هو (أخ لي أو) للشك من الراوي (قریب لي؛ قال) 
رسول اللہ گل : (حججتٌ عن نفسك؟) بتقدیر حرف الاستفھام (قال) الرجل : 
(لا) أي ما حججت عن نفسي؛ (قال) رسول اللہ آل: (حُجٌ عن نفسك) 
اولاء (لم حچ عن شبرمة). 

واختلف في أن من لم یحج عن نفسەء ھل یجوز لە أن یحج عن غیرہ؟ 


)١(‏ زاد فی نسخة  :‏ الطالقانی). 

(( سخلعریا:: ۱ 

(۳) فیه حج الرجل عن المرأۃ وعکسە عند الجمھور وخالف فیھما الحسن بن صالح؛ 
کذا في ڈالأوجز؛ (۷/ ۲۱۷ ۱۲۱۸. (ش)۔ 

)٤(‏ ومن سمّاہ (نبیشة) فقد اأخطاء کذا فی (التلقیح؛ (ص .)٦۷٤‏ (ش). 


٥١۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٢(‏ باب (۱۸۱۱) حدیث 


فذھب الشافعي -رضي اللہ عنە -'' لا یجوز لە ذلك وقال الثوریي : یجزئە حج من 
نفسه أو لم یحج ما لم یتضیق عليهء وعند الحنفیة : یکرہ لە ما لم یحج عن نفسه. 

واستدل المانعون بحدیث ابن عباس هذاء وقالوا: هذا الحدیث یدل علی 
أنە یجب عليه ان یحج عن نفسه ثم یحج عن غیرہ. 

واختلفوا في رفع ھذا الحدیث ووقیهء فرجُح عبد الحق وابن القطان 
رفعهەء وصحح البیھقي؛ وقال: إسنادہ صحیح؛ ولیس في مذا الباب أآصح 
منە. ورجح الطحاوي أنه موقوف" وقال أحمد: رفعه خطأ. وقال 
ابن المنذر: لا یثبت رفعهء کذا قال الشوکانی۳. 

واجاب ابن الھمام في (شرح الھدایةا' ما ملخصه: أن هذا الحدیث 
مضطرب في وقفه ورفعەء ولیس ھذا مثل ما ذکرناہ غیر مرة فی تعارض الرفع 
والوقف من تقدیم الرفع؛ لأنه زیادة تقبل من الثقةء فإن ذلك فيی حکم مجرد 
عن قصة واقعة في الوجود رواہ واحد عن الصحابي یرفعه وآخر عن نفسه فقط: 
فإن هذا یتقدم فیه الرفع؛ لأن الموقوف حاصله أنه قد ذکرہ ابتداء علی وجە 
إعطاء حکم شرعي؛ أو جواباً لسؤالء ولا ینافی هھذا کون ما ذکرہ مأثوراً عندہ 
عن النبي لل. 

أما في مثل ھذہ وهھي حکایة قصة: هي أن النبي قٌلُ سمع من یلبي 
عن شبرمة؛ فقال لە ما قالء أو أُن ابن عباس - رضي اللہ عنه ۔ سمع من یلبي 


)١(‏ وفي انیل المآرب؛ (۲۸۹/۱): لا یصح لمن لم یحج عن نفسه أن یحج عن غیر 
فإن فعل انصرف إلی حجة الإسلامء ھذا هو المشھور من روایتەء وأآخری لە: یصح؛ 
کذا في (الأوجز؛ (۷/ ۲۱۷). (ش). 

)٢(‏ ورفعه معلول؛ کما حکاہ العیني (۱۱/۷)؛ وبسط الکلام علی الحدیث؛ وکذا بسطه 
الحافظ فی (التلخیص٤) .)٦۸۹/۲(‏ (ش). 

(۳) انظر: نیل الأوطار؛ (۲۹۱/۳). 

۔)۱٤۸‎ ء۱٢۷۷‎ /۳( افتح القدیر؛‎ )٤ 


٥۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك 67 (۱۸۱۱) حليیث 


پٹ ٹ یٹ پ5 .و د ٹ -ك-:: ‏ ک؛011,11۷۰۰۷۹ ۰ ۰ ٹ ٹپ تہ رک ہت بب یہ ہم مے 


عن شبرمةء فقال لە ذلك؛ فھو حقیقة التعارض في شيء وقع في الوجود أنە وقع 
فی ذلك الزمن أو فی زمن آخر بحضرۃ النبي قُ أو غیرہ وتجویز أن یکون وقع 
في زمنە عليه السلامء ٹم وقع بحضرة ابن عباس سماعه رجِلَا آخر یلبي 
عن شبرمة؛ فھو وإن لم یمتنع عقلّا لکنە بعید جداً في العادةء فلا یندفع بە حکم 
التعارض الثابت ظاھراً طالباً لحکمه فیتھاتران ۔ 

و یرجح وقوعه في زمن ابن عباس.۰ ٠٠٠‏ ولآن ابن المفلس ذکر في کتابہ 
ان بعض العلماء ضعف مھذا الحدیث بأن سعید بن أہبی عروبة کان یحدث بھ 
بالبصرة فیجعل ھذا الکلام من قول ابن عباسء ثم کان بالکوفة یسندہ إلی 
النبی َء وھذا یفید اشتباہ الحال علی سعید؛ وقد عنعنه قتادةء ونسب إليه 

ولو سُلّمُ فحاصله: أمر بأن یبدا بالحج عن نفسەء وھو یحتمل الندب 
فیحمل عليه بدلیلء وھو إطلاقہ عليه السلام قوله للخثعمیة: (حجي عن أبیك٤):‏ 
من غیر استخبارھا عن حجھا لنفسھا قبل ذلكء وترك الاستفصال في وقائع 
الأحوال ینزل منزلة عموم الخطاب فیفید جوازہ عن الغیر مطلقا . 

وحدیث شبرمة یفید استحباب تقدیم حجة نفسهء وبذلك یحصل الجمع؛ 
ویثبت أولویة تقدیم الفرض علی النفل مع جوازہ. 

والذي یقتضيه النظر أن حج الصرورۃ عن غیرہ إن کان بعد تحقیق 
الوجوب عليه بملك الزاد والراحلة والصحة؛ فھو مکروہ کرامة تحریم؛ لأنه 
یتضیق عليهء والحالة ھذہ فی أول سني الإمکان: فیأثم بترکەء وکذا لو تنفل لنفسه 
ومع ذلك یصح؛ لن الٹھي لیس لعین الحج المفعول بل لغیرہء وھو خشیة ان 
لا یدرك الفرض إِذ الموت في سنة غیر نادرء فعلی ھذا یحمل قولە عليه الصلاةۃ 
والسلام: (حج عن نفسك: ثم عن شبرمة)ء علی الوجوب؛ ومع ذلك'' ینفي 


٭ 


)١(‏ کذا في الأصل: وفيی افتح القدیر؟: (ومع ذلك لا ینفي الصحة6. 


٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٢(‏ باب (۱۸۲) حدیث 


ر62 بات کَيْف الشْلية؟ 


ےر 


۲۔ حَذکتا الْفََْٰ عن مَالِكٍء عن ناؤ 5" بن 


1 ہے" 


دیچا 


سے 


دم تا نے سُول اللہ ول : بَيِكَ اللهم لَبيِْكَ اك 


عن نفسھا أولّاء وإن لم یرو لنا طریق علمه بذلك جمعاً بین الأدلة کلھاء أعني 
دلیل التضییق عند الإمکانء وحدیث شبرمة والخثعمیة؛ والل سبحانه أعلم . 
اتی ملكضاً 

تنبيه : العبادات علی ثلاثة أقسام : عبادة بدنیة محضة کالصلاةء ومالیة 
خالصة کالزکاۃء ومرکبة من البدنیة والمالیة کالحج؛ فالأولی لا تجري فیه النیابة 
مطلقاً عندناء والثائیة تجري فیه النیابة مطلقاًء والثالثة لا تجري فیھا النیابة فيی 
غیر عذر ولکن تجري فیھا إذا کان معذوراً لا یرجی زوال عذرہ؛ والدلائل 

)٤٢(‏ (بَابٌ : کَیْفَ الَلَِیة؟)۷۸) 
التلبیة مصدر لَبی معناہ التکلم بلبّیك اللَّهُمٌ لبيك. . . إلخء کالتحمید 
والتھلیل والتکبیر 

۲ ۔ (حدٹتا القعنبي عن مالك: عن نافع عن عبد ال بن عمر: 

ان تلبیة رسول اللہ پل : لبيك اللَّهُمٌ لبيكء ٠‏ لبيك لا شریيك لك لبيك) قال 


الحاؤظا('٢:‏ : ہو لفظ مثنی عند سیبویه ومن تبعة وقال یونس : هو اسم مفردںس 
وألفه إنما انقلبت یاء لاتصالھا بالضمیر کلَدَيٌ وَعَلَیٌء ورد بأنھا قلبت یاء مع 


)۲٦٢ /۲( واتخاذھا ورداً کبقیة الأذکار مکروہ عند مالك؛ کذا فی (الدسوقی)‎ )١( 
و ۱۰۷). (ش).‎ ۱۰۱/٥( ولا بس به عند الجمھوں کذا في (المغني؛‎ 
.)٥٥٤/۳( لح الباری؛‎ )٢( 


"3۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۸۲) حلیث 


7 


إِنْ الْحَمُد وَالنْعْمَة لكَ زی مس یس مم بر می سا ماشہ 


المظھر . وعن الفراء: هو منصوب علی المصدر وأصله: لا لك فٹنيی علی 
التاکید أي إلباباً بعد إلبابء وھلہ التثنیة لیست حقیقیة بل هي للتکٹیر 
و المبالغة ومعناہ إجاہة بعد إجابة أو إجابة لازمة. 


قال جماعة من أھل العلم: معنی التلبیة إجابة دعوۃ إبراھیم حین أذن في 
الناس بالحج . 
أذن فی الناس بالحج؛ قال: ربء وما یبلغ صوتي؛ قال: أُذْنْ وعلٌ البلاغء 
قال: فنادی إبرامیم: یا أیھا الناس! کتب علیکم الحجُ إلی البیت العتیق؛ 
فسمعه من بین السماء والأرضء أفلا ترون أن الناس یجیٹون من أقصی الأرض 
یلبون)ء وفی روایة: ا فأجابوا بالتلبیة فی اأصلاب الرجال وأرحام النساء 
فلیس حاج یحج من یومئذ إلی أن تقوم الساعة إِلّا من کان أجاب إبراھیم 
یومئذاء انتھی ضا 


(إن الحمد) روي بکسر الھمزة علی الاستئناف؛ وبفتحھا علی التعلیل؛ 
والکسر أجود عند الجمھور؛ ونقل الزمخشري أن الشافعي اختار الفتح 
راق ا0س ات انت لن 


(والنعمةً لك) المشھور فیه النصب . قال عیاض : ویجوز الرفع علی 
الانتذاقَ وَیَكکُون الخیر معلرناء :والقتیر:إ[ اَل لك وَالنَة مَمَشرةالك 
قالای اتی لن الع راڈ رائرد اليلك: الأت السد علق ال 
ولھذا یقال: الحمد لل علی نعمهء فجمع بینھما کأنه قال: لا تال مك 
لأنه لا نعمة إِلّا لك: وأما الملك فھو معنی مستقل بنفسەء ذکر لتحقیق أن 
النعمة کلھا لل لآنه صاحب الملك۔ 


۔)٥١٤/۳( انظر: افتح الباری)‎ )١( 
فی الأصل: اافراد٤ەء وھو خطا۔‎ )۲( 


"٣۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۲) حدیث 


ہرگھویں> یی ای سے ق ‏ ھو ‏ ۔7۴۱۔ ل3 گے ےس وو لت رج کُ‌۔ 
وَالْمَلكُ لا شریيك لكَ٤.‏ قال: وَكان عَبْد الله بن غَمَر یزید فی تلبيَته: 
پڑی۔ے پیٹ ے کےے۔ صردوےھ ےھ ہاگڑےهہ 20027 ے0 ؟ہ۔ ہے ۶ 
لبيك لیک لك وسعدیك؛ وَالخیرٌ بیدیيك؛ والرغباء إليك والعمل٢.‏ 


خ ۹ء م ١۱۱۸ء‏ ت ۹٦۸۲ء‏ ن ۰٥۲۷ء‏ جہ ۲۹۱۸ء حم ۳/۲ 


(والملك) بالنصب أیضاً علی المشھور؛ ویجوز الرفع وتقدیرہ: والملك 
کذلك (لا شریيك لكء قال) نافع : (وکان عبد اللہ بن عمر یزید فی تلہیته: لبيیك 
لبيیك: لبيك وسعديك: والخیر بیديكء والرغباء إليك والعمل) ووقع عند مسلم 
من حدیث ابن عمر: کان عمر یھل بھذاء ویزید: البيك ۷ لبیكء وسعدیك؛ 
والخیر فيی یدیك؛ والرغباء إليك والعمل)ء وھذا القدر في روایة مالك!'؟ أیضاً 
عندہ عن نافع عن ابن عمر أنه کان یزید فیھاء فذکر نحوہء فعرف أن ابن عمر 
اقتدی في ذلك بأبيە. 

وآخرج ابن أبي شیبة من طریق مسور بن مخرمة قال: (کان تلبیة عمر 
رضي اللہ عنە - ٤ء‏ فذکر مثل المرفوع؛ وزاد: ٢لبيك‏ مرغوباً ومرھوباً إليیك 
ذا النعماء والفضل الحسن)٢.‏ 

واستدل بە علی استحباب الزیادة علی ما ورد عن النبي گلا فيی ذلك؛ 
قال الطحاوي: أجمع المسلمون جمیعاً علی ھذہ التلبیةء غیر أن قوماً قالوا: 
لا بأس أُن یزید فیھا من الذکر لل ما اأحب؛ وھو قول محمد والثوري 
والأوزاعي: واحتجوا بزیادة ابن عمر المذکورۃ. 

وخالفھم آخرون فقالوا: لا ینبغي أن یزاد علی ما علّمه رسول الل ٌُِ 
النانّء کما في حدیث عمرو بن معدي کرب؛ ثم فعله هو ولم یقل: لَبُوا 


بما شٹتم مما هو من جنس ھذاء بل علمھم کما علمھم التکبیر في الصلاة 
نكذا لا تی آن بعدی نی لف جعا ما علمة 


.)۳۳۲ /۱( انظر: (الموطاأ؛ رقم‎ )١( 
٣۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٥٢(‏ باب (۱۸۱۲) حدیث 


۳ ۶۶۶۶۶ 9ى" ++ ++ و۹ 
رسرل اق گار قال تا لوف الام یی اقلیم مہ ناعل ق ۸گ 


ویدل علی الجواز ما وقع عند النسائي عن ابن مسعود قال: (کان من تلبیة 
النبي قَّ' فذکرہ؛ ففيیه دلالة علی أنه قد کان یلبي بغیر ذلك؛ وما تقدم 
عن عمر؛ وابن عمرء وفي حدیث جابر الطویل في صفة الحج: (فأھل 
بالتوحید؛ لبيك اللَهُمْ لبیك . . .إلخ٢ء‏ قال: هوأهلٌ الناس بھذا الذي یھلون بە 
فلم یرد علیھم شیئاً منەء ولزم تلبیتہاء وآخرجہ أبو داودء ٢قال:‏ والناس یزیدون 
ذا المعارج ونحوہ من الکلامء والنبي گل یسمع فلا یقول لھم شیئا). 

وھذا یدل علی أن الاقتصار علی التلبیة المرفوعة أفضل لمداومته پل 
علیھاء وأنە لا بأاس بالزیادۃ لکونە لم یرڈھا علیھم وأقرٌّھم علیھاء وھو قول 
الجمھورء وحکی ابن عبد البر عن مالك الکراہةء وھو أحد قولي الشافعي. 

وقال الشیخ أبو حامد: حکی أھل العراق عن الشافعي في القدیم أنە کرہ 
الزیادۃ علی المرفوع؛ وغلطواء بل لا یکرہ ولا یستحب؛ وحکی الترمذي 
عن الشافعي قال: فإن زاد علی التلبیة شیئاً من تعظیم اللہ فلا بأاس بەء وأحب 
إليٌ أن یقتصر علی تلبیة رسول اللہ گل . 

ونسب البیھقي الخلاف ہین أبی حنیفة والشافعی؛ فقال: الاقتصار علی 
رع تر رلا خرق ایرد علہا کال 072لا اب وعیت زوا زا سن 
انتھی ملخصا ما قاله الحافظ في (الفتح). 

قال في (لباب المناسك) وشرحہ'؟: فإن زاد علیھا بعد فراغھا لا في 
خلا لھا فحسن؛ بل مستحب بأن یقول: لبیيك وسعديك؛ والخیر کلە يك 


)١(‏ وھو قول أبي یوسف؛ وھو مختار الطحاوي أي الکراهةء وحکي عن مالك أیضاً 
والجمھور علی عدم الکراھة؛ کما في (الأوجز؛ .)٦۷٤ /٦(‏ (ش). 
(۲( شرح القاريی علی اللباب) (ص ۲ء 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٢(‏ باب (۱۸۱۲) حلیث 


اڑعترتت اف اه اتخاقت لہ ٹا فا ورتہ لصف آو ا 
و ۰ ے دن مم گ۶ جم ۰ ۰ 
مو سر ونحو ذلك. فما وقع جائی اي رات وما لمین سوو نا 
فجائز أو حسن: انتھی. 

تنبيه : فی ا تلبیة أربعة مذاھب: 

الأول: أُنھا سنّة من السننء لا یجب بترکھا شيءء وھو قول الشافعي 
اع 

وٹائیھا : واجبة؛: ویجب بترکھا دم حکاہ المارودي عن ابن أبي ھریرةۃ 
من الشافعیة وحکاہ ابن قدامة عن بعض المالیکة والخطابي عن مالك 
الطریق؛ وبھذا صدر ابن شاش من المالکیة کلامه في (الجواھر؛ لەء وحکی 
صاحب ا الھدایة) من الحنفیة مثلّه؛ لکن زاد القول الذي یقوم مقام التلبیة من 
الذکر؛ کما في مذھبھم من أنە لا یجب لفظ معین ۔ 

ورابعھا: اُنھا رکن؛ والإحرام لا ینعقد بدونھاء حکاہ ابن عبد البر 
عن الثوري وأبي حنیفة وابن حبیب من المالکیة والزبیري من الشافعیة. وأھل 
الظاھر قالوا: هي نظیر تکبیرة الإحرام للصلاةء قاله الحافظ فی د(الفتم؛۲. 

قلت : وصتعب نمی کی 05 فا تارق سی ار ےپ 
المناسك۴9۷: : (والتلبیة'' مرة فرض) وھو عند الشروع لا غیرھا (وتکرارھا سّة) 
أي في المجلس الأول؛ وکذا فی سائر المجالس إذا ذکرھا (وعند تغیر 


۔)٦١١/۳( (فتح الباری)‎ (١( 
.۔)۱١١ شر القاري علی اللباب؛ (ص‎ )٢( 
وقال القاري فی (شرح النقایةه: شرط عندناء ورکن عند الشافعي . (ش).‎ )۳( 


۰ [ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٢(‏ باب (۱۸۱۳) حدیبث 





۰۳ ۔ سے حِدَثنا تد 21 خَت 1 5 پحے سَّ سعید 2 جَعف 
٥ ‫َ 3 78‏ حً 2 ص؟صػہ+ گے گا ۔ 1 سان کے کے ہے 
ا بی عن ابر بن عَبْدِ الله قَال: ۷ أَمَل رَسُول الله قل2ء فذگر التَليیة 


0ے ٥‏ سَ۔ 46ہ ے۔ 0 ۔‫ ےگ ج2 سک و یس س‫ 
م حدِیٹٹ ابن عق قال: وَالناس یزیدوں (ذا الممعارج) وَنحوَہ مِنَ 


ے0 ےیے ے٥٥ے‏ ہے ۔ۂھ ظ۶ بوە مم 
الکلام: 2 یھ یقول لهُم شَیْگا). [جە ۲۹۱۹ء خزیمة ]٦٦٦٢‏ 





الحالات) کالإصباحء والإمساء؛ والإسحار والخروج؛ والدخول: والقیام؛ 
والقعودء والمشي؛ والوقوف؛ وملاقاة الناس؛ ومفارقتھم؛ والمزاحمة 
والتوسعةء وأمثال ذلك (مستحب مؤکد) أي زائد تأکیدہ علی سائر المستحبات؛ 
ترالکناز تا ای نر می مد سئیو :العال ارت۷ ای مطلرت رع 

ومثاب عليه أجراء ولکن مرتبة الندب دون مرتبة الاستحباب . ' 


وقال: (وکل ذکر یُقَصّد بە تعظیم اللہ سبحانهہ) أي ولو مشوباً بالدعاء 
علی الصحیح (یقوم مقام التلبیةء کالتھلیل والتسبیح والتحمید والتکبیر وغیر 
ذلك) أي من أنواع الثناء والتمجید؛ (ولو قال: اللَْهُعٌ) بمعنی: یا اللہ 
(یجزئهہ) وھوالأصح في الصلاة أیضاء کما في (المحیط)ء (وقیل: لا) 
اي قیاساً علی الصلاةۃ حیث لا یجوز فیھا بدا من تکبیر الافتتاحم عند 
بعضھم؛ والفرق ظاھر. 

(ویجوز الذکر) وکذا التلبیة (بالعربیة والفارسیة وغیرھما) کالٹرکیة 
والھندیةء ونحوھما (بأیٗٔ لسان) أي بأیٌ لغة (کان) والجمھور علی أن یستوي 
فیە من یحسن العربیة ومن لا یحسنھاء وھو الصحیح؛ بخلاف افتتاح الصلاةۃ 
عندھماء فالفرق أن باب الحج أوسع . 


۳۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا یحیی بن سعید؛ نا جعفر) بن محمد 
الصادقء (نا أبي) محمد الباقر (عن جابہر بن عبد الل قال: أھل رسول ال گل 
فذکر) جابر (التلبیة مٹل حدیث ابن عمر؛ قال) جابر: (والناس یزیدون) بعد 
تلبیتھم : (ذا المعارج ونحوہ من الکلام) علی تلبیة رسول اللہ گل (والنبي گلا 
یسمع) زیادئھم (فلا یقول لھم شیئاً) بل یسکتء ومذا دلیل الجواز۔ 

ای 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب (۱۸۱) حدیث 


٢)۷ 
کت عن مَالِك؛ کت نی کو بن‎ 
و وس س عااویز اتا اھر‎ 


۲ 
ں 


عن آبیو ان رَسُول الله گل قَالَ: اَتَاننی جبْرئیل عَلَيْه السّلام کا 





۹٤‏ ۔۔ (جحلنٹنا القعنبي: عن مالك: عن عبد ا بن أبي بکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم؛ عن عبد الملك ب بن أبي بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام) المخزومي المدنيی روی عن ۰ قال النسائي : تق 
وقال ان بعد: کان سرت جات وکان تقة. وذکرہ ہ ابن حبان فی (الثقات) ۔ 


ووثقه العجلي . 
(عن خلاد بن السائب) بن خلاد بن سوید (الأنصاري) الخزرجي؛ 
قد ذکرہ جماعة في الصحابة منھم ابن حبان: ولم یرفع نسبه؛ 
وقال: لے صحبف؛ ٹم أعادہ فيی التابعین . وذکرہ ابن مندہ وأہو نعیم 
وغیرھماء وشبھتھم في ذلك الحدیث الذي روی عنه عبد الملك ب و ای بکر؛ 
فقال: عن خلاں عن أبيه رفعهء وقیل : عن خلاد بن السائب؛ عن النبي کیا ۔ 
وقال الترمذي : والسائب بن خلاد أصح . وقال ابن عبد البر: مختلف في 
صحبته. وقال ابن أبيی حاتم: خلاد بن السائب بن خلاد بن سوید؛ لە صحبة. 
وقال بعضھم : السائب بن خلاد. وقال العجلی: خلاد بن السائب مدنی؛ 
ما نعرفه؛ کذا قال الحافظ فی (تھذیب التھذیب). وفی (التقریب): ثقةء من 
الثالثة ووھم من زعم أنہ صحابي . 
(آن رسول ال للا قال: أتاني جبرئیل ‏ عليه السلام - فأمرني) أي أمرَ إیجاب؛ 


.٥ةیبلتلاب زاد فی نسخة: اباب رفع الصوت‎ )١( 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۲٢(‏ باب )۱۸۱٤(‏ حدیث 





عو 


آن ور أَصْحَابِي وم مَعِي أَنْ -+ہ] أَصْواتَهُمْ ب بالإهْلالِ: ا قَال: 
بالتَلميَةا١؛‏ تد أَحَدَمْمَا). [زت ۸۲۹ ن ۲۷۱۳ء جه ۲۹۲۲ء ط ۳٣۳٣/١‏ 


ديی ۱۸۰۹ء خزیمة ٢٢٦۲ء‏ حم ]٥٥/٤‏ 





إذ تبلیغ الشرائع واجب علیہ قل (ان آمر اصحابي) أي أمرٌ ندب عند الجمھور؛ 
وأمر وجوبِ عند الظامریۃ' (ومن معي) وفي (موطاأً مالك٤:‏ ( او من معي). 
را ر سی نکھی ‏ و او انتارعاق ات 


رکیيك متعسف: وفی روایة القعنبي : '(لومن معي) بالواوء قال العراقی : یحتمل 
أنە زیادۃ إیضاح فإن الذین معه أصحابهء ویحتمل أُن یرید بأاصحابه الملازمین لە 
المقیمین معه في بلد وهم المھاجرون والآأآنصار وہمن معه غیرهم ممن قدم 
لیحج معه ولم یرہ إِلّا في تلك الحجة. 

(ان یرفعوا!' اصواتھم بالڑھلالء آو قال: بالتلبیة یرید أحدھما) 
یعنی أنە قٍُ إنما قال أحد هھذین اللفظینء لکن الراويی شك فیما قاله من 
ذلكء فأتی باو التی لأحد الشیئینء ثم هك سَاناسرَھ رت الما 
قاله الزرقاني۔ 


قلت : واستثنی تثے منەه النساء فإن المرأة لا تجھر بھا بل تة تقتصر علی إسماع 


)١(‏ مکنا في د(البدایةہ (۳۳۷/۱) لابن رشد وھذا هو المشھور عند الشرٌّاحء لکن قال 
ابن قدامة في (المغني) :)۹۱/٥(‏ إِن الحدیث حجة للحنفیة في إیجابھم التلفظ بالتلبیة مع 
النیة خلافاً للائمة الثلائة إذ قالوا : تکفي الییّة کما في (الأوجز؛ .)٥٦۹۷ /٦(‏ (ش). 

.)۲٤۸۸/۲( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )٢( 

(۳( ورفع الصوت مطلقاً مستحب عند الجمھورء واجب عند الظاھریة؛: وفي قدیم الشافعي 

لا یرفع إِلّا في المسجد الحرام ومسجد منی ومسجد عرفة؛ واختلفت الروایة عن مالك: 
وروی ابن الأصم: لا یرفع إِلّا في المسجد الحرام ومسجد منی؛ کما في ٦الاوجزا؛‏ 
.)٦۹٤ ء٦٤ /٦(‏ (ش). 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٢(‏ باب (۱۸۱۵) حدیث 


)٥٢(‏ بَابٌ: می بَقَْعٌ اللَليْةً؟ 


٥۔‏ حَثتَتًا أَحْمَذ بْیْ عَثبَلِء 0ی + تم" 
غح فظاوف فیا او عن الصّل بن عَبّاس وا 5 ممول لہا٢‏ ا 


لو کی رم جمرة ر٤‏ الْكَةةا. کے ۵ء فدہ ن ۳۰٥٢‏ حم ۱/)] 


نفسھاء وقد قال مالك في (موطۂہ)'': إنه سمع أھل العلم یقولون : لیس علی 
النساء رفع الصوت بالتلبیةء لتسمع المرأۃ نفسھاء قال الزرقانی۳: لأئه بخشی 
من صوتھا الفتنةء فیستثٹنی ذلك من قوله: (ومن معياء فلیس لھن ذلك . 


)٥٦(‏ لبَابٌٍ : مَتّی يَقْظع) أيی الحاج (القَّلََِةً؟) 


٥۸۔‏ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا وکیع؛ نا ابن جریج؛ عن عطاء؛ 
عن ابن عباس؛ عن الفضل بن عباس: أن رسول اللہ لا لب حتی رمی“' جمرۃ 
العقبة) أي فلما رماما قطعء قال القاري في اشرح لباب المناسك+١:‏ 
یقطع التلبیة مع ول حصاۃ یرمیھا من جمرة العقبة في الحج الصحیح والفاسد 
سواء کان مفرداً بالحج أو متمتعاً أو قارناًء وھذا هو الصحیح من الروایة 
علی ما ذکرہ قاضي خان والطرابلسي؛ وقیل: لا یقطع التلبیة إِلّا بعد الزوال 
کما فی (المحیط) . 


قال الف فا ۶ قوله: (حتی رمی جمرۃ العقبةا؛ء فيه دلیل علی أن 
التلبیة تستمر إلی رمی جمرة العقبة وإلیه ذھب الجمھور. وقالت طائمٰة: یقطع 
المحرم التلبیة إذا دخل الحرمء وھو مذھب ابن عمر؛ لکن یعاود التلبیةً إذا خرج 


.٠للا في نسخة:  ہي‎ )١( 

(۲) انظر: ۵ اٗوجز المسالك؛ (٦/۹۹٦٥)ء‏ رقم (۷۲۷). 

.٦۲٤٤/٢( شر الزرقاني)‎  )۳( 

ر٤)‏ أي بدأہ أؤ أتمه قولان للعلماءء کما سیأتي ۂذ في الشرح ۔ (ش). 
(ہ) اشرح القاري علی اللباب) (ص .)۲۲٢‏ 

.)۳۳۳ ۳۳۲ /۳( فیل الأوطار:؛‎ )٦( 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢٢(‏ باب (۱۸۱۲) حدیث 


خَنَا ٥ھ‏ >ہهہ کہ ےممھ۔ے۔ 


٦۔‏ حخذک کے گے 


ےُ 
"ْ 


من مکة إلی عرفة. وقالت طائفة: یقطعھا إذا راح إلی الموقف؛ رواہ ابن المنڈر 
وسعید بن منصور بأسانید صحیحة؛ عن عائشةء وسعد بن أبي وقاص؛ وعلي؛ 
وبە قال مالك٠‏ وِفَیّدہ بزوال الشمس یوم عرفةء وھو قول الأوزاعي واللیث . 
وعن الحسن البصري مثلهء لکن قال: إذا صلّی الغداۃ یوم عرفة. 

واختلف الأولون : ھل یقطع التلبیة مع رمي أول حصاةء أو عند تمام 
الرميی؟ فذھب جمھورھم إلی الأولء وإلی الثاني أحمد''' وبعض أصحاب 
الشافعي؛ ویدل لھم ما روی ابن خزیمة من طریق جعفر بن محمد عن أبیە؛ 
عن علي بن الحسین؛ عن ابن عباس؛ عن الفضل قال: ١‏ افضت مع النبي قلُ 
من عرفاتء فلم یزل یلبي حتی رمی جمرةً العقبةء ویکبر مع کل حصاةء ثم قطع 
التلبیة مع آخر حصا٥).‏ قال ابن خزیمة: ھذا حدیث صحیح مفسر لما أبھم 
في الروایات الآخری؛ وأن المراد [بقوله]: (حتی رمی جمرۃ العقبة) أي: 
أَتَمٌ رمیّھاء انتھی . 

قلت: وھذا الذی قاله الفضل من أنه قطع التلبیة مع آخر حصاۃ رأٗی منە؛ 
فإنه فھم منە أن قطع التلبیة کان مع آخر حصاةء ولم یثبت عن اأحد من 
اصحابہ إلُ أنه گلا لبی فی أثناء الرمی؛ فلو کان ثبت أنه گلا لبی في أثناء 
سی لعاماق سن ما حاہ ٠‏ 

٦۔‏ (حدثنا أحمد بن حنبلء نا عبد اللہ بن نمیر نا یحیی بن سعید 
عن عبد الله بن أبي سلمة) الماجشون: (عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن عمرء 
عن أبیه) عبد اللہ بن عمر (قال: غدونا مع رسول ال گل من منی إلی عرفات: 


(١)‏ ھکذا عند الحافظ وغیر لکن فروعه مصرٗحة لقطعھا في أول الرمي؛ کما حکاہ عنھا 
فی دالأوجز؛ .)٤٥٥/٦(‏ (ش). 


۹۷۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۸۱۷) حدیث 


کا لی وٹ لن ن0 1610 049۹3 سے وروی 149 
خزیمة ۲۸۰۸۰۱] 
(۷) بًاب: مت مَتّی یَفْعلم المْعْتَمِر التلَِة؟ 

۷۔ حَدَکَنًا دہ ا مَُیْمٌ عن ابْن أبي لَيْلَی عن عَطاء 
عن ابْنْ عَبَاسٍء عن التَبیٗ قي فَال: لئے لسر شی يَسْتلِمَ 
لت . آ[ت ۹۱۹ء خزیمة ]٦٦۹۷‏ 

با ار اهت تَراَفتت انت ات سَليْمَان وَعَعَام 
عن عَطْاءء عن ابْنِ عَبَا٘س مَوْقُوقًا . 





منا الملبي؛ ومنا المکبر!''" أي فلم تقطع التلبیة إلی عرفات: وفيیه رد علی من 


(۷) لبَابٌ: مَتّی بقع المُغْقَِر اللََةً؟) 

۷ے (حدلثنا مسدد نا مت عن ابن 7 لیلی) محمد (عن عطاءس 
عن ابن عباس؛ عن النبي قَلُ قال: یلبي المعتمرٗ حتی یستلم الحجر) الاسودَ 
أي یقطع التلبیة عند شروع استلام الحجر لطواف العمرة. 

(قال أبو ًَ وا می بن أبي 7۲" و کو 
قال: ہت و ا ہی 

ٹم قال الترمذي : قال أبو عیسی : حدیث ابن عباس حدیث صحیح؛ 
والعمل عليه عند آکثر أھل العلمء قالوا: لا یقطع المعتمر التلبیة حتی یستلم 


() وفی (التعلیق الممجدا (۲/ :)۲٥٥‏ قال الخطابی : أجمعوا علی ترك العمل بەہ؛ 
والسنة التلبیة فقطء وحکی المنذري أُن بعض العلماء أخذوا بذلك: لکنە لا یدل 


علی فضل التکبیر علی التلبیة بل علی الجواز ۔ (ش)۔ 
۱۷/۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۸) باب (۱۸۱۸) حدیث 





(۲۸) بَابُ المخرم يُوَذّبُ غلَامَه 


٥‏ ہے ظ مھ 


۸۔ حَدَکَنًا' إابْنْ عَنْبَّل قَالء (ح): وَحَدَنَنَا مُحَمْد بَنْ 





وفي إسناد ھذا الحدیث محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ وقد تکلم 
فیه جماعة من أھل العلم . 

وقد أخرج البیھقي"' حدیث عبد الملك بن أبي سلیمان قال: سئل 
عطاءء متی یقطع المعتمر التلبیة؟ فقال: قال ابن عمر: إذا دخل الحرم؛ وقال 
ابن عباس: حتی یمسح الحجر قلت: یا أہا محمد! أیھما أحب إليك؟ قال: 
قول ابن عباس . 


ٹم ذکر حدیث ھمام من طریق الربیع؛ عن الشافعي؛ عن مسلم بن 
خالد وسعید بن سال عن ابن جریج وھمام عن عطاء عن ابن عہاس 
موقوفاًء ثم قال: وکذلك رواہ ابن جریج وھمامء عن عطاء عن ابن عباس 
موقوفاء ٹم قال: قال الشیخ: رفعه خطا ٣ء‏ وکان ابن أبي لیلی ھذا کثیر 
الوھم؛ وخاصة إذاروی عن عطاء فیخطیء کثیراء ضکفه أھل النقل مع کبر محله 
في الفقه. 


(۷۸) لاب المُخرم يُؤَذبُ غُلَامَة) ھل یجوز أم لا؟ 
۸ (جنٹنتا ابن حنبل قال) ابن حنبل؛ (ح: وحدثنا محمد بن 


)١(‏ زاد فی نسخة: (أحمدا. 

(٢)‏ لن الکبری)٢‏ (ہ/ ١٤۱۰ء )۱۰١‏ وأیضاً أخرجە ابن أبی شیبة فی (المصنف) 
(/۲۸۰). ۱ ۱ 

(۳) انظر: ڈالسنن الکبری؛ (٥/٥٤٠)ء‏ وأیضاً أخرجه الدارقطني في اسننہ) .)۲۸٦/٢(‏ 

)٤(‏ لکن قال الترمذی: حسن صحیح. (ش). 


زم 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۸) باب (۱۸۱۸) حدیث 


0ھ 3ٴ00۳۳8ھ0" ھرھٹا تع زشرل نا ول عیاعا عشر 2 

ِا کُنًا بِالْمَرُج نَرّل رَ مُول ال کچ وَتََنمَا "×٦‏ 
اعت رَمرل ال قلف وَجللث یج ایا 3 وکائنٹ 
زمَالَهُ نذای تفر یپ الف ۹ 8 
عبد العزیز بن أبي رزمة قال) محمد بن عبد العزیزء أو کل واحد من عبد العزیز 
وابن حنبل: (أنا عبد اللہ بن إدریس؛ أنا ابن إسحاق؛ عن یحیی بن عباد بن 
عبد اللہ بن الزبیر عن أبیه) عباد بن عبد اللہ بن الزبیر بن العوام الأسدي 
المدني؛ قال النسائي : ثقةء وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء قال الزبیر بن بکار: 
کان عظیم اعوھز اعت وکان ما تاد ات وکان یستخلفە إذا حج 
وکان أأصدق الناس لھجة؛ قلت: وقال ابن سعد: کان ثقة کثیر الحدیث . وقال 
العجلي : مدني تابعي ثقةء وأما راویته عن عمر بن الخطاب فمرسلة بلا تردد. 


الوداع (حُجٌاجاً حتی إذا کنا بالمَرُج) قال في (القاموس): منزل بطریق مکة؛ منہ 
عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان العرجي الشاعر . وقال ۂ فی (المجمع): 
والعرج بفتحء فسکون: قریة مایی صیل ات فان امن اوت 


(نزل رسول ال لا ونزلناء فجلسث عائشۃة إلی جنب رسول الہ پل 
وجلسث إلی جنب أبي) أي أبي بکر (وکانت زِمالهُ أبي بکر - رضي اللہ عنه ۔ 
وزمالة'''' رسول الل قللُِ واحدة) أى مرکوبھما وأداتھما وما کان معھما من 


)١(‏ في نسخة: ٦‏ آأبي بکرا۔ 

(۲) قلت: یشکل عليه ما في البخاري :)۱٥٥۷(‏ أن زاملته ۔ عليه السلام ۔ کانت 
ناقته في اباب الحج علی الرحل. انظر لتوضیح مذا الإشکال والجواب عنە: 
(جزء حجة الوداع) (ص .٦٦۹‏ (ش). 


۷۷۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۸) باب (۱۸۱۸) حدیث 


سرک ر‫ ےت ہطخ 
ولس مع وم 0ا0 بَعَيرّك؟ قَال: أَضْلَلثْهُ الَبَار نے قا0 
تالآ ا یز زاجة فی کان کلیق بشرلڈ وزشول لک ول 
يَکَبَہ ٠‏ َقَولُ: : 'دانکرو إلّی مَذا الْمُخرم جا و۳ قَال 
اسن ای رَْة: 2-007 مد ال ٍََ عَلَی ان 0+0 
اُنظرُوا إلّٰ َٰذا ٰذا الُحرِم مَا یَضْنَم!) وَیتبَمم. [جہ ۲۹۳۳ء حم ۳٤٤/٦‏ 


ق ۱۸/٥‏ كپ ٣٥٤/١٤‏ خزیمة جح 


أداۃ السفرء والزاملة بعیر یحمّل عليه الطعام والمتاع (مع غلام لأبي بکر؛ 
فجلس آہو بکر ینتظر أن یطلع عليه) غلامہ مع الزاملة (فطلع ولیس معه بعیرہ) 
الو للخال:َ 

(قال) أبو بکر: (أین بعیرك) الذي کان فيی حفظك ورعایتك؟ 
(قال) الغلام: (أضللعه البارحةًء قال) مکذا في ائنسخ الموجودۃ: 
وفي روایة البیھقي : قالت: فقام أبو بکر یضربه. (فقال أبو بکر: 
بعیر واحد تضلّء؟) بحذف الاستفھام. (قال:) مکذا في النسخ 
الموجودة؛ وکذا في روایة ابن ماجە؛ والضمیر یعود إلی ابن حنبل 
او إلی محمد بن عبد العزیز (فطفق یضربہ) أي الغلامٌ (ورسول اللہ گلا 
یتبسم ویقول: انظروا إلی ھذا المحرم ما یصنع! قال ابن أبي رزمة: 
فما یزید رسول الل قَلءِ علی أن یقول: انظروا إلی ھذا المحرم ما 
ویتبسم) 7 ۶ 

وھذا ا ا ا کک یں ا ا و ا 
فلا رَفَكَٗ وَلا صُلُوقے وَل جکال الک 4() ال فلم یجتریء عليه أہو بکر 
گور ھی الله عنه - ؛ ونھاہ عنه قٌٍٍ لکن قولہه قٍل: (انظروا إلی ھذا 
المحرم ما یصنع !٥ء‏ یومیء إلی أنە لا ینبغی للمحرم ذلك أیضاً . 


)١(‏ سورۃ الحج؛ الاّیة: ۱۹۷۔. 


۱۷۷٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۹) باب (۱۸۱۹) حدیث 





(۲۹) بَابُ الرّجّلٍ يَحَرِمٌ في ٹیابہ 
۹4 جحکتا ےئن کسی اتا نہ قا3: نٹ 


6 
ِ 
٤ 


کے ۶ ا ےج-17 ٥‏ 6ھ ہی ےءے 
عغعطاء٤‏ اتا صفوَان بن یعلی بُن امَْاءَغنؾ ہیے: (آن رجلا 


٦ 


٢ 





(۲۹) (َابْ الرَّخْلِ يُخرِمْ فغي تیابد) 
المخیطة التي لا تباح في الإحرام 
۹ ۔ (حلثنا محمد بن کئٹیں انا ھمام قال: سمعت عطاء 
انا صفوان بن یعلی بن أمیةق عن أبيه) یعلی بن أمیة وفي روایة البخاري”'؟ من 
طریق ابن جریج: أخبرني عطاءء أن صفوان بن یعلی أخبرہ؛ ان یعلی قال لعمر 
- رضی اللہ عنه ے الحدیث . 
ثال'الحافظ 1 ولینٹ ورایة متراق عق تا الختک اود لان 
قال فیھا: 7 1و9 إِن یعلی أخبرہ أنه قال لعمر؛ فإن 
یکن صفوان حضر مراجَعَتّھما 107 ٠‏ لکن سیأتي في (اأبواب العمرۃ) 
من وجھهہ آخحر (صفوان بن یعلیء عن أبيهاء انتھی . 
قلت: وقد أخرج أبو داود هذا الحدیث من طرق کثیرۃ؛ ففيه: أخبرنا 
صفوانء عن أبيەء فھذا یدل علی أن ما وقع في البخاري منقطع؛ فإن صفوان 
یروي عن أبیه لا أنە حضر القصة . 
(آن رجِلّا) وفي روایة للبخاري'': جاء أعرابي؛ قال الحافظ: 
٣‏ ات علیٰ اعت لکن ذکر اون ئ۶٣۶‏ (الذیل) کی کت 
ھذا جو ےت رت 





.)۱٥٥١( (اصحیح البخاري)‎ )()١() 

(۲) افتح الباريی؛ (۳/ ۳۹۳)ء باب غسل الخلوق ثلاث مرات من الثیاب . 
( انظر: اصحیح البخاري) .)٦٢١٤٤(‏ 

.)۳۹۰٣ /۳( افتح الباريی؛‎ )٤٤ 


۷٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۹) باب (۱۸۱۹) حلیث 





آئی التِيٍ 8ة وَمُر بِالْچمرَائة وَعَلَيْه ات عَلَوق؛ 


2 کالہ 
7ی سی 
وَعَليه جبهہ کور و رر رر رر ہہ ہہ رج رہ روہ رہ ہدہڈہے 





صاحب القثصةء قال: حدثا سلیمان بن شعیب؛ حدثنا عبد الرحمن؛ هو ابن زیاد 
الوضاحیء حدثنا شعبة؛ عن قتادة عن عطاء بن أبي رباح أن رجِلا یقال لە: 
یعلی ہن أمیة أحرم وعليه جبةء فأمرہ النبي قلُ ان ینزعھا . 


(اتی النبي قلُ وھو) أي رسول ا لُ (بالجعرانة) بکسر الجیم والعین 
المھملة وتشدید الراء؛ ومنھم من یخفف الراء ویسکن العین؛ وقال في 
(القاموس): وقد تکسر العین وتشلد الراءء وقال الشافعي : التشدید خطأء 
موضع بین مکة والطائف . 


(وعليه) الظاھر أن مرجع الضمیر الرجلٌ نفسە؛ لا ثوبەء کما یدل عليه 
قوله فيی الحدیث الاَتي: وو مُصَنر لحیته ورأسہ)؛ ولو کان الخلوق علی 
الجبة لکان في نزعھا کفایة من جهة الإاحرامء ولکن یخالفه ما وقع في بعض 
طرق الحدیث عند البخاري' بلفظ : (عليه قمیص فيه أثر صفرةاء وفي روایة 
أبي داود الطیالسی فی ىا ؟ 
ارأی رجلا عليه جبة علیھا آثر خلوق)ء ولمسلم من طریق رباح بن أبي معروف 
عن عطاء مثله. وقال سعید بن منصور بسندہ عن عطاء عن یعلی بن أُمیة: 
ان رجِلَا قال: یا رسول الل! إني أحرمت وعلیٌ جبتي هذہء وعلی جبتە رَدغ 
من خلوق... الحدیث)ء قلت: ولا مضایقة في أن یکون علی بدنە وعلی ثوبە 
أثر خلوق؛ فأمر بما علی بدنە من الخلوق بالغسل؛ وکفی بما علی ثوبە النزع . 

(ائر خلوق؛ أو) للشك من الراويی؛ فإن الخلوق طیب مرکب من 
الزعفران (قال: صفرةء وعليه جبة) فالجبة باعتبار أُنھا مخیطة تنافي الإحرام: 
والخلوق باعتبار أنه طیب کان لا یباح استخدامه للمحرم؛ کما هو عند مالك 


عن شعبة؛ عن قتادةء عن عطاء بلفظ: 


(١)‏ (صحیح البخاری) (۱۸۷)۔ 
(٢‏ (مسند الطیالسي؛ (۱۳۲۳). 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۹) باب (۱۸۱۹) حدیث 
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ار وَتَعَالَی عَلی ال گلا لوَحْيَء فَلمًَا ڑ1 ع0 2 لاف 
٥٤‏ قَالَ: (اغْیِل عَنْكَ أَئر الْخَلَوقٍ) و0200 انتا 


وَاغُلع ات 9+0 وَاصْیْمْ فُيی غمْرَتِكَ ما صنعت فی حَكَ؛(۶. 
اخ ۵۹ 1 آ۸ء(ء حم )])۳/٤‏ 


اد 


ے 
ان 


وق 6 0ر0 10ت تار 


٦ 





سيا 2سسشت والجمھور''' علی أنه منسوخ بحدیث عائشة رفآ 
عنھا - ٭ ویحتمل أُن النھي عنه باعتبار أن تزعفر عفر الرجل مطلقاً محرماً وغیر محرم 
مٹھي عثہ 
(فقال: یا رسول اللہ! کیف تأمرني أن اصنع في عمرتي؟) فلم یجبه 
رسول ال قيٍ انتظاراً للوحي (فأنزل اللہ تبارك وتعالی علی النبي قَِ الوحيَ؛ 
فلما سُرٌي) بضم المھملة تفقیة :ارام الیکسورة ای اف 2 ار سنا گا 
عند نزول الوحي شیتاً بعد شيء بالتدریج . 


(قال) رسول ا پل : (أین السائل عن العمرۃ؟) فأتي به (قال) 
رسول اللہ گل : (اغسل عنك) أي عن بدنك أو ثوبك (أثر الخلوق؛ أو قال: آثر 
الصفرة؛ واخلع الجبةً عنكء واصنع في عمرتك ما صنعثٌ في حجتك) ولفظ 
البخاری : (واصنع في عمرتك ما تصنع فی حجتك)٢؛‏ ولفظ مسلم: ل(وما کنت 
صانعاً فی حجتك فاصنع في عمرتك)ء وھو دال علی أنه کان یعرف أعمال 
الحج قبل ذلك. 


(١(‏ فی نسخة: (حجك۴. 

0 ت2 في (باب الطیب عند الإحرام) المذاھب ومستدلاتھمء وحاصل الجواب: 
الأول: أُن هذا الحدیث فی الجعرانة سنة ۸ھ بلا خلاف؛ وحدیث عائشۃ فی حجة 
الوداعء والثاني : أنه وقع فی بعض طرق ھذا الحدیث ( اغسل الزعفران) وھو منھي عنه 
للرجال مطلقاًء کما فی (الأوجز؛ .)٦٢٤ ۔٦٢٤ /٦(‏ (ش). 

(۴) من الغشي والکرب؛ وکان ۔ عليه السلام ۔ يغظٌ عند الوحي کما في (البخاري) وغیرہ 
فی ھذہ القصة . (ش). 


۷۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۹) باب (۱۸۲۰) حدیث 





.0 ۔ ئآ 


: ٤ ا کی کو ہے ہے‎ ٠ 
۲۔ خلٹنا محمد بن سّی؛ نا بو عوانةء عن آبي بشر‎ 
عن عَطّاءٍء عن یعلی بن أَمَیدٌ نم کرمتاىعصی جا سیت‎ 





قال ابن العربي"٢:‏ کأنھم کانوا فی الجاعلیة یخلعوت الثیاب ویجتنبون 
الطیب في الإحرام إذا حجواء وکانوا یتساھلون في ذلك في العمرةء فأخبرہ 
النبي گل ان مجراھما واحد. 

قال الحافظ': واستدل بحدیث یعلی علی منع استدامة الطیب بعد 
الإحرام للأمر بغسل آثرہ من الثوب والبدن وھو قول مالك ومحمد بن 
الحسن؛ وأجاب الجمھور بأن قصة یعلی کانت بالجعرانة کما ثبت في ھذا 
الحدیث وھی فی سنة ثمان بلا خلاف؛ وقد ثبت عن عائشة أٹھا طیّبت 
رفرل اق گل تھا نت إعراہم رقا0 اك عجةالردام نامز 
بلا خلافء وإنما یؤخذ من الآخر فالآخر من الأمر۔ 

واستدل به علی أن من أصابه طیب في إحرامہ ناسیاً أو جاهلاء ٹم علم 
فبادر إلی إزالتهء فلا کفارۃ عليهء وقال مالك: إن طال ذلك عليه لزمەء وعن 
أبي حنیفة وأحمد في روایة: یجب مطلقاً. 

۰۔ (حدثنا محمد بن عیسی:ء نا أبو عوانة عن أبي بشر) جعفر بن 
.- وحشیة (عن عطاء؛ عن یعلی بن أمیة) وقد أخرج الترمذي والبيھقی عن 
عبد الملك بن أبي سلیمانء عن عطاء؛ عن یعلی بن أمیةء لم یذکرا فيه بین 
عطاء ویعلی (صفوانا١‏ قال الترمذيی: وھکذا روی قتادۃ والحجاج بن أرطاۃ 
وغیر واحدءعن عطاء عن یعلی بن أمیةء والصحیح ما روی عمرو بن دینار 
وابن جریجء عن عطاء عن صفوان بن یعلیء عن أبيەء عن النبي لا . 

وقال البيھقي بعد تخریج حدیث عبد الملك بن سلیمان: عن عطاء 
عن یعلی بن أمیة القرشي : قصر عبد الملك بإسنادہء فلم یذکر صفوان فیەء انتھی . 


۔)٦٦‎ /٤( انظر: (عارضة الأحوذي)‎ )١( 
.)۳۹۵۱/۳( ففتح الباري؛‎ )٢( 


۷۸ 


)٥(‏ کتاب المتناسك (۲۹) باب (۱۸۲۱) حدیث 





وَمَشَیْم کت عن عَطاءٍ عن صَفُوانَ بْنِ بَعْلَىْ عن یی پهلْہِ 
الْيِصٌّذِ قَال”): کَقَالَ لَهُ ای گل : داعْلَم تل لات ات 
وَسَاق الحدِیث. [ت ۸۴۳۰ء حم ٤/٢٢۲ء‏ خزیمة ٢۷٦۲ء‏ ق ]٤٥٦/٥‏ 

۱ ۔ حَثَکَنا یَرِید بن حَاِد بن عَبْ الله بیٍ مَوْمبِ الْهَمْدَاِيُ 
ا عَدتا ال عن عَطّاء بْنِ اي رَبَاح؛ عن ابْنِ بَعْلَی 
ابْن َء عن ابی و بِھَدَا الْخَبر قَال فے٢:‏ 09907 0*9" 





قلت : قال الترمذي : : ھکذا روی قتادة والحجاج ب بن أرطاۃ وغیر واحد 
عن عطاء عن یعلی بن أُمیةء فأما حدیث قتادة فأخرجه البیھقی فی ہتے؛ 
من طریق شعبة عن قتادة عن عطاء عن یعلی بن أمیة: أن النبي قلهُ رأی 
رجاد غله چَةٌ الحدیك 

وأما حدیث الحجاج بن أرطاةۃ فخالف آبو داود فيه الترمذي؛ وأخرجه 
عن عطاء عن صفوان بن یعلی؛ عن أبیّةَ وذکر فیه صفوان: وحکی 
عن أبي داود البیهقی کذلك في (سننه٢ء‏ فلعل ذکر الحجاج فیمن روی عن عطاء 
عن یعلی وھم أو غلط من النساخ . 

(وھشیم) مرفوع معطوف علی : أبو عوانة (عن الحجاج) بن أرطاۃ 
(عن عطایس عن صفوان بن یعلی: عن آبیە بھڈذہ القصة) المتقدمة (قال) محمد بن 
عیسی في حدیەه : (فقال لە النبی ہا : اخلع جبتكء فخلعھا من رأسە: وساق) 
محمد بن عیسی (الحدیٹ). 

۱ ۔ (حدثنا یزید بن خالد بن عبد ال بن موهھب الھمدانی الرملي: 
حدثنا اللیثٹ؛ عن عطاء بن أبي رباح: عن ابن یعلی بن منیة) وھو یعلی بن 
أمیة فمنیة اسم أمهء وأمیة أبوہء (عن أبيه بھذا الخبر) المتقدم (قال فیە: 


)١(‏ زاد فی نسخة: افیها۔ 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (قال٤.‏ 


.)٦۵۷/ ٥( (السنن الکہری!‎ )۳( 
۷۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲۹) باب (۱۸۲۳) حدیث 


پک رو رھ ۶ھ ۶۲ سےا 1 ہہ ہےر ک مے” ہرےر8ے سے کیہ ٤‏ کے ےو مگ 
(فأمرہ رسول الله ولا ان ینزعھا نڑعاء؛ ویغتٍہل مرتین او ٹثلاثا) وساف 
الحَدِیث . خ ١١٥۱ء‏ م ۱۱۸۰ء السنن الکبری للنسائی ]٥٦٢٤۷‏ 


ے تس > ہہ 5ھ کر ے٥ ٥‏ ۔ ص٤‏ ۶+ 

۲ ۔ حَدَثنًا عَقبَة بُنْ مُکرمء نا وَهبْ بْنْ جریرہ تا أبی قَال: 
0 پآیى۹ْٔ) ےر لئ "ھ7 یی جج >َُ ۔۔> کی یی 
سمعت فیس بَنَ سَعَدٍ یحدث؛: عن عَطاءء عن صَفوان بُن یعلی بن أَميَة 
٤‏ : ےو ٤‏ ےر ےی ٠‏ کک ےہ و وی مر 7 ھ۶0 
عن أبیه: (آن رجلا آتی النبیٌ گا بالجعرانة وقد آحرم بعمرۂٴ وعَليه 


یڑا ۔ھ۔ر 


7 ہ۔ہ ۔ے۔ ة8 راو ےک بے اگ زی َ‫ 
جبهھ وھوَ مصفر لِحیته وراٴسه٢‏ وَساق الحدِژث ۔ آم ۱۱۸۰] 


فأمرہ رسول ال قٌي أن ینزعھا) أي الجبة (نزعا ویغتسل) ھکذا في النسخ 
الموجودة من باب الافتعالء وأخرجھا البیھقی عن أبی داود بھذا السند وفیه: 
(ویغسل مرتین آنباذتا وھو الأوفق تنا شخای داود من باب الافتعال 
إِن کان محفوظاً من تصحیف النساخء فھو إما بمعنی : یغسلء أي یغسل أثر 
الطیب عن ثوبە أو بدنەء ویحتمل أن یکون بمعناہء فعلی هذا تکون إزالة الطیب 
عن بدنە فقط . (مرتین أو ثلاثاً) یحتمل الشك من الراوي؛ ویحتمل التنویعء وھذا 
الحکم لیس للنجاسة ہل لاإزالة أثر الخلوق؛ (وساق) یزید بن خالد (الحدیث). 

۲۔ (حدثا عقبة بن مکرم؛ نا وھب بن جریر؛ نا أبي) جریر بن حازم 
(قال: سمعت قیس بن سعد یحدث: عن عطاء؛ عن صفوان بن یعلی بن أمیة 
عن آبیه) أي یعلی بن أمیة (أن رجا آتی النبي ل بالجعرانة وقد أحرم بعمرة؛ 
وعليه جبةء وھو مصفر لحیتّه ورأسّه. وساق الحدیث) أي عقبة بن مکرم. 

وھذا الحدیث یدل علی أن الرجل إذا أحرم وعليه جبة ینزعھا ولا يمُٹُھاء 
وقد أُخرج البيیھقي من طریق شعبة عن قتادة عن عطاء عن یعلی بن أمیة ھذا 
الحدیث؛ وفي آخرہ: قال قتادة: فقلت لعطاء: کنا نسمع أنە قال: شْفْھاء قال: 
هذا فساد؛ والل عرٌٗ وجل لا یحب الفساد. 


وقد أخرج الطحاوي''' بسندہ عن جابر بن عبد اللہ قال : ۷کنت عند النبي لا 


.)۱۳۹ 'شرح معاني الآثار؛ (۱۳۸/۲ء‎ )١( 


۸۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠۰(‏ باب (۱۸۲۳) حدیث 





)٠۰(‏ بَابُ مَا یبس الْمُحْرمُ 
۸۳۲۳" ۔ حَدْکَنا مُسَذَه وا عمَد بُُ عَنْبّلِ قَالا ا مات 
عن الؤهْرِيٌء عن سَالم: 1۴270000 رس سام سس اس 





جالساً فی المسجدہ: فقَقَذً' قمیضصه من جیبە حتی أخرجه من رجليه) الحدیث. 
قال: فذھب قوم إلی هذاء فقالوا: لا ینبغي للمحرم أن یخلعه کما یخلع الحلال 
قمیصه؛ لأنە إذا فعل ذلك غطی رأسەء وذلك عليه حرامء فأمرہ بشقه لذلك. 
وخالفھم في ذلك آخرون؛ فقالوا: بل ینزعه نزعآء واحتجوا في 
ذلك بحدیث یعلی بن أمیة الذي أحرم وعليه جبة: فأمرہ رسول اللہ گلا آن 
ینزعھا نزعا . 
رأسه شیئاً ثیاباً أو غیرھا لم یکن بذلك بأأساًء ولکن المٹھي عنە إلباس الراأس؛ 
ونزع الجبة عن جانب الرأس لیس بالباس؛ فلا یکون منھیّا عنه . 
وقد اختلف المتقدمون فی ذلك؛ فعن إہراھیم والشعبي أنھم قالوا: إذا 
اتا الوم سیت لی اتی تسا 


(۰) (بَابٍْ مَا يَلَبَي المُحْرمُ) 
۳ (حدٹثنا مسدد واحمد بن حنبل قالا: نا سفیانء عن الزھري؛ 
عن سالم؛ عن أبیه قال: سأل رجل) قال الحافظ٣:‏ لم أقف علی اسمه في 


.)۲١/٤٢( من القَدٌّ وھو القطع طولّا کالشقء کذا في 0 النھایة؛‎ )١( 
(ش).‎ .۱)٤١ /۷([ بە قال الجمھوں کذا فی (عمدة القاريی).‎ (٢( 
.)٥٥٤ /٣( دنتح الباريی؛‎ )۳( 


۸۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۰) باب (۱۸۲۳) حدیٹ 





ول اللہ 2: ما مَا بَثْوُّك الّمُحْرِمُ مِنٗ القیبَاب؟ فَقَال: الا یَلبَسٌ 
القق ت ول انت ل الشراویل: ۲ الْعَكَایة پ6 رت كيا 27 





شيء من الطرق. (رسول ال قل: ما یترك المحرم من الثیاب؟) وفي روایة 
البخاري: اما یلبس من الثیاب) (فقال) رسول ال قل: (لا یلبس) المحرم 
(القمیص). 

قال الحافظ“٢:‏ قال النووي : قال العلماء: ھذا الجواب من بدیع الکلام 
وجزلە؛ لان ما لا یلیس منحصرہ فحصل التصریح بەء وأما الملبوس الجائز 
فغیر منحصرہ فقال: لا یلبس کذاء أيی: ویلبس ما سواہ. 


وھذا کله بناء علی سیاقف ھذہ الروایة التي في البخاري ودھيی المشھورۃ؛ 
وأما علی روایة أبي داود: (ما یترك المحرم٢ء‏ وهي شاذة؛ فلا مساغ لھذا 
التوجیه فیەء بل الجواب فیه مطابق للسؤال. 


وقد اأجمعوا علی أن المراد بالمحرم ھا هنا الرجل؛ ولا تلتحق بە المرأة 
في ذلك؛ لان للمرأۃ یجوز أن تلبس جمیع ذلك؛ وفي ذکر القمیص والسراویل 
تھي عن کل مخیطء وبالعمائم والبرانس نھي عن کل ما يقُطی الرأمُ بە مخیطاً 
أُو غیرہ. 

(ولا البرنس) وھو الثوب الذي رأسه منہء (ولا السراویل) والنھيی عن ھذہ 
الثلاثة لأنھا من المخیط إِلّا البرنس؛ فإن فی الٹھی عنہ وجھین: الأول: کونە 
مخیطاً کالقمیص والقباء. والثانی : کونە ساتراً 7 والمراد من المخبط 
ہ اللی فن علی الاک تع ترو علی التت رم کی ند خاظة اس 
فھو فيی حکم المخیط لا یجوز لبسە للمحرمء نعم لو لبسھا علی غیر وجھه بأن 
ارتدی بالقمیص آو اتُزر بالسراویل جاز . 


(ولا العمامةً) وکذا القلنسوۃً والعرقیةً والتاجٌ والطربوشَ؛ (ولا ثوباً مس 


۔)٥٦١٤‎ /۳( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 


۸۳۲ 





وَرْسْء وَلا رَعُفَرَانء ولا الْحمَینِ الا مخ ا یَچدُ التَعْلَیْنْء فَمَنْ لَمْ 
یُچد اللَعْلَيْْ فَلیلَیْس الْحْفَيْنِ وَليَقعَلعْهَُ : حَتّی یَگونا أَسْفَل مِنّ الْكَعبیْن٤.‏ 


اخ (٣‏ ۶ ۷ء ن ٣٦۱۷٢٣‏ ت ۳۳ی حم ۲/) 





ورس) وکذا کل ثوب صبغ بما لە طیب کورس؛ وھو نبت یکون بالیمن 
بتُّخذ منھا الغمرۃة للوجە: وفی (النھایة) عن (القانون)؟: الورس شيء 
أحمر قانٍ یشبه سحیق الزعفرانء وھو مجلوب من الیمن؛ کذا في 
ترد المحتار؛"۴. 


(ولا زعفران) لأنھما من الطیب؛ ولا یختص بھما الرجل المحرم بل 
یشمل الرجل والمرأ:ء (ولا الخفین) أي للرجال؛ فإن المرأة تلبس المخیط 
والخفین (إلّا لمن لا یجد النعلین فمن لم یجد النعلین فلیلیس الخفین“' 
ولیقطعھما(“' حتی یکونا أسفل من الکعبین) . 


والمراد بالکعب عندنا معشر الحنفیة معقذدُ الشراك وھو المفصل الذي في 
وسط القدم بخلافه في الوضوءہ فإن المراد في الوضوء العظمان الناتیان اللذان 
فی جانبي القدم. قال الحافظ”: والمراد کشف الکعبین في الإحرامء وھما 


)١(‏ | في نسخة: (آن) ۔ 

.)٠٥٠٥/۳( )( 

(۳) أي المحرمین؛ کما سیأتي قریباً عن (الدر المختار؛ ما یدل علی أن المرأة لا تمنع 

عن المزعفر بدون الإحرام. (ش). 

)٤‏ فإن لبسھما مع وجود النعلین افتدی عند مالك سواء قطع أو لاء ولا فدیة عندنا بشرط 
القطع: نعم یکون خلاف السنَّة وھو قول للشافعیة والآخر الفدیة فيی المقطوع أیضاً 
کذا فی (الأوجز؛ .)۳۱۸/٦(‏ (ش). 

)٥(‏ ولا فدیة إذ ذاك عند الحنفیة خلافاً لما توھم جمع من الشراح إذ حکی بعضھم 
عنا الفدیةء وکذا توھم بعضھم إذ حکوا عن مالك الفدیةء وھو أیضاً غلط؛ کذا في 
دالأوجز؛ /٦(‏ ۳۷۰). (ش). 

.)٥١٤ /۳( ففتح الباريی؛‎  )٦( 


۸۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠۰(‏ باب )۱۸۲٤(‏ حدیث 





٤۔‏ حَدَشُتًا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكٍء عن نافع 
عن ابُن عج عن ابی يك بمَعنَا٥.‏ [انظر سابقہ وأیضاً: جە ۲۹۲۹ء ۲۹۳۲] 





الحنفیة : الکعب ھا هنا هو العظم الذي في وسط القدم عند معقد الشرك 
وقیل : هذا لا بُعرّف عند أھل اللغة . 

نال ال۷ لف اللی ا20 ۷ مرت اعت آمل الات فوامطال 
والعربیة؟ فمن أراد ت تحقیق صدق ہذا فلینظر فيی مصنفه الذي وضعه علی أوضاع 
یعجز عنە المفحول من العلماء والأآساطین من المحققین؛ وھو الذیي لتتَمناة 
(الجامع الکبیراء والذي قاله هو الذي اختارہ الأصمعي؛ قاله الإمام فخر الدین 
.75 

قال الحافظ : وظاھر الحدیث أنە لا فدیة علی من لبسھما إذا لم یجد 
النعلینء وعن الحنفیة تجب؛ واستدل بە علی اشتراط القطع خلافاً للمشھور 
عن اُحمد؛ فإنه أآجاز لیس الخفین من غیر قطع لإطلاق حدیث ابن عباس بلفظ : 
اومن لم یجد نعلین فلیلبس خفین)ء وتعقب بأنه موافق علی قاعدة حمل المطلق 
علی المقید فینبغي أن یقول بھا ھناء انتھی . 

وکذا لا یلبس الجورہین؛ لأنھما فی معنی الخفین؛ قال في دالبدائم۴۷٢:‏ 
ورخص بعض مشایخنا المتأخرون لبس الصندلة قیاساً علی الخف المقطوع؛ 
لأنه فيی معناہء وکذا لبس المیٹم لما قلنا۔ 

٤۹۔‏ (حدثنا عبد اللہ بن مسلمة عن مالك: عن نافع عن ابن عمر 

وکتب ھا ھنا في بعض النسخ: (باب في المحرمة لا تنتقب ولا تلبس 
القفازین)ء ولا حاجة ال ذلكَ الباب . 


.)۵۸/۷( عمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٥٤/٢( ہدائع الصنائع)‎ )٢( 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣۰٣(‏ باب )۱۸۲۵١(‏ حدیث 





7 سج ش۰دوےر وھ ۔ ھ ە: و 
۰۔ حِدثنًا فتیبۂ بن سعید؛: نا اللیئٹة عن نافع 
٤2ھ‏ 


عن ابْن عُمَرَ عن التٍيْ لا بمَعتَاه زَاد: دا تيب الْمَرأُ الْعرَام 
٦ل‏ را ۲ اخ ۸ء ت ۸۳۳ ن ۲٦۷۳‏ حم ۲ )]) 





۹٥‏ ۔ (حلدثنا قتیبة بن سعید: نا اللیثٹ: عن نافع عن ابن عمر: 
عن النبی گل بمعناہ) أي بمعنی حدیث الزھمريی؛ عن سال عن أبیە. 


(زاد) نافع علی حدیث سالم: (ولا تنتقب!'' المراة الحرامُ)؛ لان 
ال 61الَ 2لا نجرد تھا آج تعطی رجیھا سا رری عت للا انت قال: 
(إحرام المرأة فی نس اگ وعن عائشة ۔ رضي الله عنھا ۔ أنھا قالت: 
اکان الرکبان یمرون بناء ونحن محرمات مع رسول ا ا فإذا حاذوا بنا 
مات ستاا جانا چاشررہ تھا عل سا 200 جات رارف٣‏ شال 
لتاق خی آت فی لن احاف کل عنام ھا الم فا وھٹا 
قعا اف غعلن لا ہام بِللك4 لھا إذا جاقہ عن وچھھا ضاز کنا الو جلمت 
فيی قبة أو أسترت بفسطاط . 

(ولا تلبس القفازین) هو بالضم والتشدید: شيء یلبسە نساء العرب في 
أیدیھن یغطي الاأصابعَ والكَفٌ والسُاعدً من البرد وفيه قطن محشوہ وقیل: 
هو ضرب من الحلي تتخذہ المرأة لیدیھاء (مجمع). 

وفي (القاموس): وكَرْمٌّانٍ: شيء بُعمَل للیدین بُحْتٌی بقطن تلبسھما المرأة 
للبرد وضرب من الحلي للیدین والرجلین . 


ما لبس القفازین فلا یکرہ عندناء وھو قول علي وعائشة - رضي اللہ 


(١)‏ فی نسخة: (المحرم). 

(۲) واستدل بتخصیص المرأۃ علی جواز تغطیة الوجه للمحرم: وسیأتي في (باب المحرمة 
مق ھا )شس 

عغرے تو ی ی0سی علیہ ای فی رش اف مات 

.)۲۹۳۵( أخرجہ أبو کان (۱۸۳۳) وأحمد (٦/۳۰)ء وابن ماجه‎ )٤( 


۸۵ 


)٢(‏ کتاب المناسك )٠۰٣(‏ باب )۱۸۲۵١(‏ حدیث 





و ےھ 


قَالَ اَبُو دَاوٴدَ: وَقَذ رَوّی مَذًا الحَدِیثَ عَايِم بن إِسْمَاعِیل 
رس ےے۔ ۶۰ َ‫ ےھ" ہے ےہ .8 کاە (١)‏ ے7 مس 4ھ 
ویحیی بن أَيوب؛ عن مُوسی بُنِ عَقَبَّةء عن نافع عَلی مَا قال 
ش۶ وو و و 7 ی 2 ‌ 

اللیمت وَرَوَاہُ مُوسی بْنْ طارق 00200 :"0 


ما 


ا 





عنھما -: وقال الشافعي : لا یجوں واحتج بحدیث ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔- 
ھذاء ولآن العادة فی بدنھا السٹر؛ فیجب مخالفتھا بالکشف کوجھھا. 


ولنا ما روي: أن سعد بن أبی وقاص - رضی اللہ عنه ۔ کان یلبس بناتہ 
وصعرثات اوہ رلا دالس الق سا الاطاتمہامافعل 
وأنھا غیر ممنوعة عن ذلك؛ فإن لھا أن تخطیھما عن قمیصھاء وإن کان مخیطاء 
فکذا بمخیط آخر بخلاف وجھھاء وقوله: (ولا تلبس القفازین) نھي ندب حملناہ 
عيه مک بین الدلائل بقدر الإمکان ہدائم۲۷. 


وأما الرجل المحرم فلا یلبس القفازین لما نقل عز الدین بن جماعة 
من أنه یحرم عليه لبس القفازین فی یديه عند الأئمة الأربعة؛ لأنھما فی 


حکم المخیط . 


(قال ابو داود: وقد روی ھذا الحدیث حاتم بن إسماعیل ویحیی بن 
آیوب؛ عن موسی بن عقبة عن نافع علی ما قال اللیث) أي مرفوعاًء 
ولم اأجد روایتھما فیما عندي من الکتب . 

(ورواہ موسی بن طارق) الیماني أبو قرةء بضم القاف؛ الزبیدي بفتح 
الزايء قال أبو حاتم : محله الصدق؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات٢ء‏ وقال: کان 
ممن جُمَمٌ وصنف وتفقه وذاکر؛ یغرب. وعن الحاکم: ثقة مأمون. 


. زاد فی نسخة: اعن ابن عمر؛ عن النبی اڑا‎ (١) 

۱ .)٦١١/٤( (بدائم الصنائع)‎ (٢ 

(۳( وذکر متابعة موسی بن عقبة البخاري أیضاء قال الحافظان: وصله النسائي 
بروایة عبد ال بن المبارك عنه. (ش). [انظر: افتح الباري) (٤/٥٢)ء‏ و آ(عمدة 
القاريی٢‏ (۷/ .])٥٤٥٥‏ 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٣(‏ باب )۱۸۲١(‏ حدیث 





کا ۲ وو ۶رے۔ 


کر ا وَكذلِك روَا غ مہ ہت 
عن ابْن مب عن ای مھ 07+ تق ےت 


وقال الخلیل : ثقة قدیم. . (عن موسی بن عقبة موقوفا علی ابن عمر؛ وکذلك 
ززاء سد اش ین عت ۶ ومالك!' وأیوب ترتوٰت وإبراهيمٌ بن سعید 
عن النبي قكا مرفوعاً: (المحرمة لا تنتقب؛ ولا تلبس القفازین). 


غرض المصنف بھذا الکلام إشارة إلی أن النھي عن النقابٍ ولبس القفازین 
مختلف في رفعه ووقفەء فرواہ اللیث بن سعدء عن نافع عن ابن عمر مرفوعاء 
وتابعه موسی بن عقبة بروایة حاتم بن إسماعیل ویحیی بن أیوب؛ فإنھما رویاہ 
عن موسی بن عقبةء عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً علی ما قال اللیث . 


وأما موسی بن طارق فرواہ عن موسی بن عقبةء عن نافع عن ابن عمر 
موقوفاً علی ابن عمر ۔ رضي الله عنه - ء وکذلك - أي کما رواہ موسی بن عقبة 
بروایة موسی بن طارق رواہ عبید الله بن عمر ومالك وأیوب موقوفاً علی 
ابن عمر۔ 


وأما إبراھیم بن سعید المدیني فرواہ عن نافع عن ابن عمر مرفوعاًء وإلی 
ذلك أشار البخاري في (صحیحہ) بعدما أآخرج حدیث اللیث؛ عن نافع 
عن ابن عمر فقال بعد تمام الحدیث : تابعه موسی بن عقبة وإسماعیل بن 
إبراھیم بن عقبة وجویریة وابن إسحاق في النقاب والقفازین؛ أي في ذکرھما في 
العثت شرترعا رتالعیت (ھ بے می السری ولا ورس رکاتات آی 


رھ فی نسخة: (المدني٢.‏ 

۔)۲٥۹۷( رقم‎ )۱٦٢ /٤( ٥ہحیحص( أخرج روایتہ ابن خزیمة فی‎ (٢ 
أخرجه في (موطثہ؛ (۳۰۱/۱) رقم (۷۳۹)۔‎ )۳( 

.)۱۸۲٦( وصل المصنف روایته برقم‎ )٤( 


۸۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳ باب )۱۸۲١(‏ حدیث 


۔ رت دہ ٹکٹ یٹ ٦ٹ‏ تمم"ممو1‌111٣۱٣111111811111111111۱‏ ئ 


ابن عمر - یقول : ١ال‏ حتف 2ٰ ۷۹ھ۰۰۶ فجعلە قول عبد اللہ 
سو لا عن نافع عن ابن عمر: الا تتنقب المحرمة)ء فأوقفہ 
0 بن أبي سلم") أي في وقفه. 

قلت: وکذلك ذکر البیھقی ھذا الاختلاف في اسننه الکبری!'ء فأخرج 
أولا حدیث اللیثء عن نافعء عن عبد الله بن عمر الذي أخرجه البخاریي في 
اصحیحهاء ثم حکی قول البخاري: وتابعه موسی بن عقبة .. . إلخ. 

ٹم آخرج حدیث موسی بن عقبة من طریق حفص بن میسرةۃء عن موسی: 
عن نافع عن ابن عمر؛ ثم قال: ورواہ أ٘یضاً عبد الل بن المبارك وجماعة 
عن موسی بن عقبة. 

ٹم آخرج حدیثه من طریق فضیل بن سلیمان عن موسی بن عقبة عن نافع 
فرفعه 

ٹم أخرج حدیث جویریة ؛ بن آسماء من حدیث عبد اللہ بن محمد بن 
أسماء: حدثنا جویریة بن أسماء؛ عن نافع أُن عبد اللہ بن عمر قال: قام رجل 
فنادی رسول 0 یی الحدیث؛ نحو حدیث اللیث . 

ٹم ذکر من حدیث أبي سلمة: ثنا جویریةء عن نافعء عن عبد اللہ قال: 
قال رسول اللہ . 

ٹم أخرج حدیث محمد بن إسحاق من طریق یعقوب بن إبراھیم بن سعدء 
حدثنی أبی؛ عن ابن إسحاقء فذکر الحدیث مرفوعاً. 

ثم قال: ورواہ أ٘یضاً إبراھیم بن سعید المدینيء عن نافع مرفوعاء ثم قال: 
قال أہو داود: ورواہ عبید اللہ بن عمر ومالك ب بن نس وأیوب عن نافع موقوفاً 


)١(‏ في الأصل: الیث بن سلیم؟ء وھو خطاأ. 
)٢(‏ انظر: (السنن الکبری) :]٦/٥(‏ ٤۷٦).۔‏ 


۸۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥۰٣(‏ باب (۱۸۲۵) حدیث 








علی ابن عمر: (المحرمة لا تنتقب؛ ولا تلبس القفازین)ء قال الشیخ : وعبید اللہ 
ابن عمر ساق الحدیث إلی قوله: اولا ورس)٢ء‏ ٹم قال: وکان یقول : ١لا‏ تنتقب 
المحرمة ولا تلبس القفازین). 

ٹم قال : أخبرنا أبو عبد اللہ الحافظ قال: قال أبو علي الحافظ : ١لا‏ تنتقب 
المرأة) من قول ابن عمرہء وقد أَذْرِجّ في الحدیث: انتھی. 

قال الحافظ(': وقد استشکل ابن دقیق العید الحکمَ بالإدراج في ھذا 
الحدیث لورود الٹھی عن النقاب والقفاز مفرداً مرفوعأء وللابتداء بالنھي عنھما 
نارق سای ال رک اک کردا 

وقال في (الاقتراح): دعوی الاإدراج في أول المتن ضعیفةء وأجیب بأن 
الثقات إذا اختلفوا وکان مع أحدھم ان سے لا سنا اة کان :حافظاً 
ولا سیما إن کان أحفظء والأمر ھا هنا کذلك؛ فإن''' عبید اللہ بن عمر في نافع 
أحفظ من جمیع من خالفەء وقد فصل المرفوع من الموقوف؛ وأما الذي اقتصر 
علی الموقوف فرفعه فقد شٌذٌْ بذلك وھو ضعیف؛ وآأما الذي ابتدأً في المرفوع 
بالموقوف فإنه من التصرف في الروایة بالمعنی؛ وکأنە رأی آشیاء متعاطفة فقذم 
وآأئُر لجواز ذلك عندہ؛ ومع الذي فصل زیادة علم فھو أولی؛ أشار إلی ذلك 
شیخنا فی (شرح الترمذي) . 

قلت: والذي ذکرہ من ترجیح الوقف؛ فمحل بحث؛ فإن الذین رفعوہ 
ثقات متقنونء وعندھم زیادۃ علم فوجب قبولهء وکیف لا؟ وقد أمکن ان یقال: 
إِن ابن عمر - رضی اللہ عنه - رفعه مرة ووقفه مرة أخری بأنه أفتی بذلك؛ 
فروی عنه نافع کذلكء فلا حاجة حینئذ إلی التکلفات التي ارتکبھاء فالحکم 
بإدراج ھذہ الجملة سخیف جداّء واللہ أعلم . 


.)٤٥ ء۵٥‎ /٤( انح الباريی؛‎ )١( 
فی الأصل: (قال؟ء وهو تحریف؛ والصواب : (فإن٥ء کما فی (الفتح).‎ )۲( 


۸۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤۰٣(‏ باب (۱۸۲۲۷۔ ۱۸۲۷) حدیث 


حرج ص]۔ 


قَالَ ابر دَارٰة2 لَِرَاحِیح بن سد اتید" شَيْخْ ِنْ أَھْلِ الكَدِينة 


٦۔‏ حَدَکْنًا فَِةُ بْنُ سَویدٍ؛ نَا إِبْرَامِيمُ بْنُ ََ امن میں 


عن نافع عن ابْن غَمَو عن اتی ال قَالَ: (الْمُخْرِمَة 
ولا ا الْمَفَازیْن؛ ٠‏ [ق /٥‏ ۷٦ء‏ وانظر الحدیث السابق] 


۷۔ حَدَکَتًا أَحمَد بی عَبْبَلِ؛ تَا يَنْقُوبُء تَا اي عن 
بی اناد قَال: قَإٌِ)“ 0 م کرو قد اه : نٍ غَمر 7 


وه - رو 


فی إحْرَاهقٌ عن تنَا وَالتقاب وکا کے الوژد2 ات 


کبیر حدیث)ء قال الحافظ فی (تھذیب التھذیب): قلت : لە عندہ حدیث واحد 


فی (الحج٢.‏ 


عن ابن عمر: عن النبي گلا قال: المحرمة لا تنتقب) أي لا تخطي الوجه 
بالنقاب (ولا تلبس القفازین). 


۷ (حدٹنا أحمد بن حنبل؛ نا یعقوبء نا أبي) إبراھیم بن 
سعد (عن ابن إسحاق قال: فإن نافع مولی عبد اش بن عمر 
حدثني عن عبد اللہ بن عمر: آنە سمع رسول ال قلُ تھی النساء في 
إحرامھن عن القفازین والنقاب وما مس الورس والزعفران من 


)١(‏ في نسخة: (المدني). 
۲( فی نسخة: اکثیرا. 

(۳) في نسخة: ٦‏ المدني). 
)٤(‏ في نسخة: اقال لي نافع٢.‏ 


۰۴ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٣(‏ باب (۱۸۲۷) حلیث 


ے 
ھْ 


الثیّاب؛ وَلْتَلبَس بَعْدَ ذَلِكَ مَا أَحَبّتْ من أَلوَانِ الثيّابِ مَعَضنَہ ۸ 


مو و کا یتآ رت نہ ا 0 ۲٢ء‏ 
و خزااو حليیااو سراویل او قمب [حم 
اك ]٣۸/١‏ 


الثیاب؛ ولتلبس بعد ذلك ما أحبت من ألوان الثیاب معصفراً) ما صبغ 
بالعصفر وھو زھر القرطم (أو خوّا) وھو نوع من الإبریسم (أو حلیّا 
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آو سراویل؛ أو قمیصا أو خفا)۔ 


وفيی الحدیث جواز المعصفر وھو مختلف فيه؛ قال فی دالبدائم؛'' 
نت جو رو سی سرت وقال الشافعی: یجوز: 
واحتج بما روي أن عائشۃة 4 رضي الل عنھا - لبست الثیاب المعصفرۃ؛ 
وھی محرمة: وروي أن عثمان - رضي اللہ عنە ۔ أنکر علی عبد اللہ بن جعفر 
لبس المعصفر في الإحرامء فقال علي - رضي اللہ عنە ۔ : ما أری أن أحداً 
یعلمنا السنة . 


ولنا ما روي ان عمر - رضي اللہ عنه - أنکر علی طلحة لس المعصفر 
في الإحرامء فقال طلحة - رضي اللہ عنه ۔ : إنما هو ممشق بِمَعْرَةء فقال 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ : إنکم أئمة یقتدی بکم؛ فدل إنکار عمر واعتذار 
طلحة - رضي اللہ عنھما ۔ علی ان المحرم ممنوع من ذلك. وفيه إشارة إلی 
ان الممشق مکروہ أيَا) لأنه قال: إِنکم أُِمة یقتدی بک أي: ان من 
شاهد ذلك رہما یظن أنه مصبوغ بغیر المغرة فیعتقد الجوازء فکان سبباأ 
للوقوع في الحرام عسی!“ فیکرہء ولأن المعصفر طیب؛ لن لە رائحة طیبة 
فکان کالورس والزعفران. 


.٤٥فخ في نسخة: امن معصفرہ أو خرٌّ؛ أو حلي؛ أو سراویل؛ أو قمیص؛ أو‎ )١( 
زاد في نسخة: (أو ذھباً).‎ )٢( 

(۳) ہدائع الصنائع؛ (۲/ ۷١٥ء .)٦٦۸‏ 

)٤(‏ وبە قال أحمد وقال مالك: المعصفر المفدم لا یجوز . (ش). 

)٥(‏ لفظة اعسی؛ زائدت ولم یرد في (البدائع) ۔ 


۹۹۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٣(‏ باب (۱۸۲۷) حلیث 


ےھ ہم ددم مھ مع و وم ےم دددھ ود ےھ ےج ےی ےج مد ےھ جج دج ھ ھ عو اعم دع وع داوم مم 


وأما حدیث عائشة -۔ رضي اللہ عنھا - فقد روي عنھا: اُنھا کرمت 
المعصفر في الإحرام؛ أو یحمل علی المصبوغ بمثل العصفر کالمغرة 
ونحوھاء وھو الجواب عن قول علي”؟ وعمر - رضي اللہ عنھما ۔ علی أن 
قوله معارض بقول عثمان ۔ رضي اللہ عنه - ٠‏ وھو إنکارہ؛ فسقط الاحتجاج 
بە للتعارض؛ ھذا إذا لم یکن مغسولاء فأما إذا کان قد غسل حتی صار 
لا ینفض فلا بس بەء انتھی. وقال في (الھارتا !کر یں کا سرغا 
بورس ولا زعفران ولا عصفر؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: ١لا‏ یلیبس 
المحرم ثوباً مسّه زعفران ولا ورس٠‏ إِلّا أن یکون غسیلا لا ینفض؛؛ لأن 
المنع للطیب لا للون!ء وقال الشافعي: لا بس ہلبس المعصفرء لان لون 
لا طیب لەء ولنا أن لە رائحة طیبة. 


قال ابن الھمام في افتح القدیرا': فمبنی الخلاف علی أنە طیّب الرائحة 
أو لا؟ فقلنا: نعم؛ فلا یجوزء وعن مذا قلنا: لا یتحنی المحرم لأن الحناء 
طیب؛ ومذھبنا مذھب عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - في ھذاء ثم النص ورد بمنع 
المورس علی ما قدمناء وھو دون المعصفر في الرائحةء فیمنع المعصفر بطریق 
آولی ولکن تقدم فی حدیث آی داود قوله عليه الصلاة والسلام : (ولتلبس بعد 
ذلك ما شاءت من ألوان الثیاب من معصفرا۔ 


: 


فالجواب أولا : أن عمر ۔ رضي الل عنه ۔رأی علی طلحة بن عبید الله 


)١(‏ وفي (البدائع) ھکذا: وھو الجواب عن قول عمر - رضي اللہ عنه - ٠‏ فقطء ولم یذکر 

۔)۱۳٦‎ /۱( (الھدایة؛‎ )٢( 

(۳) وذلك لأن المرأةۃ لا تمنع عن المعصفر والمزعفر بدون الإحرامء ففي (الدر المختار؛ 
(۵۹۱/۹): کرہ لبس المعصفر والمزعفر للرجال؛ مفادہ أنه لا یکرہ للنساء ویشکل عليه 
ما سیأتي فی (آخر السنن) فی لبسە ۔ عليه السلام - ملحفة مصبوغة بزعفران. (ش). 

.)٦)٥٤ ء٥٤٥٤‎ /۲( افتح القدیرا‎ )٤( 


‌َ‌٢ػ‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥۰٣(‏ باب (۱۸۲۷) حدیث 


قَال أَبُو دَاوٴدَ: رَوّی مَذَا”؟ عن ابْن إِسْحَاق(: عَبْدۃ'' ومحمد بَنُ 
ےر کے سس سے مہ 1*0 80 ور رم دی ا و8 ھ6 و کس ُ 
سلمة عن مَحْمے بن اِسخاق ان فَوٰله : ل(وما مس الورس والزغفران 
ِنٌ الٔاب)ء لَمْ یُڈگرا مَا بَعْذَهُ. 


ثوباً مصبوغاً وھو محرمء فقال: ما ھذا الثوب یا طلحة؟ فقال: یا أمیر المؤمنین 
إنما هو مدر؛ فقال عمر: أیھا الرهط إنکم أئمة یٔعَنّدی بکم فلا تلبسوا أیھا 
الرھط شیئاً من هذہ الثیاب المصبغة. فإن صح کونە بمحضر من الصحابة أآفاد 
منع المتنازع فیه وغیرہء ثم یخرج الأزرق ونحوہ باللإجماعء ویبقی المتنازع فیه 
داخلا في المنع . 


والجواب المحقق إن شاء اللہ سبحانه أُن نقول: اولتلبس بعد 
ذلك ...إلخ6 ملرج؛ کأن المرفوع وب وا ھو قولەه: ا(سمعتہهہ پنھی 
عن کذا) وقوله: (ولتلبس بعد ذلك)ء لن من متعلقاتہ ولا یصح جعلهہ 
عطفاً علی ایٹھی؟ لکمال الانفصال ہین الخبر والإنشاء فکان الظاھر أنه 
مستأنف من کلام ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ ؛ فتخلو تلك الدلالة 
عن المعارض الصریح؛ أعني منطوق المورس ومفھومه الموافق فیجب 
العمل ب4 انتھی . 

قلت: ویؤید ذلك ما رواہ عبدة ومحمد بن سلمة عن محمد بن إسحاق 
بأنھما لم یذکرا هذا الکلامء فدل اقتصارھما علی قولە: ( من الثیاب) وعدم 
ذکرھما ما بعدہ من الکلام علی کونە مدرجاء والل أعلم . 

(قال أہو داود: روی ھذا) الحدیث (عن ابن إسحاق : عبدۂُ ومحمدً بن 


سلمف عن محمد بن إسحاق إلی قوله: وما مس الورس والزعفران من الثیاب؛ 
لم یذکرا) أي عبدة ومحمد بن سلمة (ما بعدہ) . 


() زاد فی نسخة: (الحدیث). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: اعن نافع). 
(۳) فی نسخة: آعبدۃة بن سلیمان٤.‏ 


‌۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٣(‏ باب (۱۸۲۸۔ ۱۸۲۹) حدیث 


۸۔ حَدَكَنًا مُوسّی بُنْ إِسْمَاعِیلء تَا عَمَاد عن أَبُو ث 
عن ثافمء عن ابْنٍ عُمَر: دن وَجَد الْقَرّ کَقَالَ: رک سک 
فالفیث غَل رما ا0 لَقي عَلَیٗ هَذَا وَقَدُ ھی رَسُول اللّهِ 
21 الْمّخرم. 0 

۹ ۔ حَذَْکَنا مُلَِیْمَاه بی عَرب؛ نا عَنَاد بْیْ زَبْيٍ 
کے یت : سَوِعْت 

شول اللہ پیل بَٴُ 7+ 0المُراویل لِمَنْ لا یُچڈ الإِزار رونا 


۲ یَچِد النعلَیْن٤.‏ [خ ۳٣۱۸ء‏ م ۱۱۷۸ء خزیمة ۸۱٦۲ء‏ ن ]۲٦۷٢‏ 


3 
ن 


ا 


٠ 


۸ء۔ (حلثنا موسی بن إسماعیل؛ نا حمادں عن أیوب؛ عن نافع 
عن ابن عمر: ان وجد القر) قال في (القاموس) لق اض : البردے أو یخص 
بالشعاء (فقال) نافع : (أَلَقٍ عَليٌ ثوباً یا نافع؛ فالقیت عليه برنساء فقال) 
ابن عمر: (تلقي عليٌ ھذا) أي البرنسَ (وقد) الواو للحال (نھی رسول ال للا 
أن یلبسە المحرعم) وھذا الذي قاله ابن عمر - رضي اللہ عنه ‏ لنافع في البرنس 
کان علی سبیل التورع"ء وإلّا فإلقاء البرنس علی الرجل لدفع البرد لیس بلبجس 
ولیس بمنھي عنەهء فإنما المنھی عنه لبس المخیط لا الإلقاء عليهء ولأجل ذلك 


۹۔ (حدثنا سلیمان بن حربء نا حماد بن زید: عن عمرو بن دینارں 
عن جاہر بن زید) بی الشعثای (عن ابن عباس قال: سمعت رسول اللہ پل 
بقول : السراویل لمن لا یحد الإزاں والخف لمن لا یجحد النعلین) قال الحافظ 


.٢نیفخلا( فی نسخة:‎ )١( 

(٢)‏ 0 “۹۶ ہہ یحرم القباء وإن لم یدخل 
کا في ید بل وضعہ علی منکبیەء ومحمل المنع إن أدخل المنکبین في محلھماء فإِن 
نے بأن جعل أسفله علی منکبیە فلا فدیةء وقال أیضاً : وجاز ارتداء وائتزار بقمیص 
وجبّة. [انظر : (الشرح الکبیر؟ مع (حاشیة الدسوقي)؟ (۲/ ۲۸۴۳ء ۲۸۵)]. (ش). 


‌‌‌٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠۰(‏ باب (۱۸۲۹) حدیث 


ےا عم ھ داع داع و دم ودےم وم ےھ و و وع دج ےھ ے٭ٴ و ےھ ود ھ یجاح جع مھ ےھ وو و ےم یھ ےھ 


(الفتں؛۲'۵: قال الة نعل تظاق ع2ا لوٹ اہ فاسظات 
فی ہي بطامر ُ : 
الخف والسراویل للمحرم الذي لا یجد النعلین والإزار علی حالھما. 


واشترط الجبھور فظع الخف وفتیّ السراویلء فلو لبس شیتاً منھما علی 
حاله لزمته الفدیة. والدلیل لھم قوله فی حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنه - : 
١ولیقطعھما‏ حتی یکونا أسفل من الکعبین)ء فِبِّحمّل المطلق علی المقیدء ویلحق 
الس وط لاہیر اتا لی السکی 


(قال أبو داود: ھذا حدلیث أُھمل مکة)؛ لآن سلیمان بن حرب مکكکي 
کان قاضیاً بمکكة؛ وحماد بن زید بصري؛ ٹم عمرو بن دینار مکي یروي عن 
جابر بن زید وھو بصري؛ ولذا قال: (ومرجعە إلی البصرۃ إلی جابر بن 
زید والذي تفرد بە) ای الکلام الذي تفرد بە جابر بن زید (منه) أي من الحدیث 
(ذکر السراویل) فإنه لم یذکر السراویل عن ابن عباس غیر جابر بن زید 
وقد أآخرج ھذا الحدیث أبو بکر بن أبي شیہةل'' فی (مصنفہ)" بإسناد صحیح 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ فإن کان فیه ذکر السراویل فلا یصح دعوی 
تفر جابرِ بن زیدٍ فیە. 


(ولم یذکر القطع في الخف) قد ترددت فی مرجع امیر نی 0 یذکر) 
فرأیت صاحب (العون) أرجع الضمیر إلی جاہر بن زیدء وبْتَعَقَب بحدیث 
٥‏ من طریق یزید بن زریع قال: أخبرنا أیوب: عن عمروء 
عن جابر بن زید عن ابن عباس؛ وفیه: (ولیقطعھما أسفل من الکعبین). 


أخرجه النسائي 


.)٦۷ /٥( ففتح الباري)‎ )١( 

)٢(‏ في الأصل: ٦ابن‏ شیبقاء وھو خطا۔ 

(۳) (المصنف٠؛‏ (٤/۱۰۱)ء‏ وفیه ذکر السراویل ۔ 

.)۱۹۲ /٥( انظر : (عون المعبود؛‎ )٤( 

۔)۲٦۷٢۲‎ ۲٦۷ ۹( رتقم‎ )۱٣٣۳٣ لسنن النسائيی) (ہ/‎ )٥( 


‌ٰ۰٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٣(‏ باب (۱۸۳۰) حدیث 


٥ 8ًَ‏ 1 “سس کچھ 1 5 
٠۔‏ حَدَكَتا الْحَسَیْن بن جُتَبْدٍ کر ا کے ٤‏ 
أَخْبرَیِي غُمَرُ بْنُ سُوَبْد التقَفْنُء َال: عَدََثبٍی عَاقِمَةُ بن طَلحَة أَن 


َاومَة اَم المُِنينٌ عَدنهَ قَالَتُ: گنا تماع تع اک کل لی مكة 
فَنْضمَدَ'' جِمَامَنَا بالسّك 0 ص9 


وکذا لا یجوز أن یکون المرجع حماداً؛ لأن حدیث أیوب عند النسائي 
من طریق إسماعیل عن أیوب عن عمرو بن دینار عن جابر بن زید: 
عن ابن عباس؛ لیس فيه ذکر القطعء وکذلك أخرج مسلم حدیث سفیان بن 
عیینة وہشیم والثوري وابن جریج وإسماعیل عن أیوب کل مؤلاء عن عمرو بن 
دینار بھذا الإسنادء ولیس فیه ذکر القطع . 

وکذا إرجاع الضمیر إلی سلیمان بن حرب غیر صحیح؛ لائه قد آخرچ 
مسلم من حدیث یحیی بن یحیی وأبي الربیع الزھراني وقتیبة بن سعید جمیعاً 
عن حماد ولم یذکروا فیه القطع . 

والذي تقرر عندي أن المصنف ۔ رحمہ اللہ - کتب أولّا مذہ العبارة: 
ثم لما غُرِضّ عليه ثانیاً ورأی فيه هذا الخطل أخرجھا من الکتاب؛ فکتبھا بعض 
النساخ في حاشیة بعض النسخ؛ والصواب حذکُھاء والل أعلمء انتھی. 

۰٠۔‏ (حدثنا الحسین بن جنید الدامغانی) نسبة إلی دامغان : مدینة من 
بلاد قومس . قال النسائي: لا بأس بە. وذکرہ ْ حبان في (الثقات٢ء‏ وقال: 
من أھل سمنانء مستقیم الأمر فیما یرویه. قلت: وقال مسلمة بن قاسم: ثقة 

(نا آبو آسامةء أخبرني عمر بن سوید الثقفيء حدثتني عائشة بنت طلحة؛ 
ان عائشة أم المؤمنین حدثتھا قالت) عائشة أم المؤمنین: (کنا نخرچ مع 
النبي قَل) من المدینة (إلی مکة فَنمَّذ) من التفعیل: أي نلطخ (جباھنا) جمع 
جبھة (بالمُك) وو نوع من الطیبء معروف؛ ویضاف إلی غیرہ من الطیب 
ویستعمل؛ وقال في (القاموس) مر طیی رت الرَامَك مدقوقاً را 


)١(‏ في نسخة: افیضمدا۔ 


‌ٔ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۰) باب (۱۸۳۱) حدیث 


الّمُطِيّبِ عِدْد اللإخرام قَإذَا عَرِقَثُ إخْدَانًا سَال عَلَی وَجُْھھا فَيَرَاءُ 
ال گلا فَلا یَنْهَامَا(۲. [حم ۷۹/۰] 

۱۔ حَدَکَتَا فَتِیة بن سَعیدِ؛ تا ابْنُ أبي عَدِىٌء عن مُحَمَّد بن 
إِسْحَاق قَال: و لابْن شِهابء فَقَال: : حَدتَني الم ئوک 


ٛأَنٌ عَبْدَ الو ۔ر وف انب يك ؛ بثیی بَكخ الین 


یرتا الفای ري4 نگ ویسح بدھن الخیري لثلا یلصق بالإناء وويْثْرَُ 
لیلة سس وت رلاقلہ رھ شاک ویْقَوٌص٠؛‏ وویْتْرَكُ یومینء ثم یق 

نيَسَلة 3ء وِیْنطُمٌ فيی خیط قِتبء وبرَڈُ سن وکلما غَتّقَ طابت رائحتّه . (المیب 
عند الإحرام) أي عند إرادتہء (فإذا عَرِقَت'' الات س0) حتا اك افشظطت 
مع العرق (علی وجھھا فیراہ النبي اَل فلا یٹھاھا). 

وهذا الحدیث یدل علی أن بقاءَ الطیب واستدامۃّہ'' بعد استعماله عند 
الاحرام لا یضر؛ فإن سکوتہ لَٛلُ علی ذلك یدل علی الجوازء وھو قول 
الجمھور؛ وذھب ابن عمر ومالك ومحمد بن الحسن والزھري وبعض أُصحاب 
الشافعي إلی أآنه لا یجوز التطیب عند الإحرام بحیث پیقی أثرہ بعد الإحرام. 


۱ ۔ (حدثنا قتیبة بن سعیدہ نا ابن أبي عدي؛ عن محمد بن إسحاق 
قال: ذکرت لابن شھاب) أي قطعَ الخفین للمرأۃ المحرمة (فقال) ابن شھاب: 
(حدثني سالم بن عبدال : ان عبد ال ۔ یعني ابنٌ عمر ‏ کان یصنع ذلك؛ یعني 
یقطع الخفین) أي یحکم بقطع الخفین (للمرأةۃ المحرمة) بناء علی إطلاق النھي 
للرجال والنساء عن لبس الخفین إِلا بقطعھما. 


)١(‏ في نسخة: افلا یٹھانا). 

٢(‏ قال في (البحر الرائق؟ :)٥/٣(‏ لو تطیب قبل الإحرامء ثم انتقل إلی موضع آخر 
فلا شيء عليه. (ش). 

(۳) وبە جزم ابن القیم. [انظر: 'زاد المعاد؛ (۲/ ٢٢٤۲ء .])٢٤٤‏ (ش)۔ 


۹۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۱) باب (۱۸۳۲) حدیث 





و 


عَدَتثَهُ صَفَبّةً بل أي غُبَيْدِ ان عَائِمَةً ۔ رَغٍى اللّهُ عَنْهَا ا ا 


نٔ رَشُول اللہ قلل قُذ كَانَ رَحُسّ لِلتَمَاءِ فِي الْحُقَیْنْ قَترَكَ ذَلِكَ؛". 
[حم ۱۲۹/۲ خزیمة ]۲٦۸٢‏ 


ہے 


(۳۱) بَابُ الّمُحْرِم بَخْیل الشٌْلاح 
۲۔ خَذَکتًا أَحْمَد بن عَبَلٍ ء تا مُحَمَدُ بی جَغقرء تا شُعبْة 
بي إِسْحَاق قَال: سَوِعثُ الْيْرَاء ی_ُ بقُول: لا صَالع رَمُول الگ ٭ 


مل الْحْدَیْبِیَةٍ صَالحَھُْمْ عَلَی أَنْ لا ری ِا بجْلَبَانِ السُلاح 


ٌ 


سے 


ا 





(ٹم حدثتہ) زوجته (صفیةُ بنت أبي عبید أن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ 
حدثتھا: ان رسول ا للا قد کان رخص للنساء في الخفین)؛ أي في 
لبسھما من غیر قطع؛ (فترك) عبد اللہ بن عمر (ذلك) أي الحکم بقطع الخفین 
للمرأة المحرمة. 


(۳۱) لَابُ الْمُخرِم يَخْملْ"'' السّلاعَ) ء أي یجوز لە أن یحمل السلاح 


۲۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا محمد بن جعفر؛ نا شعبة؛ 
عن أبي |سحاق قال: سمعت البراء یقول: لما صالح رسول ال پل اھل) مکة 
في (الحدیبة صالحھم علی) شرط (ان لا یَدأخلوھا) أي مکة(إلا بجلبان 
السلاح) بضم جیم وسکون لام شبە الجراب من الادم یُوضُع فيه السیف 
مغمودا وئطرَحٌ فيه السوط والأداۃء ویعلّق في آخرة الکور؛ وروي بضم جیم 
ولام وشدۃ باء وسمي بە لخفائہ کأنھم شرطوا أن لا یجردوا السلاح. 


.)۵ذ٢ فی نسخة:‎ )١( 

(۲) ذکر فی احاشیة أبي داودا (المطبوعة بالھند) عن ابن بطال: آجازہ الشافعي ومالك 
وکرهه الحسن؛ وترجم البخاري في صحیحہ (باب ما یکرہ من حمل السلاح في العید 
والحرم٢ء‏ وذکر فیه عن ابن عمر أنه قال: لم یکن السلاح یدخل في الحرم. وحمل 
السلاح في المشاعد التي لا تحتاج إلی الحرب مکروہ. (ش)۔. 


‌۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲) باب (۱۸۳۳) حدیث 





وھ 


بت ۔‫ ای از ٥‏ 
فسالعه : وا مان الشُلاح؟ قَال : القِرَابٌ ما فیوا . [خ ۹۸٦۲ء‏ م ۱۷۸۳ء 
السنن الکبری للنسائيی ۸۱۷۷ء حم ]۲۹۱/٤‏ 
(۴۲) بَاب: فِي الْمُحْرِمَةِ تَقطي وَجْهَھَا 


۶ےک دو ےم پر ھ ےك ب۔ 82ھ ھھ ؟ 


۳۔ حدَكنًا رو حون ال کا می 
عنْ مُجَامِدٍِ: عن عَائِمَةً ۲ 89و وت کَانَ الْكبَان 


ں 


يَمُرُونَ بنَا 7 ت مُحْرِمَاتٌ مَعَ رَسُولِ الله 3 قَدَا دو بنا 


0 ‫َ 





(فسألتہ) لم أر أحداً دَكرَ السائل والمسؤول منھماء والذي أظن أن السائل 
شعبة؛ أي: فسالت أبا إسحاق (ما) معنی قولە: (جلبان السلاح؟ قال) 
ابو إسحاق: (القراب ہما فیه) أي مع ما فیە. 


(۴۲) لَابٌ: في الْمُحْرٍ ُو(٢)‏ ُظي وَجْهَهَا) 
ھل یجوز لھا ذلك؟ 


۳۔ (حدثنا اأحمد بن حنبل: نا ھشیمء نا یزید بن أبي زیاد 
عن مجاھد؛ عن عائشة - رضي ال عنھا ۔ قالت : کان الرکبان) جمع راکب 
(یمرون بنا ونحن محرمات مع رسول ال قي فإذا حاذوا بنا)ء ھکذا فيی جمیع 
النسخ الموجودة عندنا بالحاء المھملة؛ والذال المعجمة بعد الألف؛ وبالباء 
الجارۃ الداخلة علی ضمیر الجمع المتکلم . 


وقال الشوکاني ذ فی 0اا قوله: (۷فإذا حاذوا بنا): ا فی تُسخ المیصنف 


.٤تامرحم في نسخة: (ونحن مع رسول اللہ لَُ‎ )١( 

)٢(‏ بَوّب بالمرأۃ لأن المحرم یجوز لە عندھم تغطیة الوجه خلافاً للحنفیة والمالکیة؛ 
کما سیأتي في اباب کیف یصنع بالمحرم إذا مات؟٢ء‏ وأما المرأۃ فیجب علیھا کشف 
وجھھا للاإحرام إجماعاًء نعم عند حضور الأجانب یجوز لھا السدل علی وجھھا عند 
أَحَعدمطلفا وعند الجمھور متجافیاً عن الوجه. (ش). 

(۳) یل الأوطار؛ (۳/ .)۳٣۸‏ 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲) باب (۱۸۳۳) حدیث 





مك إخْ‌دَانًا جِلْبَابَهَاوِ کا عَلی وَجُھھَا ٤‏ فَإدَا کا انت 


سے ۔ 


کََنّتاث). [جہ ٣۲۹۳ء‏ حم ۳۰/٦‏ خزیمة ]٦٦۹٢‏ 


ھکذا: (فإذا حاذوا بناء ولفظ أبي داود: (فإذا جازوا بنا) بالزاي مکان الذال: 
وفيی (التلخیص)؟ وغیرہ: ا فإذا حاذونا)ء انتھی۔ 

قلت: لعل النسخة التي عند الشوكاني فیھا کما قالهء وما رأیناہ فی شيء 
من النسخء معناہ فإذا جاؤوا في محاذاتنا بحیث یحتمل أُن یقع نظرھم علینا 
(سدلت إحدانا) أي علقت وأرسلت (جلبابّھا) أي ملحفتھا (من رأسھا علی 
وجھھا) لئلا یقع نظرھم علینا (فإذا جاوزونا) وفيی نسخة علی الحاشیة : جازونا 
(کشفناہ) أي أزلنا الجلباب عن وجوھنا۔ 

قال الشوکانی : تمسك بە أحمد؛ فقال: إنما لھا أن تسدل علی وجھھا من 
فوق رأسھا 0 بھذا الحدیث علی أنە یجوز للمرأة إذا احتاجت إلی ستر 
وجھھا لمرور الرجال قریباً مٹھاء فإنھا تسدل الثوب من فوق رأسھا علی 
وجھھاء لان المرأة تحتاج إلی ستر وجھھا ٭ فلم یحرم علیھا سترہ مطلقاً 
کالعورةء لکن إِذا سدلت یکون الثوب متجافیاً عن وجھھا بحیث لا یصیب 
البشرۃء ھکذا قال أصحاب الشافعي وغیرھم؛ وظاھر الحدیث خلافھم؛ لان 
الثوب المسدول لا یکاد یسلم من إصابة البشرةء فلو کان التجافي شرطا 
لبیٔنہ َء انتھی . 


قال في (اللباب؛ وستتغا ": وتغطي رأسھا أي لا وجھھاء إلّ [أنھا] 
إِن غطت وجھھا بشيء متجافِ جازء وفي (النھایة): إن سدل الشيء علی وجھھا 
راہ علما رت اف کاوتت امت اوسنتھمس ما تنا 
وتجافیەء انتھی . 


قلت: قول الشوکاني : فلو کان التجافی شرطاً لبیّنه قلٍ وقع منە من غیر 
)١(‏ في نسخة: ا جازونا)۔ 
)٢(‏ انظر: اشرح القاري علی اللباب) (ص .)٦٦١١‏ 


۲۰٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۴۳) باب )۱۸۳٤(‏ حدیث 


(۳) بَابٌ: فِي الْمُحْرِم بُظَللْ 
٤۔‏ حَدَکَتًا أَحمَد بى عَنبَّل 000 0 کے 


گی کے 


عن أَبي عَبْ الرٌّجیم؛ عن زَبْد بن أپي أََیْسَةَ عن يَحْیی بن حَصَیْنء 
عن أَمٌ الْحْصَیْن دہ سس ستھ رم سیر چاو اسر 


رؤیة وتدبر؛ فإنه لُ نھی المرأۃ عن الانتقاب؛ وقال: 0ہ" 
المحرمة)ء فلما تعارضت الروایتان جمعنا بیٹھما بأنھا لا تنۃ تنتقب متصلًا بوجھھاء 
وتسدل نتخَافَاً عنھاء فتکون کالرجل المستظل بالبیت وبالشمسیة . 


وأما قوله: لآن الثوب المذکور لا یکاد یسلم من إصابة البشرة؛ کلام 
سخیف؛؟ فإنه لیس بمحال ولا مشکل خصوصا فی قلیل من الزمان عند مرور 
الرجالء وروی البيھقي” والدارقطني فی عَلت ابن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ 
مَرَفوَعاً؟ (أآن إحرام اھ " زا المرأة فيی وجھهاا)ء ا انا 
أن تخطي وجھھا لَلَفٌی حدیثُ النھي عن الانتقاب وھذا الحدیثء فجمعنا بینھما 
راتا 


)٣(‏ لبَابٌ: في الْمُخرِم بُكلّلِ) ہل یجوز لە ذلك؟ 
٤‏ ۔ (حدٹثنا أحمد بن حنبلء نا محمد بن سلمةء عن أبي عبد الرحیم) 
خالد بن أبي یزید بن سماك بن رستم الحرانيی؛ خال محمد بن سلمة: 


(عن زید بن أبي أنیسة؛ عن یحبی بن حصین) الأحمسي البجلي؛ قال ابن معین 
والنسائيی: ثقة. 2ھ صدوق . وذکرہ ابن حبان فی (الثقات٢.‏ قلت : 


وقال العجلي : کوفي ثقة 

(عن) جدته (ام الحصین) بنت إسحاق الأحمسیة؛ وحکی الحافظ في 
(الاصارة؛() عن آپی عمر : أَئة سمّی ُباھا إسحاق؛ وقال: لم ارہ لغیرہ 
)١(‏ انظر: (السنن الکبری) (٥/۷٦)ء‏ و ا(سنن الدارقطني؛ (۲/ .)۲۹٢‏ 
)٢(‏ انظر: (الاصابةا .)٦٤٤ /٤(‏ 


ا۲۰۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۳) باب )۱۸۳٤(‏ حدیث 


یچ 


حَدَثَتْهُ قَالتُ: ٠‏ احَجِجْتا مع الین ولا حجَة الَوََاعِ فَرَأَیْت أَسَامَ 
َبِلالا را آجذٌ ا تَائة التٌۓ9' َلكہ رَالَخھد رافع لو؛ 
تَ پسکرہ راغ خی ختی رمی جمرة ٤‏ الِمَتے [م ۱۲۹۸ء حم ٠ ٢٢/٦‏ 


کل 


یحیی بن الحصین؛ والعیزار بن حریث. 

(حدثتعه قالت سوا الا 6ل وا الو دع 1 رکا سو مج سج 
الوداع ؛ لأنہ لٍ ودٌع الناس فیھاء وأوصاهم وعلمھم أمرَ دینھم: ولم یحج بعد 
الھجرة ة غیڑھا وعلم أنە لا یتفق لە بعد هذاوقفة آخری: ولا اجتماع لە آخر مثله. 

(فرأیت أسامة) بن زید (وبلالا واحدھما آخذ بخطام) أي زمام (ناقة 
النبي گل والآخر رافع ثوبەہ) علی رأسەء ووقع في روایة النسائی''' 
عمرو بن ھشام قال: ثنا محمد بن سلمة بھذا السند: قالت: حججت في حجة 
النبي گلا فرأیت بلالا یقود بخطام راحلتهء وأسامةً بن زید رافع عليه ثوبە. 


(یسترہ من الحر) أي الشمس کما في مسلم (حتی رمی جمرۃ العقبة) 
أي الجمرۃ التي عند العقبةء وھي الجمرۃ الأولی من جانب مکة والکبری؛ قال 
الشوكاني': فیە جواز تظلیل المحرم علی رأسە بثوب محمل وغیرہ؛ وإلی ذلك 
ذھب الجمھور؛ وقال مالك وأحمد: لا یجوز؛ والحدیث یرد عليھما: 
وأاجاب عنه بعض أصحاب مالك بأن ھذا المقدار لا یکاد یدوم فھو کما أجاز 
مالك للمحرم بأن یستظل بیدہ؛ فإن فعل لزمته الفدیة عند مالك وأحمد“ 
وأجمعوا علی أنە لو قعد تحت خیمة أو سقفِ جاز. 


.٢ہللا فی نسخة: ہرسول‎ )١( 

.١ہللا یع لرسول‎ (٢( 

.)۳۰٦٣٣( النسائی)‎ ٦ (٣( 

۔)۳١۰٣‎ ٠٣٣ /۳( انیل الأوطار؛‎ (٤)٤ 

)٥(‏ وذکر ابن القیم (۲/ ٢٣٢۲ء )۴٤٢‏ فيه ثلاث روایات لأحمد؛ وفیه تفصیل عند المالکیة؛ 
کما في (الدردیر. [انظر : حاشیة الدسوقيی)؛ .])۲۸٦/۲(‏ (ش). 


۲۰۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۳٤٣(‏ باب )۱۸۳٥(‏ حدیث 


)٠٤٣(‏ بَابُْ الْمُحرم يَخْتَجمُ؟ 


2 ط‫ 


5 


٥ ٥ تَ‎ 


٥‏ ۔ حِدَشنًا أَخْمَد بی عَتبَل ئ متا عن عَمٰود بن 
دیتا عن عَطاء وَطاوس عن ابْنِ عَبّاس: دا الج پیا و الف تفر 
محرم٢.‏ اخ ۵ ۰ ء۲ ۰ء ۵٢۲۸ء‏ ت ۸۴۳۹ء حم 1و 


ہ 


وقد احتجٌ مالك وأحمد علی منع التظلل بما رواہ البيھقي'' بإسناد 
صحیح عن ابن عمر: أنه أبصر رجلا علی بعیرہ وھو محرم؛ قد استظل بینه 

وہما أخرجه البیهقي أأیضاً بإسناد ضعیف عن جابر مرفوعاً: (ما من محرم 
پشتحی للشمی یی آقرت لا غرثت ملئرة حتی یعود کما ولدته أمه١.‏ 

ویجات بات قرل: ابع مس تب رضی اشاعيتے لا ىَھَۃ نید ران بث 
جاہر مع کونە ضعیفاً لا یدل علی المطلوب؛ وھو المنع من التظلل ووجوب 
الکشف؛ لآان غایة ما فيه أنه أفضل؛ علی أنە یبعد منە ي٤‏ أن یفعل المفضول 
ویدع الافضل مقام التبلیغ . 

قلت: ھذا لیس ببعید؛ لأنە قُ فعل بعض الأفعال المفضولة لبیان الجواز 
کی و وت رت 
الودل 07290“ عو تی 2 
وآسامةء أحدھما یقود براحلتہء والآخر رافع ثوبه علی رأس رسول اللہ قِلهُ من 
الس قالت قال ول آ4 گلا تر لا گا الحنیٹ: 


)٠٤(‏ (َابٔ الْمُّحْرم) مل (َِختَِمٔ؟) 
٥۸۵۔‏ (حدثا احمد بن حنبلء نا سفیان عن عمرو بن دیناں عن عطاء 
وطاوس؛ عن ابن عباس : آن النبي للا احتج'' وھو محرم). 


.)۷۰۱ /٥( (السنن الکبری؛‎ )١( 
والاحتجام في الرأس کان في حجة الوداع بموضع یقال لە: لَحْیَیْ جمل؛ والاحتجام سے‎ )٢( 


۰۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك 80 (۱۸۳۲) حدیث 


س س ۲ 


٦۔‏ حَهْکَنًا عغُنْمَان بْنْ اي شیبة؛ ا يَرِیڈُ بن مَارُونَء 
أَنا مَِامُ رن رت عن ابْنِ عَبّاس: ٥ك‏ رَمُول الله قله احْتَجَمَ 


تھے رم ہے 


وَھُوَ مُحْرِمْ في رَأيِه مِنْ دَاء کان ہوا . لاخ ۰ء م٢‏ چکگ 


قال العیني”: دل الحدیث علی جواز الحجامة للمحرم مطلقاًء وبە قال 
عطاء ومسروق وإبراھیم وطاوس والشعبي والثوري وأبو حنیفةء وھو قول الشافعي 
وأحمد وإسحاق؛ وأخذوا بظاھر ھذا الحدیث؛ وقالوا: ما لم یقطع الشعر . 


وقال قوم: لا یحتجم المحرم 0 من ضرورۃء وروي ذلك عن ابن عمر 
وبه قال مالك وحجة ھذا القول أن بعض الرواۃ یقول: (إن النبي قهُ احتجم 
لضرر کان بە)ء ولا خلاف ہین العلماء أنه لا یجوز لە حلق شيء من شعر 
" حتی یرمي جمرة العقبة یوم النحر إِلّا من ضرورةء وأنە إن حلقه من 
ضرورة فعليه الفدیة التي قضی بھا رسول الل گل علی کعب بن عجرةء فإن 
لم یحلق المحتجم شعراً فھو کالعرق یقطعهء أو الدمل یبطەء أو القرحة ینکأھاء 
ولا یضرہ ذلك؛ ولا شیء عليه عند جماعة العلماء. وعند الحسن البصري 
0 


7ج-پپ 


قال عبد الملك فی ( المبسوط): شعر الراأس والجسد سواء؛ وبه قال 
اہو سیت َالفائیٰء و تال آئل الظائ لا تید عَلة الا آ۵ یلو راہی ای 
۲ء۔ (حخبثنا عثمان بن أبي شیبة؛ نا یزید بن ھارون؛ انا ھشامِ 


عن عکكکرمة؛ عن ابن عباس : ان رسول ال پل احتجم وھو محرم في رأسە) 


في القدم کان بموضع عَلَلٍ في حجة أو عمرۃ: کذا في ڈالأوجز. [انظر: (الأوجزا 
(۷ءء .])٥٤٥‏ (ش). 

() عمدہ القاري؛ (۷/ ۹١۵۔ .)٤٢٥٥‏ 

)ينغملا٦ وعند الحنابلة في الشعر تفصیلء کما في (المغني) والاحتجام مباح. [انظر:‎ )٢( 
(ہ / ٦۲٢۱ء ۱۲۷)]. (ش).‎ 


٣٤٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۳٣(‏ باب (۱۸۳۷۔ ۱۸۳۸) حدیث 


۷۔ حَذَکتًا أَحْمَد بی عَثبَلء نا عَبْدُ الرَزٌاق مھا 


عن قَتَادةٌَ عن أَنس : ٥أ‏ رَسرلَ اللہ وه احْتَجَمَ وَھُوَ مُحْرِمٌ عَلَی ظَھُرٍ 
القدم مِنْ وَجّع کَانَ ہوا!'. [ن ۹١۲۸ء‏ حم ]٦٦٤٦/١‏ 


)٠٥(‏ بَابٍ٘(': پگتجل الْمُحرم؟ 


۸ ۔ حخَلْكَتًا أَعَمَۂ بْنْ عَبَلِء َا سُفْيَاثٌ عن أَيّوبَ بُنٍ 


وھ مہ و ےہ رمے۔ رک 


مُوسّی؛ عن لیو بْنٍ وَهْبِ قَالَ: : داشتگی غُمَر بن غیيك الله بن مَمْمَر عَییْه ہلیے 


۷۔ (حدٹثنا احمد بن حنبل؛ نا عبد الرزاق؛ انا معمر: عن قتادة 
عن أنس: أن رسول ال لا احتجم وھو محرم علی ظھر القدم من وجع کان بہ) 
ولع ل۳ مہ قَصة آخری غیز الواقعة التی کی ررایة اب ن غبیا وَعيد الین بعینة: 


)۳٥٣(‏ (َابٌٍ): عل مَکُتَجِلَ المُخرم؟) 


۸۸ (حدثا احمد بن حنبلء نا سفیان: عن أیوب بن موسی؛ عن نبیەہ) 
بالتصغیر (ابن وھب) بن عثمان بن أبي طلحة العبدري؛ المدنيء قال النسائي : 
ثقَة وقال ابن سعد: لن ب4 ناش وکان ئثمَة تم ثقة قلیل الحدیث؛ أحادیله حسان. 
وذکرہ ابن حبان فی (الثقات٢.‏ وحکی ابن عبد البر عن ابن معین: ثقة. 


(قال: اشتکی عمر بن عبید الله“ بن معمر عَيْتَيه) أي رمد عیليه: 


: زاد فی نسخة: (قال ابو داود: ستعت اعت کا۱ ابن أبی عروبة أرسله؛ یعنی‎ (١) 
عن قتادۃ.‎ 

)٢(‏ في نسخة: !ہاب المحرم یکتحل). 

(۳) ہل هو المتعین کما أشار إليه الحافظ (٥٤/٥٠٤)ء‏ وفی (الأوجز٢:‏ یدل عليه أن قصة أنس 
بموضع مَلل کما هو مصرٌّح في حدیث الشمائل؛ والاحتجام في حدیث جابر غیر 
هذینء کما سیأتی ففي آخر (السنن٤.‏ [انظر: ٦‏ الأوجز؛ (۷/ .])٢٢٥‏ (ش). 

.)٦٢٤ /۷( بسطت ترجمته في (التعجیل؟ برقم (۷۷۱)ء وذکرت فی (الأوجزا مختصراً‎ )٤( 


> 


(ش). 


ہر 


)٥(‏ کتاب المناسك )۳٣(‏ باب (۱۸۳۹) حدیث 


سے 
کو" 


َازسل لی أَمَان بن غاب نا کے اہ الس ی 
ما پصنع یضنع بِھمَا؟ قَال: اَضمدَمَنا بالْضّبر انی سمعت ت عَثمَانَ بُحَدّتُ 
وج اللِٰ الا . [م ١١۱۲ء‏ ت ۹۲ء ن ۱۷۱۱ء حم ۱/ ۱۸ء 


خزیمة ٢٢٦۲ء‏ ق ]٦٦ |٦‏ 
۹۔۔ حَذَکَتا عَنْمَان آبي شَيْةَ حَدَنا ابْنْ غليةَء عن ایب 
عن ثافعء عن لیو بن وَهْب بِھَدَا الْحَدْہ ون ١(۔ ٦٦‏ وانظر سابقه] 


(فارسل) أي عمر بن عبید اللہ (إلی آبان بن عثمان) بن عفان الأموی؛ ابو سعید: 
وعذّہ یحیی القطان في فقھاء المدینة. وقال العجلي: ثقةء من کبار التابعین . 
وقال ابن سعد : مدنی تابعی تق . وذکرہ ابن حبان فی (الثقات٤.‏ 


(قال سفیان: وھو) أي أبان بن عثمان (أمیر الموسم) ا الحج یسأله 
(ما یصنع بھما) أي بعینیە؟ (قال) أبان : (أضمِدُھما) ولو (بالصبر) قال في 
(القاموس): والضپر ککتّف ولا یسکن إِلّا فی ضرورۃ الشعر: عصارة شجر مُرّ؛ 
(فإنيی سمعت عثمان یحدث ذلك عن رسول اللہ قي). 

۹۔ (حدثنا عثمان بن أبي شیبةء حدثنا ابن علیةء عن أیوب: 
عن نافع عن بِيه بن وھب بھذا الحدیث) المتقدم أخرج الإمام أحمد ھذا 
الحدیث بھذا السند في (مسندہا"ء ولکن لم أَذْرِ أن أیوب المذکور في مذا 
السند ھل هو أیوب السختیاني أو أیوب بن موسی المذکور في السند 
اتٌتم؟ وری می ہے ہی رف فی اد اهَلم پلا راسطت 
وھنا بالواسطةء وکذا نافع هل هو مولی ابن عمر أو ابن عاصم؟. 


)١(‏ زاد في نسخة: اہإسنادہ). 

۔)٦۸‎ ٦٦ ٦٦ ء٦ہ۹/۱( )ند أحمدہ؛‎ )٢( 

(۳) قلت: صرح المزي بأنه أیوب السختیاني . انظر: (تحفة الأشراف) )۵٥٢٥/٦(‏ 
رقم (۹۷۷۷). 


۰۰۳۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳٣(‏ باب )۱۸٤)۰(‏ حدیث 
۔۔ھ“ ُھه ہے " 
(٣ (‏ باب امس پغتیسل ؟ 


اق تت0 عن مَالِكيِ: عن رو تن 
أَسْلمَ ٠‏ عن إِبْرَاهِيمَ بن عَبْد الله بن خحَتَیْنَء کو و سا کو کو دو و او و ای وٹ ول مج 


۸٠۰‏ خَتََتًا 


ومذھب الحنفیة في الاکتحال أنە لا بأس بە إن لم یکن في الکحل طیب؛ 
ولا شيٍء عليه من الدم والصدقة ولومن غیر عذر لکن الأولی ترکە لما فیه من 
الزینة إلا إذا کان عن ضرورة. 

وأما إذا کان الکحل مطیباًء فإن اکحتل بە فإن کان ثلاث مرات فعليه دم 
وإن کان مرة أو مرتین فعليه صدقة. 

وأما عند الشافعیة فقال في شرح الخطیب المسمی (بالاقاع؛!'۲ 
واحاشیته): ولا یکرہ غسل بدنه ورأسه بخطمي ونحوہ کسدر من غیر 
ت مر لان ذات لازال الزرے ۷7ہ تقر ترافرہ لک الارن ترک 
وترك الاکتحال الذي لا طیب فيه؛ قال المحشي: آما ما فیه طیب فحرام: 
انتھی . 


(۰) اب الْفُخرم) مل من" 


٠۔‏ (حلدثنا عبد ال بن مسلمة:؛ عن مالك؛ عن زید بن أسلم: 
عن إبراھیم بن عبد اللہ بن حئین) الھهاشمي مولاھمء المدني: ابو إ إسحاق؛ قال 
ا ٤‏ 8 > فة4 قلت : وذکرہ 


.)۲٢٢ /۱( اشرح الاقناع)‎ (١( 

(۲) اجمعوا علی أن لە الغسل من الجنابةء واختلفوا فیما عدا ذلك؛ وأجازہ الجمھور: 
وحکی عن مالك کراہتهء وحکی کراھة غسل الراأس؛ وعللت الکراهة بقتل الدواب 
وط الرأس (الأوجز) ٣۷ /٦(‏ ۸. واختلفوا في الاغتسال بماء وسدر: 
کنا سائن یی عائش (باب کیف یصنع بالمحرم إذا مات؟٢.‏ (ش). 


۰۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (٣)ابات )۱۸٤٥۰(‏ حدیث 


عن آبیو: رت وَالوسْوَر بی مَحْرَمَة اعْكَلمَا بالأَبُواوء 
َقَالَ ابْنُ عَبَاس المْحْرمُ 20 کر ہر لا يَغْلُ الْمُحْرمُ 


راغرب یخیی بن یحیی الائدلسی؛ فادخل تین زیاد وإبراھیم 7٤‏ 0 
ابن عبد الیر۷٢:‏ وذلك معدود من خطكه . 

(عن أبیه) وھو عبد اللہ بن حنین الهاشمي مولی العباس؛ ویقال: مولی 
علي؛ ذکرہ ابن حبان فی (الثقات+“. وقال العجلی : مدني تابعي ثقةء والمشھور 
او مسا کاو تر اتا لد توالاتی ا ناراد سان 0 (آن مد اھ بن 
عباس والمسور بن مخرمة اختلفا)'' فی الغسل للمحرم رأسه (بالأبواء) بالفتح 

ثم السکون وواو وألف ممدودة؛ سے ھا السیول بھاء وقیل: لأنھم تبوأوا 

بھا منزلّاء وھي قریة وو و سس ںی سے 
المدینة ثلاثة وعشرون میلٗاء وقیل: الأبواء جبل علی یمین آرۃ ویمین الطریق 
للمصعد إلی مکة من المدینةء وقد جاء ذکرہ فی حدیث الصعب بن جثامة وغیرہ. 

وبالأبواء قبر آمنة بنت وہب أَمٌ النبي قل. وکان السبب في دفنھا ھناك أن 
عبد اش والد رسول الل لا کان قد خرج إلی المدینة یمتار تمراء فمات 
بالمدینةء فکانت زوجتە آمنة بنت وھب بن عبد مناف بن زھرة تخرج في کل عام 
إلی المدینة تزور قبرہء فلما آتی علی رسول الل قّلٍ ست سنین خرجت زائرةۃ 
لقبرہ ومعھا عبد المطلب وأم أیمن حاضنة رسول ال للا . فلما صارت 
بالأبواء منصرفة إلی مکة ماتت بھاء ویقال: إن أبا طالب زار أخواله بني النجار 
بالمدینةء وحمل معه آمنة أم رسول ال قلاؤُء فلما رجع منصرفا إلی مکة ماتت 
آمنة بالأبواء. 


.)۱٥/١١( ؛راکذتسالا٦ انظر:‎ )١( 

)٢(‏ قال الباجي: اختلافھما یحتمل المذاکرۃ ‏ في العلم ویحتمل أ نە فعل أحدھما وأنکرہ 
الخ قال الأبي: والظن بھما أنھما لا یختلفان إِلّا ولکل منھما مستند: فمستند 
المسور الاجتھادء ولذا رجع عنه. [انظر: ٦المنتقی؛‏ (۱۹۳/۲)]. (ش). 


۲۰۰۸ 


)٥٥(‏ کتاب المناسك )٤٦٣(‏ باب )۱۸٤۰(‏ حدیث 





رَأمَه مَأَرْسَلَهُ عَبْة الله بی عَبّاس إلی أَبي أَيُوبَ الأَنْصَارِیٌ فَوَجَدَہُ 


فتہل بَيَ القرنَيْنِ وَمُوَیسْتَربقَوب. قَال ور ون فَقَال ا 
مَدَا؟ فلت : نا عَبد الو بْنْ خَُيْرَ رفا إلَيْكَ ءَ بد الله بن عَبًا 

0 و ر۴ ؟ ال: رف 
او ایت تتاقلی القُْب فَطَاَطاًء'' حَتّی بَا لی رَأَمُ ثُمٌ فَالَ لانسان 


رت قَل ات ا رط لی وت 12 ر 


۳۳۲ 





الأنصاري) یسأله عن غسل المحرم رأسە؛ ولعله عندہ علم من رسول ال وت 


(فوجدہ) أي وجد عبد الله بن حنین أہا أبوب (یغتسل بین القرنین) أي بین 
قرني البئرء وھما العودان: آى العمودان المنتصبان لأاجل عود البکرۃ (وھو یستر 
بٹوب قال: فسلمت!'' عليهء فقال: من ھذا؟ قلت : أنا عبد الله بن حنین؛ 
أرسلني إليك عبذُ اللہ بن عباس آسألك) أي: لأسألك (کیف''' کان رسول اللہ لا 
یغسل رأسە وھو محرم؟ قال) عبد اللہ بن حنین: (فوضع أبو أیوب یدہ علی 
الثوب) الذیي یسترہ (فطأطأہ) أيى خفضه وأزاله عن رأسه (حتی بدا لي رأسە؛ 
ٹم قال لإنسان) لم أقف علی تسمیته (یصب' عليه) الماء: (اصبب؛ قال) 
عبد اللہ بن حنین : (فصب) الماء (علی رأسه؛ ٹم حرك أبو أیوب رآأسّه) أي شعر 


)١(‏ في نسخة: (وطأطاأہ:. 

رو فیە السلام علی المتطھر: ٠‏ وتُعقٌب بأنە لم يَرُدٌ عليه السلام لفاء التعقیب في قولە: : افقال: 
من ھذا؟1؛ رھ ا : للقَقَتَا آضرب الف الک 
َأنتجََتُ٭ [البقرة: ٦٦]ء‏ أي: فضرب فانفجرت . ڈالأوجز؛ .)۳٥٣ /٦(‏ (ش). 

(۳) اختلفا في الغسل: وو سأل عن الکیفیةء فقیل: اختلافھما کان في ذلك لا في نفس 
اقشعری اس لامٹر او سوہ المتی 2 مسر سا ہرتال العائظ 
لعله تصرف في السؤال: لأئه فھم جواز الغسل إذ رأی أبا أیوب یغتسل؛ فاراد أن 
لا یرجع إِلّا بفائدۃ. (الأوجز؛ .)۴٥٣ /٦(‏ 

)٤(‏ فيه الاستعانة في الطھارةء تقڈم الکلام عليه في کتاب الطھارۃ. (ش). 


۲۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۷) باب )۱۸١(‏ حدیث 


ِيَدَبْه قَاَقبَلَ بِهمَا وَآَتبَرَ ثُمٌ قَالَ: مَکَذًا رَآَبْئْه بَنْعَل9٢.‏ لغ ۰٠۱۸ء‏ 
م ۰ء ن ٢٦٦۲ء‏ ط /١‏ ۳۲۴ ق ]٦٦/ ٦‏ 
(۷) بَابٌ المُحْرم یََرَوّج؟ 
۱ ۔ حَفَکَنًا الْفََْىٰ ٠‏ عن مَالِكٰء عن نافع عن نَبَیْو بُنْ 
وَهْب أَخي بَيي عَبْدٍ الذار: ٥ن‏ غُمَرَ بْيّ غُبَیْد الو أَرِسَلإِلّی أَبَانَ بن 


ث 


رأسه (بیدیەء فاقبل بھما وأدبر) وفیه جواز تحريك شعر المحرم بیدہ إذا امن 
تناثرہ (ثم قال) أبو أیوب : (ھکذا رأیته) ل (یفعل) وزاد ابن عیینة: فرجعت 
إلبھما فأاخبرتھماء فقال المسور لابن عباس: لا أماريك أبدا. 

قال العینی”؟: وقد اختلف العلماء في غسل المحرم رأسە؛ فذھب 
أبو حنیفةء والثوري؛ والأوزاعي؛ والشافعي: وأحمدء وإسحاق إلی أنە لا بس 
بذلك. وردت الرخصة بذلك عن عمر بن الخطاب وابن ن عباس وجاہر وعليه 
الجمھوں: وحجتھم حدیث الباب؛ وکان مالك یکرہ ذلك للمحرم: وذکر أن 
عبد اللہ بن عمر کان لا یغسل رأسه إلا من احتلام. 

ومطابقة الحدیث بالباب بأنه لما جاز غسل الرأس وھو موضع 
الاشکال فی هذہ المسألة؛ لأنھا محل الشعر الذي یخشی انتتافەء فغسل بقیة 
البدن آولی بالجواز. 


(۷) (َابُ الْمُحْر 5 ہل معَرَوَُ؟) 
۱۔ (حلدٹنا القعنبي: عن مالك: عن نافع عن نبیە بن وھهھب 


أخي بئي عبد الدار: أن عمر بن عبید اللہ أرسل) إنسانا''' (إلی آبان بن 


)١(‏ زاد فی نسخة: الا. 
)٢(‏ معمد القاريی) (۷/ ٥٥۵)۔‏ 
)١(‏ وھهو ننبیە الراوي؛ کما في روایة مسلم. (ش). 


۲۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۸٤١(‏ حلیث 


2 


ُْمَان بن عَفَانَ يَساله وبا ان ا ا ا ا قائ 
اث ان اہ بع مع و غدر اه مود یی بش رکا مم 


۶ 
و۶ ص‫ ى 


ت3 َأنْکر ذْلِكَ عَلَيْو أَبَانُ َال 7- ٌ کٹ ای عَثْمَانَ بُن عَفَانَ 
وو 0 ال رَشول اللہ پل: ۶ ٰ0" ٠‏ م ١٤٤۱ء‏ 


ت ۰٤۸؛‏ جە ٦٦۱۹ء‏ حم ۱/ ۷٦ء‏ خزیمة ٢٢٦۲ء‏ قط ۳/ ٢٦٢۲ء‏ ق ]:٥/‏ 


عثمان بن عفان یسأله) عن تزویج المحرم (وأبان یومٹذ آمیر الحاج وھما) 
أي : عمر بن عبید اللہ وأبان بن عثمان (محرمان: إنی اردت ان أُنْكِم طلحة بن 
عمر ابنةً شیبة بن جبیرء فأردت أن تحضر ذلك) فھل یجوز لنا ذلك؟ (فأنکر 
ذلك) ای ازریم ئی خَالة الاضرام (عليه) أي علی عمر بن عبید الله (آبان 
وقال) أبان: (إني سمعت أبي عثمان بن عفان یقول: قال رسول ال گٌ: 
لا يَنکْح المحرم) بفتح الیاء وکسرِ الکاف وتحریك الحاء بالکسر علی الأصح 
من النسخء من: نكُمٌ؛ أي لا یّتزوج لنفسه امرأۃ (ولا ینکح) بضم الیاء وکسر 
الکاف مجزوماء أي لا یزوٌج الرجلُ امرأة إما بالولایة أو بالوکالةء من: أنکح. 


(ولا یخطب) بضم الطاء من الخطبة بکسر الخاء أي لا یطلب امرأة 
لنکاحء ہو کت اک اون وذکر الخطابي' أنھا علی 
صیغة النھي أآصح علی أن النفي ب بمعنی الٹھي أیضا بل أبلغ؛ والأولان 
للتحریم؛ والثالث للتنزیه عند الشافعي؛ فلا یصح نکاح المحرم ولا إنکاحه 
عندہء والکل للتنزیه عند أبي حنیفة رحمه اللہ قاله القاری!'“. 


)١(‏ في نسخة: اوأردت). 

)٢(‏ حکی النووي عن أبي داود أنەه قال: وھم فیه مالكء والصواب ابنة شیبة بن عثمان کما 
في روایة مسلم وغیرہ: ثم حکی عن العیاض: أنھما صحیحان؛ فإنھا بنت شیبة بن 
جبیر بن عثمان؛ نسبه بعضھم إلی جدہ. [انظر: اشرح النووي علی صحیح مسلم) 
.])۲۱۱/٥(‏ (ش). 


(۳) انظر: سعالم السنن؛ (۲/ ۱۸۲). 
)٤(‏ سرقاة المفاتیح) (ہ/ .)٤٦۹‏ 


۲۱) 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۷) باب )۱۸٣(‏ حدیث 


۔ ہ ص ےے۔ نے ۔ کیہ 


کسی ۔ حَدذَكکَنا ا ا أَكَ مُحَمَد بْنَ جَففر عَلَتهُمْ 
سویڈ عن مَطر وَمعْلی بن میم عن نافع عن تب نبَيْه بُن وَمٌب؛ 


ہے اگ دُگر مثلة. 


ص‫ 


زَادَ: رو بل . آم ١٤٦۱ء‏ ن ۳۲۷۰] 


۲۔ (حدثنا قتیبة بن سعید ان محمد بن جعفر حدثھم؛ نا سعید) بن 
ا عروبة؛ (عن مطر ویعلی بن حکیم) الثقفي مولاھم المكکيی؛ سکن البصرة؛ 
وکان صدیقاً لأیوب: قال احمدء وابن معینء وأہو زرعةء والنسائی: ثقة: 
وقال أبو حاتم: لا باأس بەء وقال یعقوب بن سفیان: مستقیم الحدیث . وقال 
ابن خراش : کان متا وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)۔ 


(عن نافع عن نبیهە بن وھب؛ عن أبان بن عثمان: عن عثمان 
أن رسول الل قلهُ ذکر) قتیبة أو کل واحد من مطر ویعلی (مثله) أي مثل 


(زاد) قتیبة أو کل واحد من مطر ویعلی : (ولا بغطبت۲۸۷: وقد أخرج 
البیھقی”' ھذا الحدیث من طریق القعنبی فیما قرأ علی مالك؛ عن نافع بھذا 
السندء ولفظهە : الا یتح المحرم ولا نج ولا یخطب١٢‏ . 

وكکذلك أخرج مسلم ھذا الحدیث فيی (اصحیحہ) من طریق یحیی بن یحبی 
قال: قرأت علی مالك عن نافع بھذہ الزیادة وفیە أیضاً : ہولا یخطب٤.‏ 

فسیاق کلام بی داود المؤلف یدل علی أن روایة القعنبي؛ عن مالك؛ 
عن نافع لیس فیه لفظ: (ولا یخطب)ء وسیاق البیھقي یدل علی أُن في روایة 
القعنبی؛ عن مالك عن نافع : (ولا یخطب٤)ء‏ ویؤید البيھقيی روایة مسلم؛ فان 
فی روایة یحیی بن یحیی عن مالك (ولا یخطب)ء فلیتامل . 


)١(‏ لمیقل أحد ببطلان النکاح بالخطبة في حال الإحرامء کما في االآاوجزا 
.))٥/۷(‏ (ش). 
)٢(‏ ڈالسنن الکبری) .)٦٦/٥٦(‏ 


۲۲ 


(ہ) کتاب المناسك (۳۷) باب (۱۸۲۳) حدیث 


٣۔‏ حخَدَقَتًا مُوسّی بُنْ إِسْمَاعِيلَء تا عَمَادَ عِنْ خیب بُنٍ 
الشُھیدِء ہ عن مَيْمُودَ بن مِهھُرَانَ عن یَزيدَ بن الأَصَمٌ ابْنِ أَخجي مَیْمُونَةَ 
ت6ت َرََجَِي رَسُول الله گل وَنَحْنْ عَلَالَانِ بسَرِت؛. 
[م ١١٤۱ء‏ ت ٤۸ء‏ دي ٢۱۸۲ء‏ جه ١٦۱۹ء‏ حم ]۳۳۲/٦‏ 


٣‏ صضیثا سی بر اسافین تا سافن شیب ہی القھیے) 
الجزريء آبو آیوب الرقي؛ الفقيهء نشأاً بالکوفةء ثم نزل الرقةء کان علی خراج 
الجزیرۃ وقضائھا لعمر بن عبد العزیز ثقة فقيه وکان یرسل؛ (عن میمون بن 
مھرانء عن یزید بن الأصم ابنِ أخي میمونة) کذا في جمیع النسخ الموجودة 
عندناء والصواب : ابن اأُخت میمونة (عن میمونة قالت : تزوجني رسول اللہ يُ 
ونحن حلالان بسرف). 

واختلف العلماء في نکاح المُحْرِمء ھل یجوز أو لا یجوز؟ فقال سعید بن 
المسیب وسالم والقاسم وسلیمان بن یسار واللیث والأوزاعي ومالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق: لا یجوز للمحرم أن َنِم ولا بْنْکْخ غیرہ: فإن فعل ذلك 
فالنکاح باطل؛ وھو قول عمر وعلي ۔۔ رضي اللہ عنھما ۔ . 

وقال إبراھیم النخعي والثوري وعطاء بن أبي رباح والحکم بن عتیبة 
رسافو نے کھ اھ ارت مر ار سس ہے شس سھس وا 
لا بس بالمحرم أن ینکح ولکنە لا یدخل بھا حتی یحل؛ وھو قول ابن عباس 
نایشرس خی ال سا رہ رت الب کات ھ مل تا 
میمونة - رضي اللہ عتھا - نکجھا رسول اللہ ا وھو حلال أو نکحھا وھو محرم؟ 
فرجح الفریقان ما یوافقھما. 

واستدل الأولون بحدیث أبي رافع"؟: ہتزوجھا حلالّاء وکنت الرسول 
بیٹھما١ء‏ وقالوا: قول أبي رافع أرجح علی قول ابن عباس: ل(تزوجھا محرماً) 
لعدة أوجه : 


.)٥٦/٥( أخرجہ البیھقي في (الکبری؛؟‎ )١( 


۲۲۰۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۸٢٣۳(‏ حدیث 





ےھ مم مھ مھ مم مم مم مم وم و ےم و ےو و ےھ وج جع ع اع و اع وج اع وی و داوعے ےھ 





اأحدھا: أن أبا رافع إذ ذاك کان رجِلَا بالغاء وابن عباس لم یکن 
حینئذ ممن بلغ الحلم؛ بل کان لە نحو العشرة سنین؛ فأبو رافع إذ ذاك کان 
اُحفظ ملهە. 

الثاني: از کان الرسول بین رسول اش یا ربینهھا وعلی یلدہ دار 
الحدیث؛ فھو أعلم منە بلا شك. 

الثالٹ : ان ابن عباس لم یکن معه في تلك العمرة؛ فإنھا کانت عمرة 
القضیة؛ وکان ابن عباس إذ ذاك من المستضعفین الذین أعذرھم اللہ من 

الرابع : أنە قلُ حین دخل مکة بدا بالطواف بالبیت: ثم سعی بین الصفا 
والمروة وحلق ثم حل؛ ومن المعلوم أنه لم یتزوج بھاء ولا بدأً بالتزوج قبل 
الطواف بالبیت؛ ولا تزوج في حال طوافهء ھذا من المعلوم أنه لم یقعء 
فصحٌ قول أبي رافع. 

الخامس: أن الصحابة - رضي اللہ عنھم ۔ غلّطوا ابنّٗ عباس؛ ولم یغْلطوا 
با رافع . 
النبي گلا بجواز النکاح مَحَََاَ وکلا الأآمرین مخالف للأصلء لیس عليه دلیل 
فلا يَقبّل . 

السابع : ان ابن أختھا یزید بن الأصم شھد أن رسول ال گؤٍ تزوجھا 
حلالّاء قال : وکانت خالتي وخالة ابن عباسء ذکرھا ابن القیم فی (الھدي؛١.‏ 


قلت : وکل واحد من وجوہ الترجیح مردود. 


.)۱١۳ لزاد المعادہ (ہ/ ۱۱۱۲ء‎ )١( 


۲٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۸٢۳(‏ حدیث 


آما الأول: فلآن مذا القول في ترجیح حفظ أبي رافع علی حفظ 
ابن عباس لم یقل بە أحد من أھل العلم من الصحابة والتابعین: ولا یساعدہ 
روایة ولا داریة؛ فإن الحفظ أمر فطري لا دخل فيه لکبر العمر ولا لصغرہ 
ألا تری أن مرتبة البخاري في حفظه في الصغرہ ھل یدانيە أحد غیرہ في کبرہ؟ 
فما لابن عباس من العلم والفقه والحفظ والإتقان مع صغرہ لا پُدانیه ابو رافعء 
وإن کان في الصحبة سواء. 


آلا تری ان عبد الرحمن بن عوف لما اعترض علی عمر بن الخطاب بأنه 
کان یدنیه فی مجلسه مع الأشیاخ وقال: وکیف تدنيه ولنا أبناء مثله؟ فأجاب : 
ان تعلمون ما مرتبته في العلم والفقہء ثم سألھم عن معنی قولہ: ه٭ إِدَا جتَاءَ 
تصۂ الو وَلْتكح۹ فسکتواء واجاب ابن عباس بأن المراد أجل رسول اللہ گل 
وقد حدث بھذا الحدیث في حال کبرہ؛ ولم یعتریه شك وشبهھة. فروی عنه 
أصحابہ المتقنون إلی أن أخرجہ الستة''' في کتبھم فکیف یرجٌُح قول أبي رافع 
علی قول ابن عباس؟! 


وأما الثاني : سلّمنا أن آبا رافع کان الرسول بین رسول اللہ ق وبیٹھاء 
وعلی یدہ دار حدیث الخطبة والرسالةق ولکن ا نسلم أنە اأعلم من ابن عباس ؟ 
فان رسول اللہ پل بعث أبا راذ تج زی یھ وبا ف وت اما ھی 
ام یی زوجه کت مت ُ 2 إلی زوجھا 
مجلس النکاح: وت اللہ عله -؛ 
ولھذا نستدل بآن ابن عباس أعلم بحال النکاح؛ فإنه ابنە . 


ء)۸٤٤( ۰۷ء وابو داود (٤٢۱۸)ء والترمذي‎ ١( أخرجه البخاري (۸٥٢٦)ء ومسلم‎ )١( 
والدارمي (۱۸۲۹).۔‎ )۲۲۱/١( والنسائيی (۲۸۴۷) وابن ماجه (٥٦۱۹)؛ وأحمد‎ 


نہ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۷) باب )۱۸٣۳(‏ حدیث 


وأما الثالث : فلا نسلم أن ابن عباس - رضي اللہ عنه - لم یکن معه قيُ 
في تلك العمرۃء ولا رأیناہ فی روایة أنە لم یکن معہ قلُ فيی عمرة القضاءء ولو 
مُلُم فإنه إنما سمع القصة مع غیر حضور من لھا من العارفین بالقصة حتی تیقین 
بەء وبلغھا أصحابه المتقنین . 

وأما الرابع : فإنه حقیق بأن یضحك عليه الصبیان؛ وقد ثبت في 
الروایات : أن رسول ال قلُ تزوجھا في طریق مکة؛ حتی إنه وقع فيی حدیث 
یزید بن الأصم: أنە تزوجھا بسرف . وقد أخرج النسائي في استاا' ٤بد‏ 
عن ابن عباس قال: تزوج رسول ا قُ میمونة بنت الحارث وھو محرمء وفي 
حدیث یعلی : ہبسرف۔ 

قلت: ویعلی ثقةء فاتفق الفریقان علی أن التزوج وقع فی سرف فکیف 
یقال: صح قول أبي رافع یقینا؟ 

وأما الخامس : فجوابە أنه غلط محض؛ لم یغلٌط أحد من الصحابة فیما بلغنا 
من روایات: ابنٌ عباس إِلّا ما روي عن سعید بن المسیب عند أبي داود وغیر؛ 
قال: وھم ابن عباس في تزویج میمونة وھو''' محرم. ولو سلّم فتغلیط أحد من 
الصحابة حدیثٌ ابن عباس لا یساوي شیئاًء فکیف بتغلیط سعید بن المسیب؟! 

وأما السادس : فحدیث النھي عن نکاح المحرم یحتمل أحد الأمرین: 
إما أن یکون الٹھي علی التحریمء أو علی التنزیهء فعلی الاولی نسلم أنه یوافقه 
ولکن لا دلیل عليهء وعلی الثانی فلا یوافقهء والدلیل عليه قولە : اولا یخطب) 
إِن الِحَة غیرمتھی عند تھی الفخریم علی الَافاقء وغان الاستنال لا یجوز 
الاحتجاج بە . 


رتا السائع! فسلبتا آنیزید ین الاضم این اعت میمونۂ ووی؟ آ 


.)۳۲۷۱( لسنن النسائي؛‎ )١( 
.)۱۸١٥( سیأتي عند المصنف برقم‎ )٢( 


او 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۸٢٣۳(‏ حدیث 








رسول اللہ گلا تزوجھا حلاا وکانت میموئة خالته ولکن قوله لا یساوي قول 
ابن عباس - رضي الله عنه ے وقد ردّہ عمرو بن دینار علی ابن شھاب الزھمری 
وجرحہ ُخرج اليْىھهقیٰ فی سے؛9') من طریق الحمیدي؛ ثنا سفیان: 
نا عمرو بن دینار قال: قلت : لابن شھاب : أخبرنی أبو الشعثاءء عن ابن عباس: 
أن النبي قلاُ نکح وھو محرمء فقال ابن شھاب : أخبرني یزید بن الاصم: 
أن النبي گل نکح میمونة وھو حلالء وهي خالته قال: فقلت لاہن شھاب: 
اَل ا عاونا و الا علی ع ای او غعاس ترفن اعت فی غال ا 
تعاس اشنا 


قال الزیلعی : ورجٌح بعضھم بدلیل غیر الذي قدمناء وقال: وھو أقواهاء 
هو أنه قد روت میمونة وھی صاحبة القصة أنھا تزوجھا رسول ال پل 
وھو حلال وفيی روایة: تزوجنيی ونحن حلالان بسرف۔ 


فالجواب عنە أولا : أن میمونة ۔ رضي ال عنھا ۔لم تقل لنا بنفسھا 
الشریفةق بل رواھا عنھا یزید بن الاأصم وقد تقدم الجواب عنه. 


وثانیاً: أن میمونة - رضي اللہ عنھا لم تعقد نکاحھا بنفسھاء بل فوّؤضت 
بأنھا صاحبة القصةء وهھي أعلم من الجمیع بھا؟ فلا تکون روایتھا مرجحةء بل 
معنی قولھا: تزوجني رسول اللہ گلا ونحن حلالان بسرف؛ أي : بئی ہي ۔ 


وأما وجوہ ترجیح حدیث ابن عباس علی حدیث أبي رافع ویزید بن 
الأصم فکثیرۃ؛ منھا : أن ابن عباس في مرتبة من العلم والفقه والإتقان والحفظ 


.)٦٦ /٥( (السنن الکبری)‎ )١( 

)٢(‏ کما بسط فی ا تلخیص البذل)ء بل ابن عباس أقرب فی ذلك؛ لأئه کما هو ابن اأختھا 
کذلك ابن عمه پل وصاحب قرابة ایس اھت اتا ھاىاساة 
الإمام أبي حنیفة. [انظر: ا تنسیق النظام؛ (ص ١۱۱۔ .])٢۱١١‏ 5 


۲۱۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۸٢۳(‏ حدیث 








لا یدائیٔد تھا اعد وتد ےکی الویلعی ٹی طنصب الراہت') عن ان عبات 
فقال : قال ابن حبان: زلیس لی تھا الغیا سامن ولا أن ابن عباس 
وھم؛ لآنه أحفظ وأعلم من غیرہ؛ انتھی. 

والثاني : ان حدیث ابن عباس اتفق عليه الستة بل أجمع المحدثون علی 
تخریجه وتصحیحە؛ وحدیث یزید لم یخرجه البخاري ولا النسائيء وکذا حدیث 
أبي رافع لم یخرج في واحد من الصحیحین؛ ولم یبلغ درجة الصحةء ولذا قال 
الترمذی فیه : ولا نعلم أحداً أسندہ غیر حماد عن مطر. 

والثالٹ : أن حدیث اس رافع مختلف في إسنادہ وانقطاعهء وقد أشار إلیه 
الترمذي في (صحیحہ فقال: ولا نعلم أحداً آسندہ غیر حماد بن زیدء عن مطر 
الوراقء عن ربیعة. وروی مالك بن أنس؛ عن ربیعة می نام و سار ان 
النبي قُ تزوج میمونة وھو حلالء رواہ مالك مرسلًا . ورواہ أأیضاً سلیمان بن 
بلال غ یع ساٹ 


وکذلك اخثْلِفَ في حدیث یزید , بن الاأصم فروی بعضھم عن یزید بن 
الاصم عن میمونة قالت  :‏ تزوجني رسول اللہ قلٍ وھو حلال)ء وروی بعضھم 
عن یزید بن الأصم: ۷ أن النبي قَلُ تزوج میمونة وھو حلال؛ مرسلّاء ولم یذکر 
عن میمونةء انتھی . 
ٹم فان الٹرمڈی'' في آخر الباب بعد أن أآخرج حدیث یزید ؛ بن الأصم 
بسندہ عن میمونة: (أن رسول اللہ نے تزوجھا وھو حلال؛ وبنی بھا حلالا 


وماتت بسرف: ودفنًاما في الظّلََ التيی بنی بھا فیھا): قال اس سی 
ھذا حدیث غریب؛ وروی غیر واحد ھذا الحدیث عن یزید ب پر الا ۰ 


(أن النبی چا تزوج میمونة وھو حلال)۔ 


.)۱۷۳ /۳( نصب الرایة؛‎ ۷8 )١( 
.)۲٠۳ /۳( سن الترمذيی)‎ )٢( 


۲۰۸) 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۸٢۳(‏ حدیث 
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الرابع : أنه یؤیدہ حدیث عائشة وأبی ھریرة؛ فأما حدیث عائشة فأآخرجه 
الاغاری 2۲۷ عغامسعتای فغمسمتة 2ا10 شاتل سی امت گال فا 
ابو عوانة عن مغیرة عن أبي الضحی:ء عن مسروق؛ عن عائشة - رضي اللہ 
عنھا - قالت: ل تزوج رسول اللہ قَلُ بعض نسائہ وهو محرم. 

وأما حدیث أبی عریرۃء فأاخرجہ الطحاوی أیضاً: حدثنا سلیمان بن 
عن أبي ھریرة قال: (تزوج رسول اللہ گل وهو محرم٢.‏ 

وفی الحدیثین وإن لم تسم میمونة - رضي اللہ عنھا - ولکنھا متعینةء فإنھا 
لم یثبت أنه عليه السلام نکح غیرھا محرماً. 

ثم أقول: إن الدارقطني أآخرج من طریق ضعیف عن أبي ھریرة: أن 
0+0 2 . ۱ : ۲ 
النبي گل تزوج میمونة وو محرم فسماھا فیھاء قاله الزیلعي ٠‏ 

ٹم قال: قال السھیليی'' فی د(الروض الأئف) بعد ذکر حدیث عائشة: إنما 

وقال کا2 ٢۳‏ قوله: (تزوج میمونة وھو محرم)؛! جیب عن ھذا بانه 
مخالف لروایة اکثر الصحابة ولم یروہ کذلك إِلا ابن عباس کما قال عیاض: 
ولکنە متعقّب بأنه قد صح من روایة عائشة وأبي ھریرة نحوہء کما صرح بذلك 
فی (الفتح) . 

والخامس: أُن حدیث ابن عباس مؤبّد بالقیاسء فإنه لو اشتری جاریة 
للوطء؛ أو باشر عقداً من العقود الدنیویة یجوز بالاتفاقء فالنکاح أ٘یضاً عقد من 
العقود الدنیویة والدینیة فیجوز مباشرتھا أیضاً . 
)١(‏ اشرح معاني الآثار؛ (۲/ ۲٦۹‏ ۲۷۰). 
)٢(‏ انظر : ۷نصب الرایة؛ (۳/ ۱۷۱). 
(۳) فغي الأصل: سھیل)ء وهو خطاأ۔ 
)٤(‏ یل الأوطار؛ (۳۰۸/۳). 


۲/۱۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۸۴۳) حدیث 


رد مھ مم وھ داع مھ ےھ مم ہج و٤٤ئو‏ ے اع یم و وع وم ع ےم و ےم ےم ع ے۴ ھ ےو جع دج ےئ اع دع ھ ٭ 


والسادس : أن حدیث ابن عباس محکم في معناہ لا یحتمل تأویلا قریباء 
ما أولوا فيی حدیث ابن عباس بأن معنی قولە: ‏ وو محرم) داخل في الحرم؛ 
فیبطله لفظ البخاری: 0اأنه عليه السلام تزوجھا وھو محرم؛ وبنی بھا 
وھو حلال) فالتقابل الذي وقع بین قوله: (تزوجھا وھو محرم؛ وبنی بھا 
وھو حلال) یدفع ھذا التاویل . 

وأما الإشھاد بقول الشاعر: 

تتلرا ان عناۃ الَتلتاَم تا 

ردٌہ الأصمعي . قال الأصمعي“' في جواب الرشید: کل من لم یأت شیناً 
یوجب عليه عقوبة فھو محرم؛ لا یحل منەه شيء؛ وتأویلھم في لفظ التزوج 
بمعنی ظھر أمر تزویجه وھو محرمء فھو أیضاً غیر صحیحء آما أولا فإنه لم یظھر 
أمر تزوجه إیاھا فی حالة الإاحرام: بل ور انت لم یرو الا ابن عباس؛ 
فی حالة اللإحرام. 

وثانیاً: أنه لم یثبت تزوجه إیاھا قبل الإحرامء فإن إحرامہ لچ کان بذي 
الحلیفةء فھذہ التأویلات کلھا باطلة . 

وأما التأویلات التي قالوا فی حدیث أبي رافع ویزید بن الأصم کلھا تأویلات 
قریبةف ڈالة شر ك آزلا بافط ا کر کیا زمر کالہ وثانیاً : یقال: معنی التزوج 
البناءء أي بنی بھا وھو حلال؛ وثالثاً : أن تزوجھا بمعنی خطبھاء کما یدل عليه 
ما أآخرجه ابن سعد فی (الطبقات؛۶': أخبرنا یزید بن مارونء عن عمرو بن 
میمون بن مھران: کتب عمر بن عبد العزیز إلی أبي : أن سل یزیڈ بٗ الأصم أحراماً 


.)۱۷۲ /۳( انظر: (نصب الرایقہ‎ )١( 
.)۱۳۳ /۸( دالطبقات الکبری)‎ )٢( 


۲۲۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۸۳) حدیث 
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کان رسول الل قٍ حین تزوج میمونة أم حلالّا؟ فدعاہ أبي فأقرأہ الکتاب فقال : 
خطبھا وھو حلالء وبنی بھا وھو حلال؛ وأنا أسمع یزید یقول ذلك . 

والسابع : ان حدیث ابن عباس مثبت لأمر زائد علی أصل الحال: 
وحدیث أبي رافع ویزید بن الأصم ناف لھا؛ فإن ابن عباس یثبت النکاح في 
حالة الإحرام”"ء وھو أمر زائد علی الحالة الأصلیةء وأما أبو رافع ویزید بن 
الأصم فمثبتان النکاح في الحالة الأصلیةء وینفیان هذہ الحالةء وھذا مختص 
بمن قال: إن النکاح وقع قبل الإحرام. 

قلت: وتنقیح البحث في المسألة موقوف علی أن نکاح میمونة - رضي اللہ 
عنھا - مع رسول الل ٌلُ أین وقع؟ واختلفت الروایات فيەء فأخرج ابن سعد''': 
أخبرنا محمد بن عمر؛ حدثنا موسی بن محمد بن إبراھیم؛ عن أبيه قال: 
انزوجھا رسول الل گل في شوال وھو حلال عام القضیةء وأعرس بھا بسَررف: 
وتوفیت بسرف). 

قال الحافظ في (الإصابةا(٣:‏ وذکر ابن سعد بسند لە: أنه تزوجھا في 
شوال سنة سبع؛ فإن ثبت صح أنه تزوجھا وھو حلال؛ لأنه إنما آحرم في ذي 
القعدة منھا. 

قلت: فصحتہ غیر متیقن عند الحافظ؛ وإن سُلُم فیمکن أن یحمل علی 
معنی أنهە أراد تزوجھا في شوال؛ وأرسل أبا رافع والآنصاري لخطبتھا 
وھو الأقرب؛ فروی مالك“' عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن عن سلیمان بن 


)١(‏ کما قاله ابن الھمام )۲۲٢/٣(‏ وعلی ھذا لا یرد أن أھل الأصول من الحنفیة کصاحب 
انور الأنوارە (ص ۷۳) في بحث تعارض الحدیثین؛ و ۵النامي علی الحسامي) وغیرھما 
أُقرزوا بأن حدیث ابن عباس نافيپ. (ش). ۱ ۱ 

.)۱۳۳ /۸( ۂ(الطبقات الکبری)‎ )٢( 

.)۳۹۸/٤( حهدالاصابة؛‎ )۳( 

.)۳٣۸ /۱( الموطأ) برقم‎ ٦ )٤( 


۲۲۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۸٣۴(‏ حدیث 


یسار: ان رسول اللہ قُ بعث آبا رافع مولاہ ورجِلا من الأنصار فزوّجاہ میمونةً 
بنت الحارث: ورسول الل گل بالمدینة قبل أن یخرج)ء وھذا مرسل؛ ومع ذلك 
یردہ ما ثبت أنە فوّض أمرھا إلی العباس وأنکچھا. 

فقد قال في (المعتصر؟ من المختصر لمشکل الآثار للطحاوي): فإن 
جعل أمرھا إلی العباس؛ فزوجھا إیاءء فیحتمل أنه ذھب عنھا''؟ الوقت الذی 
عقد علیھا عندما فوضثٗ إلی العباس أمرھاء فلم تشعر إِلّٗا في الوقت الذي بنی 
بھا فی وعلمه ابن عباس لحضورہ وغیبتھا عنه. 

ریرذی أيَفَنا غاتورفء ای اود بستلہ من یرد ہن الام غنق میمونة 
قالت : تزوجني رسول ال گا ونحن حلالان بسرف)؛ فعلی ھذا معنی قوله: 
افزوٌجاہ میمونةاء أي: فبلغاہ رضا میمونة بتزوجھا بە بالمدینة. 

وقال الزرقاني” في شرح ھذا الحدیث: فظاھر قوله: افزوجاہ6 أنە 
وكُلَھما في قُبول النکاح لەء لکن روی أحمد والنسائي عن ابن عباس: الما 
خطبھا النبی آللاُ جعلت أمرھا إلی العباس؛ فأنکجھا النبی ِء فظاھرہ أنه قبل 
النکاح بنفسه؛ ویقوٌیه روایة ابن سعد عن سعید بن المسیب : (أنە قلهُ قدم 
وھو بج فلما حل تزوجھا)ء فیحمل قولە: ١‏ فزوٌجاہ) علی معنی (خطبا له٥‏ 
فقط مجازا۔ 

ومنھا : أنه تزوجھا بسرف: وھو موضع علی عشرۃ أمیال من مکة قرب 
أُو تزوجھا راجعاً من مکة إلی المدینةء فإن کان الأول فعلی ھذا رسول اللہ گل 
کان محرماً قطعاًء وإن کان الثانی فکان حلالا قطعاً. 


.)۲۸۷ /۱( ا(المعتصر؛‎ )١( 
في الأصل: اعنهاء وهو تحریف.‎ )٢( 
.)۲۷۲/۲( رم الزرقاني)‎ )۳( 


۲۲ 


)٥(‏ کتاب المناسسك (۷) باب )۱۸٣۳(‏ حدیث 


ریویت الاو کا زوئ الطحاری ۷ئ طریق اہن اسحاق ال20 فا اراقیق 
صالح وعبد اللہ بن أبي نجیح؛ عن مجاھد وعطاء عن ابن عباس: ( ان 
رسول اللہ ق تزوج میمونة بنت الحارث وھو حرامء فأقام بمکة ثلااء فأتاہ 
حویطب بن عبد العزی في نفر من قریش في الیوم الثالث؛ فقالوا: إنە قد انقضی 
أجلك؛ فاخرج عناء فقال: وما علیکم لو ترکتموني فعرّست بین أظھرکم: 
فصنعنا لکم طعاماً فحضرتموہ؛ فقالوا: لا حاجة لنا إلی طعامك؛ فاخرج عناء 


فخرج نبي اللہ گل وخرج بمیمونةء حتی عوّس بھا بسرف١.‏ 


فھذا یدل علی أنه قٌيُ کان تزوجھا قبل ذلك في طریق مکة حتی أراد أن 
یصنع الولیمة بمکةء ویضیف أُھل مکة فیھاء ویژیدہ ما فی (سیرة ابن هشام۷: 
قال ابن إسحاق: وحدثني أبان بن صالح وعبد اللہ بن أبي نجیح؛ 
عن عطاء بن أبي رباح ومجاھد أبي الحجاج؛ عن ابن عباس: ان رسول اللہ قُ 
تزوج میمونة بنت الحارث في سفرہ ذلك وھو حرامء وکان الذي زوّجه إیاھا 
العباس بن عبد المطلب . 


ومنھا: نہ تزوجھا فی مكة وھو حلال وھو قول ابن حبان حکاہ 
ا قال: قال ابن حبان: ولکن عندي ان معنی قوله: تزوج وھو محرم) 
أي داخل في الحرمء کما یقال: أنجدء وأتھم: إذا دخل نجداً وتھامةء وذلك 
أن النبي قَلٍ عزم علی الخروج إلی مکة في عمرة القضاء؛ فبعث من المدینة 
أبا رافع ورجِلا من الأنصار إلی مکة لیخطبا میمونةً لەء ثم خرج؛ وأحرمء فلما 
دخل مکة طاف وسعی؛ وحل من عمرته؛ وتزوج بھاء وأقام بمکة ثلاث ٹم سأله 
اُھل مکة الخروج: فخرج حتی بلغ سرفء فبنی بھا وھما حلالان ۔ 
)١(‏ اشرح معاني الآثار؛ (۲/ .)۲٦۹‏ 


(٢(‏ (سیرۃ ابن ھشام) (٤/۱۹ء‏ ط بیروت). 
(۳) انظر : (نصب الرایة) (۳/ ۱۷۳). 


۲۳۲۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۸٣۳(‏ حدیث 


وقد أخرج ابن سعد في ۷ طبقاتہا'': أخبرنا محمد بن عمر والفضل بن 
دکین قالا: حدثنا هشام بن سعد؛ عن عطاء الخراساني قال: قلت 
لابن المسیب: (إن عکرمة یزعم أن رسول ال تزوج میمونة وھو محرم؛ 
فقال: کذب مخبئاً! اذھب إليه فسبّ سأحدثك؛ قدم رسول اللہ گا 
وھو محرم؛ فلما حل تزوجھا). 

قلت: ظاھرہ یدل علی أنه بعد الإحلال تزوجھا بمکةء وقول سعید ھذا 
وکذا قول ابن حبان لا یُحَتج بە. 

ومنھا: أن رسول الل لَلُ تزوّجھا بسرف بعد أن رجع من مکكة؛ أخرجه 
الطحاوی۳: حدثنا ربیع المؤذن وربیع الجیزي قالا: ثنا أسد. ح: وحدثنا 
محمد بن خزیمة: قال: ثنا حجاج: قال: نا حماد بن سلمة؛ عن حبیب بن 
الشھید عن میمون بن مھرانء عن یزید بن الأصم؛ عن میمونة بنت الحارث 
قالت : (تزوجني رسول الل قيةٍ بسرف: ونحن حلالانء بعد أن رجع من مکةا؛ 
ولم یقل ابن خزیمة: بعد أن رجع من مکة. 

وقد أخرج ھذا الحدیث آبو داود من طریق موسی بن إسماعیلء نا حماد: 
بھذا السندء عن میمونة قالت: ‏ تزوجنی رسول اللہ گلا ونحن حلالان بسرف). 
ولم یذکر لفظ : بعد أن رجع من مکة. 

و القول اختثْلِف فيه؛ فذکرہ بعضھم؛ ولم یذکرہ بعضھم؛ ومع ھذا 
لو سلم فمعنی قولھا: (تزوجني) أي: بنی بيی؛ فإن میمونة - رضي اللہ عنھا ۔ 
لم تحضر عقد النگاخح: لَأٹَھا لم تباشرہ ہل باشرہ وکیلھا غَباسْ بن 
عبد المطلب؛ فلم تعلم بذلك . 


.)۱۳١٣ /۸( ا الطبقات الکبری)‎ )١( 

(۲) کذا فی الأصل وھو خطأء والصواب : مخبْثان. انظر: ٦الطبقات‏ الکبری) )۱۳٣/۸(‏ 
والمخبثان : الخبیث . انظر: ڈالنھایةہ لابن الأئیر (ص .)۲٥٢‏ 

(۳) شرح معاني الآثار؛ (۲/ ۲۷۰). 


۲۲٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۷) باب )۱۸٤٤(‏ حدیث 





ایر ۔خحَتکَنًا مت ات ک حمَادبَِن ريد عن اوت 
عن عِکرمَهٌ عن ابْنْ عَبٌاس: دن التٌع() ؤ کا تروج مو نت رع 


محرم٢.‏ لِخ ۸ ءٍْ م ۰ ] 





فثبت ہما قدمنا أن الثابت بالروایات أن رسول اللہ گل تزوجھا بسرف عند 
مجیئە من المدینة لعمرۃ القضاء؛ وکان عباس عند ذلك بمکة؛ فلما سمع بقدوم 
رسول اللہ گل للعمرة استقبله ولقيه بسرف؛ فھناك زوّج میمونةً من رسول اللہ لا 
وھو حرام ٹم دخل رسول اللہ گل مکة؛ فاعتمر وأقام بھا ٹلاء ٹم خرج 
منھا مع زوجتە میمونة. 

والحاصل: أن جمیع ما تقدم من الروایات والاستدلالات تُرَجٌْح قول 
الحنفیةِ وغیرِھم بجواز نکاح المحرم في حالة الإحرامء ومبناہ ترجیح روایة 
ابن عباس علی الروایات المخالفة لھاء کما تقدم مفصلًاء علی أنە في ھذا 
الوجه جممٌ بین جمیع الروایات: وإعمال بکل واحد منھا. 

وأما علی قول المانعین؛ فلا بد فیھا من إبطالِ بعض الأحادیث الصحیحة 
وتضعیفھاء ونسبةِ الغلط إلی ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ ؛ کما صدر من 
کاو الس سن پر ااحلظ لایعھا تل تہ خطرضا علیٰ 
َاملة لاد ۱ 

٤‏ ۔ (حدثنا مسددہ نا حماد بن زید: عن أیوب؛ عن عکرمة؛ 
عن ابن عباس: ان النبي قلهُ تزوج میمونة وھو محرم)ء وقد أخرج النسائی''' 
هذا الحدیث من طریق سعید؛ عن قتادة ویعلی بن حکیم؛ عن عکرمة: 
عن ابن عباس: 9 تزوج رسول ال لا میمونة بنت الحارث وھو محرم)ء وفي 
حدیث یعلی: بسرف. 


قلت : ویعلی ثقة؛ وقد روی عن ابن عباس أصحابه الثقات الحفاظ 


.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
.)۳۲۷۱( لسنن النسائی؛‎ )٢( 


"۰ە؛٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۴۸) باب ٤٥(‏ ۱۸ ۔ )۱۸٢١‏ حلیث 





7 َء مھ۔8 کے سے ھ2 ەہ ۱ و و۔۔م 2 
٥۔‏ حَدکنا إبْیْ بشارِ؛ ثنا عَبّد الوّحُميِ بْنْ یں 

> ‌۔ 2-٤‏ و - رج +--س ۔ ۔‫ ٥‏ 8 0 
سنَاتكة3َ عن إسماعیل بن امیف؛ عن رَجْل رع شش بی الممت 


۔٦”-َٔ‎ 


کہ ہے مھ ےل ےہ رھ بب رھر ١ۃ‏ ہہ 
قال: (وھم ابْنْ عَباسي في تژویج مَیْمَونة وَھُوَ مَحًرم:. 
(۸) بَابٌٍ مَا يَقْتلَ المُحْرمُ مِنّ الدَوَابٌ 
را ایت گم"۔ ۰ رھہے۔ 6 گی جج رط 
۹9ے ھهھکتا اعد بن سا نا سنیان ین می سنا 


‫َ 





المتقنون الفقھاء کسعید بن جبیں وطاوس: وعطاء ومجاعد وعکرمة: 
وجابر بن زید وھکذا فيی جمیع مراتب السند إلی أن وصل إلی الستةء فکیف 
یساویە حدیث أبي رافع ویزید بن الأصم وصفیة بنت شیبة؟ 
٥۔‏ (حدثنا ابن بشارں ٹنا عبد الرحمن بن مھديء نا سفیان: 
(عن سعید بن المسیب۷) قال: وھم ابن عباس في تزویج میمونة وھو محرم) 
قال الشوکانی فی الیں۷١۲:‏ وقول سعید بن المسیب أآخرجه ابو داودںسء وسکت 
عنه هو والمنذري؛ وفی إسنادہ رجل مجھول؛ قلات فلو کان ھذا القول 
اتا کائا سن لہ یہ اسم الا کرت ارشاؤش سا فکیف وفي سندہ 
مجھول؟! 
(۳۸) (بَابٍ مَا يَققْلَ المُحْرِمُ مِنٗ الدُوَابٌ) 
والمراد من الدواب الصید البريی سواء کان ما یڑکل لحمه 


أو ما لا یڑکل إِلّا ما استثني منھاء وأما صید البحر 


٦‏ ۔ (حشسڑا احمدبن منبل؛: ناسفیانبن عیینۂة؛ 
)١(‏ وھو تابعي؛ وقد ردٌ عمرو بن دینار التابعي علی أبي رافع کما تقڈُم. (ش). 
(٢‏ یل الأوطار) (۳/ ۳۰۸). 


اہ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۸) باب )۱۸٤١(‏ حدیثٹ 





دو ۶ڑ 


٠ ۶‏ عن آپیو: سیل الله عَمًا بقْتْلَ المُحرِمْ مِنَ 
الدٌوابٌ؟ فَقَال: لاحم حَثٌّْء لا جُنَاع في قَثْلِهنٌ عَلی مَنْ فََلَمْنَ فِي الْجل 





عن الزھري؛ عن سالم؛ عن أبيه) عبد اللہ بن عمر قال٢:‏ (سثل النبي قْلهُ عما 
یقتل المحرمُ من الدواب) البری؟ (فقال: خمس)''' من الدواب البري؛ والتقبید 
کی 000 

جو ئا أربع وفيی بعض طرقھا بلفظ: 
ٹا وقد وقع في حدیث أبي سعید عند أبي داود نحو روایة شیبان؛ وزاد: 
السبع العادي:ء نضاز شعاج وفي حدیث أبي ھریرة عند ابن خزیمة وابن المنڈر 
زیادة ذکر الذئب والنمر علی الخمس المشھورة؛ فتصیر بھذا الاعتبار تتْعاج 
لکن آفاد ابن خزیمة عن الذھلی أن ذکر الذئب والنمر من تفسیر الراوي للکلب 
العقور ملخص ما فی دالفتم؛. 

(لا جناح) أي لا إئم ولا جزاء (في قتلھن علی من قتلھن في الجِلٌ) 


(١)‏ ولأحمد من طریق أیوب؛ عن نافع عن اہن عمر قال: نادی رجل؛ ولأبي عوانة فيی 
(المستخرج) من ھذا الوجە: أن أعراببًا نادی رسول اللہ گلا : ما نقتل من الدواب 
إذا أحرمنا؟ ھذاء وقد أخرجه البخاري بطریقین: عن ابن عمر عن النبي ُء 
وعنه عن حفصة عن النبي قَلء جمع الحافظ باحتمال أنه سمع بالواسطة وبدونھا. 
[انظر: لفتح الباريی) .])۳٦ /٤(‏ (ش). 

])۱٦١ وأطلق علی ھذا الخمس : الفواسق؛ وبسط ابن قتیبة في (التأویلە [انظر : (ص‎ )٢( 
وجه إطلاق الفواسق علیھاء واستدل بإطلاق ھذا اللفظ علی جواز قتل من لجأ إلی الحرم‎ 
: نے مہ اس مس شاو سیت . ولنا قوله تعالی‎ 
ون لک اتا 4 + [آل عمران: ۹۷] والبسط في (الأوجز؛ (۷/ ١٤۱۸ء ۱۸۵). (ش).‎ 

۳( واختلف في إلحاق غیر الخمس بھاء فقال المالکیة : کل مؤوٍء وقال الشافعي وأحمد: 
کل ما لا یڑکل ومذھب الحنفیة مذکور في الشرح؛ وھو جواز قتل السبع الصائل 
المبتدیء بالأذڈی. (ش). 

.)۳٦٣/٤( انظر: ١افتح الباري؛‎ )٤( 


۲۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۸) باب )۱۸١١(‏ حدیث 





4-٤ 


وَالْحَرم 7 وَالْخَرَات وَالعَا ر2 تد داد 7 ,0 


[م ۹ء ن ۲۸۳۰] 





أي في أرضه (و) في (الحرم) أي أرضه 

(العقرب) وفي معناھا الحیةء بل بالطریق الأولی . قال ابن المنذر: 
لا نعلمھم اختلفوا في جواز قتل العقرب؛ وتُعقٌٔب بأن شعبة سأل الحکم وحماداً 
فقالاً: لا یقتل المحرم الحیةً ولا العقربٌ؛ لأنھما من ھوام الأرض؛ وھذا 
اعتلال لا معنی لەء نعم عند المالکیة خلاف في قتل صغیر الحیة والعقرب التي 
لا نتمکن من الأذی . 

(والغراب) الأبقع الأبلق: وخرج!' الزاغء وھو أسود محمر المنقار 
والرجلینء ٭ ویسمی غراب الزرع (والفارة) بالھمز ویبدل: أي الو ہ حشیة والآأملیةق 
لم یختلف العلماء ٭ في جواز قتلھا للمحرم إِلّا ما حکي عن إبراھیم النخعیء ٭ ونقل 
ر روا موم بے رف سے وت 

(والحدأة) کَعنّة وھو طائر؛ والحدیا تصغیر حد'' لغة فيی الحداء 
أُو تصغیر حدأۃ بلےا اوہ سنا التصغیر یای وأذْغْمَ یاء التصغیر فيه فصار 
حدیةء ٹم خْلْقتٍِ التاء وغوّض عنھا الألف لدلالته علی التأنیث أیضاً (والکلب 
العقور)(/ وفيی حکم الکلب العقور : السبٍمُ الصائل المبتدیء بالأذیء کالآسد 
والذئب والفھد والنمر . 

وتفصیل مذھب الحنفیة ما في ڈالبدائعٴ'ٴء وملخصه: صید البر نوعان : 





(١)‏ وھو مجمع عليه کما في (الأوجز؛ .)۱۷٦/۷(‏ (ش). 

)٢(‏ ولم یحك الخلاف الدردیر. ١‏ الأوجز؛ (۷/ ۱۸۰). (ش). 

() قلت: لعل المصنف ۔ رحمه الل ۔ نقله عن (المرقاة؛ للقاري (ح ۹۸٦۲)ء‏ وھو 
تصحیف؛ والصواب : والحُدیّا تصغیر جِدَوْ. انظر: (لسان العرب؛ مادة (ح د 1). 

)٤(‏ اختلف في المراد بالکلب العقورء فقالت الائمة الثلائة : کل عاد مفترسء وعندنا جنس 
الکلب سواء کان عقوراً أو غیرہء کذا في ہالأوجز؛ (۱۸۱/۷). (ش). 

۔)٣٤٤‎ ء٦٢٤۸‎ ء٦٢٤٤‎ /٢( اہبدائع الصنائع؛‎ )٥( 


۲۲۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١۸(‏ باب (۱۸۷) حدیث 





۷۔ حَدَّد كُنًا عَلِيٌ بْىُ بَحْرء تَا عَايَم بْنُ إِسْمَاعِیلء خَدتن 
مُّحَمّْد بُیْ عَجْلادَء عن الْفَعقاع بن عَکِیم: عن اي صالح؛ 
عن أبي مُرَیرَة ان رَسُولَ اللہ ا ال : دش لن علال في الْحَرم: 
الْحيَةٌ وَالْعقْرَبُ وَالْچِدَأةُ وَالْفَارَه وَالْكَلْمٌ 2ئ ٠‏ [خزیمة ]٤٦٦۷‏ 





مأکول؛ وغیر مأکول؛ أما المأکول فلا یحل للمحرم اصطیادہء نحو الظبي؛ 
والأرنب؛ وحمار الوحش؛ وبقر الوحش ٠‏ والطیور التي یؤکل لحمھا بریة کانت 
أو بحریة؛ لأن الطیور کلھا بریةء لان توالدھا في البرء وإنما یدخل بعضھا في 
البحر لطلب الرزق. 

وأما غیر المأکول فنوعان: نوع یکون مَوَذیا طعا متا بالاذی غالبا 
ونوع لا یبتدیء بالأذی غالبا ما الذيی یبتدیء بالأذی غالباً فللمحرم ان یقتله 
ولا شيء عليه +ھ٣۶۷کفٰف۷ف ‏ و 
دفع الأذی من غیر سبب موجب للأذی واجب فضلًا عن الإباحة ولھذا أباح 
رسول ال پل قتل الخمس الفواسق للمحرم في الحل والحرمء وھذا المعنی 
موجود فی الأآسد؛ والذئب؛ والفھد؛ والنمر؛ فکان ورود النص في تلك 
الأشیاء تد فی ھذہ دلالة۔ ۱ 

ولا یوجد ذلك في الضبع والٹعلب؛ ٠‏ بل من عادتھما الھربُ من بني آدم 
ولا یؤذیان اتا حتی یبتدئھما بالأاذی؛ وعلی مذا الضب: والیربوع؛ 
7> 9 9 000 0رر 
وھو الامتناع والتوحشء ولا تبتدیء بالأذی غالباًء فتدخل تحت ما تلُونا من 
الأیة الکریمة. 

۷ (حدثنا علي بن بحر؛ نا حاتم بن إسماعیل؛ حدثني محمد بن 
عجلان؛ عن القعقاع بن حکیم؛ عن أبي صالح؛ عن أبي هریرةء أن 
رسول الل لا قال: خمس فَنْلَھن حلال في الحرم: الحیة) وھي تشمل جمیعٌ 
اأُنواعھاء والصغار والکبارَ (والعقرب؛ والحدأة؛ والفارةء والکلب العقور). 


.٢عئادبلا( کذا في الأصل؛ والصواب: السنورء کما في‎ )١( 


۲۲۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۸) باب )۱۸١۸(‏ حدیث 





۸۔ حْدَننا نَا أَحْمَد بْنُ عَثبَلِ اهت اتا یزیدین آپی زا 
ما ا بن ہي تم الْبَجَلِو ماب تمبو کی ا 
27 


ےط 
َ تو ۶ 8ر 


الِّيٌ گلا سیل عَنًا یَْثْلُ الْمُخَرخ؟ قَال: االْحَیڈ وَالْعقرتب وَالغوَیسِقة 





قال الحافظ في ٦الفتح)''۲:‏ واختلف العلماء في غیر العقور مما لم یؤمر 
باقتنائ فصرح بتحریم قتله القاضیان: الحسینء والماورديی؛ وغیرهھما٘ 
ووقع في (الأم) للشافعي الجوازء واختلف کلام النووي؛ فقال في البیع من 
(شرح المھذب): لا خلاف بین أصحابنا في أنە محترم؛ لا یجوز قتله وقال 
في التیمم والغصب : إنە غیر محترمء وقال في الحج: یکرہ قتله کراھة تنزیه:ء 
وھذا اختلاف شدید. 

۸۔ (حدثنا أحمد بن حنبلء نا هشیمء أنا یزید بن أبي زیاد: نا 
عبد الرحمن بن أبي نعم البجلي؛ عن أبي سعید الخدري: أن النبي قلهُ سٹل) 
ا و ا ا ا ا تا (قال: :الحیْف 
والعقرب: والفویْكَة) 


والمراد بالفویسقة ھا هنا : الفأرةء والتصغیر للتحقیرء وأصل الفسق لغذً: 
اوح ومنە : فسقت الرطبة إذا خرجت عن قشرھاء وقولە تعالی : سی عن 
آئر رک أي: خرج وسمي الرجل فاسقاً لخروجه عن طاعة ربە؛ وأما 
المعنی في وصف الدواب المذکورۃ في الفسق فقیل لخروجھا عن حکم غیرھا 
غیرھا بالإیذاء والإفساد وعدم الانتفاعء ووقع عند البخاري!'' في روایة عائشة 
اخمس من الدواب کلھن فاسق). 


.)٥٤/٤( ففح الباري؛‎ )١( 

(۲) سررۃ الکھف : الاأیة .٠٥‏ 

(۳) ولا تأئیر للوإحرام والحرم في تحریم شيء من الحیوان الأهلي؛ ولیس فيه اختلاف؛ 
کذا فی (المغنی) (٥/۱۷۸)ء‏ وبسط الاختلاف فی صید البحر. (ش). 

(٤٤‏ ےر البخاری! (۱۸۲۹). ا 


۲۳۰ 


)٥(‏ کتاب المناسسك (۳۹) باب (۱۸۸) حدیث 





٥‏ ک 


سے ااورے ہےر ٥و2‏ ہےے٥‏ ۔ س ٥ 7 72 ٤‏ 
ویرّھی الْغرَاب ولا يقَثله وَالَگلے الوب وَالْحدَاف وَالسَبمٌ العَادِي٢.‏ 


ص‫ 


[(ت ۸۳۸ء جه ۳۰۸۹ حم ٣۳‏ ق ٢ا/١٠٢]‏ 


(۹) بَابٍْ لَحْم الصٌیْد لِلمُحْرم 





تر یی الفقرات رلا ہت ات سال فلس +7 ترا: 
روي أنه پل قال : بقتل المحرم السبع ای5 اأُحمد؛ وآأبو داودں 
والٹرمذي؛ وابن ماجه من حدیث أبي سعید وفيه یزید بن أَبي زیاد: 
وھو ضعیف؛ وإن حسنە الترمذي؛ وفيه لفظة منکرة وھي قوله: اویرمي 
الغراب ولا یقتلہ٥.‏ ۱ ۱ 


قال النووي في١اشرح‏ المھذب؛': إِن صح مذا الخبر حمل قوله ھذا 
علی أنە لا یتاکد ندب قتله کتأکیہ فی الحیة وغیرھاء انتھی . 


قلت: إن صح فیشبہ''' أن یکون محمولا علی غراب الزرع للجمع بین 
الروایات . (والکلب العقوں والحدأۃ والسبع العادي) أَي یعدو علی الناس 


(۳۹) لباب لحم الصّیْدِ لِلمُحْرم)۶' 


.)۱۰۹۰( ەالتلخیص الحبیر؛ (۲/ ۸۰٢)ء رقم‎ )١( 

.)۲۸۳۴/۷( )۲( 

(۳) وبە جمع الحافظان ابن حجر والعیني. [ەفتح الباري) (٤/۳۸)ء‏ و (عمدہ القاري) 
.])6٥ /۷(‏ (ش). 

)٤(‏ قال العیني (۷/ :)۸٤‏ اختلفوا فیه علی مذاھب؛ الأول: المنع مطلقاًء وروي ھذا عن 
بعض السلف: والثاني: المنع إِن صادہ أو صید لأجله؛ وھو مذھب مالك والشافعي: 
والثالث : إن کان باصطیادہ بإذنه أو بدلالته حرمء وإليه ذھب آأبو حنیفةء وعزا الترمذي 
القول الثانی إلی أحمد وإسحاق؛ وحکی عن الشافعی وأحمد موافقة الحنفیةء کذا فی 
(الأوجز) )۷١ء‏ ۷. (ش). " " . 


ۃ۲۳۲۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب (۱۸۹) حدیث 





۹۔۔ حذ حَدََنًا مُعَمد بْنُ کیں انم مات ا بْنُ گئیں عن خمَیْدٍ 
الطُویلء ہ عن إِمْحَاقٌ بن عَبْد اللَلٍ بن الْحَارِثِء عن ابیه ۔ وَکَان 
لاٹ مَيمهَفنمان ری للع ۔ عَلَی القََائِفِ ۔ فَصَنَع 





۹۔ (حدثنا محمد بن کثیر؛ أنا سلیمان بن کثٹیر عن حمید 
الطوبل؛ عن إسحاق بن عبد الل بن الحارث) بن نوفلء قال العجلي: 
مدني تابعي ثقةء وذکرہ محمد بن سعد فی الطبقة الثالثة من أھل المدینة. 
قلت: وذکرہ ابن حبان في ثقات أتباع اعت ومقتضاہ عندہ ان روایته 
عن الصحابة مرسلة. 


(عن أبیه) عبد اش بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب 
الھاشميء آبو محمد المدني؛ وکان بلب بببّة بموحدتین مفتوحتین ثانیتھما 
مشددةء زُلِدَ علی عھد النبي قلاٍف فحنَکه النبي گل وتحوّل إلی البصرة؛ 
واضطلح عَلية ال الَبَصرۃ حی ماب یزید ین معاویقت قال این لی 
أجمعوا علی توثیقەء وکان علی مکة زمن عثمان. 

(وکان الحارثُ خلیفةً عثمان ۔ رضی اللہ عنه ۔ علی الطائف) 
نا اتعافع تی للا اب9 :نال ان سند9 اد مت اسازت من 
نوفل النبي قاِ علی بعض عملە بمکة؛ وأقرٌّہ أبو بکر وعمر وعثمان: 
ثم انتقل إلی البصرةء واختط بھا دارء ومات بھا في آخر خلافة عثمان 
- رضي اللہ عله - . 

(فصنع) یحتمل أن یکون مرجع الضمیر الحارث بن نوفلء ویحتمل أن 
یرجع إلی ابنە عبد الل بن الحارث الراوي للحدیث؛ فإنه کان أمیراً بمکة زمنٌ 
عثمانء کما ذکرہ ابن سعد في (الطبقات+(۳. 


.)٦٥٥١( الصابةہ (۲۹۲/۱)ء رقم‎ ٦ )١( 
۵۷)۔‎ ء٤٥‎ /٤( انظر: 3( الطبقات الکبری)‎ )( 
۔)٥٢‎ /٥( انظر: (الطبقات الکبری!‎ )۴( 


۲۳۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب )۱۸٢۹(‏ حدیث 


لِعْتْمَانٌ طعَامًا!) فِیو مِنَ الحَجَل وَاليَعَاقیب وَلَحُم الَوَقن کگ 
فَبَعَكٗ إِلی عَلِيْ ۔ رَضٍي الله عَنُْ - قَجَاءۂ الرَسُول وَمُرَ بَحُبظ 
لأبَاعِرُ ل ت2 وَهُوینفض 3 ًَّ اتا عن پییں ھھ00++ : گل 


تا امت رتا ع6 نا حرم. 

نا0" عَيِیٌ ۔ رَضَیٰ الله عَنْة ‏ : اَنْمْد الله ئن كَانَ متا ین 
کور و ری ھا 
ھ۶ 3 ہا 


وھو محر بی ان یَأَكُلَه؟ قالوا: نَم . [حم ۰۱/۱:] 


ا 





(لعثمان طعاماً) ضیافة (فيه) أي في الطعام (من العَجُل) وھو طائر 
معروف (والیعاقیب) جمع یعقوب؛ وھهو دُگر الحجلء یقال لە بالفارسیة : کبك؛ 
وفي الھندیة : چکور (ولحم الوحش؛ فبعث) عثمان (إلی علي - رضي اللہ عنہ - ) 
یدعوہ علی الطعام (فجاءہ) أي علیاً ۔ رضي اللہ عنه ‏ (الرسول وھو) أي علي 
(یخبط) الخبط: ضرب الشجرة بالعصا لیتناثر ورٹُھا لعلف الإبلء والخبط 
بفتحتین: الورق الساقط بمعنی المخبوط (لأباعر) جمع بعیر' (لە؛ فجاء) 
أي حضر الضیافة (وھو ینفض الخبظۃ) أي یزیله ویدفعه (عن یدہ: فقالوا) 
أي عثمان ومن معه (لە: گُل فقال) علي - رضي اللہ عنه ۔ : (َظيِمُوہ) أي مذا 
الطعام (قوماً حلالًا ؛ فإنّا حُوُم) فلا یحل لنا آکلە ۔ 


(فقال علي -۔ رضی اللہ عنە ۔ ٠‏ أنشد الله من کان ھھنا من أشجع)ء ولعله 
کان - رضي ال عنە - علم قبل ذلك أنھم سمعوہ من رسول اللہ قٍ کما سمعه 
(أتعلمون ان رسول اللہ گلا آمدی إلیە رجل) ولعله صعب بن جثامة (حماز 


.٢عنصو( زاد فی نسخة:‎ (١) 

)۲( زاد فی نسخة: (قال٤.‏ 

)۳( فی نسخة: ام قال). 

)٤٤‏ الأباعر: جمع أبعرۃ وھو جمع بعیر فالأباعر جمع الجمع؛ انتھی ۔ 


۲۳۳۴ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب (۱۸۹) حدیث 


ز کک بب ٹپ تھوھ--30ً,,,٘ٔ<+ ٘ٗ٘٢؟1111‏ 1110111111101111 و تم 


قال الحافظا!'٢:‏ واستدل بھذا الحدیث علی تحریم الأکل من لحم 
الصید علی المحرم مطلقاً؛ لأنہ اقتصر في التعلیل علی کونه محرماًء فدل 
علی أنه سبب الامتناع خاصةء وھو قول علي وابن عباس وابن عمر 
- رضي اللہ عنھم - ؛ واللیث والثوري وإسحاق لحدیث کہ هھذاء ولما 


أُخرجه ابو داود وغیرہ من حدیث علي نہ قال لناس من أ شجع : (أتعلمون 
ان رسول الله گل أمدی لە رجل حمار وحش وھو محرم؛ 7 ان بأکلە؟ 
قالوا: نعم٢.‏ 


لکن یعارض ھذا الظاهرَ ما أخرجه مسلم أیضاً من حدیث طلحة: (أآنه 
أمدي لە لحم طیر وھو محرم فوقف من أکله: وقال: أکلناء مع رسول الل لا 
وحدیث آبی فَقافة المَذکور نی الیات لف وحلیث مر ہی علناافات الھزی 
أمدی للنبي ظبباً وو لت فأمر أہا بکر أن یقسمه بین الرفاق)ء أُخرجه 
مالك وأصحاب السننء وصححہ ابن خزیمة وغیرہ. 

وبالجواز مطلقاً قال الکوفیون وطائفة من السلف؛ وجمع الجمھور بین 
ما اختلف من ذلك بأن أحادیث القبول محمولة علی ما یصیدہ الحلال 
لنفسە ثم یھدي منە للمحرم؛ وأحادیث الرد محمولة علی ما صادہ الحلال 
لجل المحرم . 

وجاء عن مالك تفصیل آخر بین ما صید للمحرم قبل إحرامه یجوز لە 
الاکل منە أو بعد إحرامه فلاء وعن عثمان التفصیل بین ما یصاد لاجلە من 
المحرمین فیمتنع عليهء ولا یمتنع علی محرم آخرہ انتھی ملخصاً. 

قلت: وأما عندنا فردہ قلُ حمارٌ وحش لأئه کان حیّاء کما أشار إليه 
البخاري بعقد الباب (إذا أھدی للمحرم خنا وحشیّا حیّا لم یقبل)ء ویحتمل 
أنە گلا علم أنه أعان في قتله محرم آخر من الإشارة والدلالةء وروی یحیی بن 


.)۳٣ ۳۳ء‎ /٤( ففتح الباري)؛‎ )١( 


اص 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب (۱۸۵۰۔ ۱۸۵۸۱) حلیث 


6 
کر _۔ ا ات مَلْ عَيمت ان 


سُول الله گل أَمْدیَ ا الہ فص( ٣پ‏ و قَال: در حْرمُا؟ 
. نُعُم. ۲ ن ۸۱ء حم ]۳٦۹/٤‏ 


۰‌م ۸‏ 2 مُوسَی بْنْ إِسْمَاعیلء نا اک عن فَیْس 


۱ ۔ کن نا کو ات کرت ۔ یعَي 
الإِمْكَتْترَانع*/ ء عَن عٹرو سن مت 


سعید؛ عن جعفر؛ عن''' عمرو بن أمیة الضمري؛ عن أبیيە؛ عن الصعب: 
أآمدی للنبي للا عجز حمار وحشي وھو بالجحفة؛ فأکل منە وأکل القوم؛ 
قال البيھقي : وھذا إسناد صحیح؛ فإن کان [محفوظ]] فکأنە رهٗ الحیٗ: 
وقْل ال ۹۶9: 

٠۰‏ ۔ (حدثتا موسی بن إسماعیل؛ نا حماد: عن قیس) بن سعد أبي 
عبد الملك؛ (عن عطاء عن ابن عباس أنە قال: یا زید بن أرقم! ھل علمت ان 
رسول اللہ قللُ أآمدي إلیه غُضو صیدِ فلم یقبله: وقال: إِنّا حُرُم؟ قال: نعم) 
ھذا الحدیث بظاھرہ یخالف الحنفیة والشافعیة فتأویله عند الحنفیة أنە قٌلُ ردّہ 
لعلمه بأنه صید لإعانة المحرم أو دلالته وأما عند الشافعیة فھم یقولون: 
لأنه صید لأجلە؛ أو بإعائنة المحرم عليه 


۹۱۔ (حلثنا قتیبة بن سعید؛ نا یعقوب) بن عبد الرحمن (یعنی 
الإسکندراني؛ عن عمرو) بن أبي عمروء مولی المطلب بن عبد اللہ بن حنطب 


(١)‏ فی نسخة: (اعضد)۔ 

)۲( ۲ 2ھ" (القاریء). 

)۳( کذا فی الأصلء وفي (السنن الکبری؟ للبيھقي )۱۹۴۳/٥(‏ ھکذا: یحیی بن سعیدء عن 
جعفر بن عمروء عن أبيه - عمرو بن أمیة ۔ أن الصعب بن جثامة. . .إلخ؛ فالراوي لە 
عن الصعب عمرو بن أمیةء لا أمیة الضمري. 

.)۴۳۲/٤( انظر: افتح الباري)‎ )٤( 


۳٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١۹(‏ باب (۱) حلیث 


کھ26 ۲۶ ٥‏ حَْ٥ّْ‏ 7 ا س۔ .ٴ۶ س‫ َُ٭ ٣‏ سب ااں 
عن المطلب؛ عن جَابر بُن عَبُدِ الله قَال: سمیعغت رسُول اللہ ہلا 
1 5ے ع۶ و ۶ہ“ 


۶ ٴ2 ے2 رر و کا لک ری یح ۔ ہہ 
یقول: 0 صَید الْبْرْ لّكُمْ خَلال مَا لم تَصٍیدوه أوْ یْصَاذ لكُمم٢.‏ [ت ١٤٤۸ء‏ 
ن ۷ء حم ۳٦٣٣/۳‏ خزیمة ٢٢٦۲ء‏ قط ۲۹۰/۲ ك ٤/٤٦٥٥ء‏ ق ]٦۱۹۰/۱‏ 


(عن) مولاہ (المطلب؛ عن جابر بن عبد الل قال: سمعت رسول ال لا بقول: 
صید البر لکم حلال ما لم تصیدوہ أو یصاد لکم). 

کذا في النسخة المکتوبة والنسخ المطبوعة الھندیةء وفي المصریة : ۸او بَصَدُ 
لکم٢ء‏ ففي أکثر نسخ أبي داود بالألف إِلّا فی المصریةء وکذا بالألف في روایة 
النسائيء والحاکمء والذھبي فی ۷تلخیصہ٤ء‏ والدارقطني؛ والطحاوي" وني 
الترمذي خاصة: ١او‏ یصد لکم١؛‏ بغیر ألف مجزومء فالآکٹر : (أو یصاد لکم. 

۴ , 8 -ص- ص0 
المفھوم المتقدمء فإن قوله : (ما لم تصیدوہ) بمعنی الاستثناء فکأنہ قال: لحم 
الصید لکم في الإحرام حلال إِلّا أن تصیدوہہ إِلّا أن یصاد لکم؛ فیکون 
الاستثناء الثاني من مفھوم الاسنثناء الأولء ثم قال الشافعي - رضي اللہ عنه - : 
هذا أحسن حدیث روي في ھذا الباب . 


وقال الشوکانی؟: عمرو مختلف فيه مع کونە من رجال الصحیحین: 
ومولاہ قال الترمذي: لا بُعرّف لە سماع من جابر؛ وقال في موضع آخر: قال 
محمد: لا أعرف لە سماعاً من أحد من الصحابة إِلّا قوله: حدثني من شھد 
خطبة رسول الل لا . 


وقد رواہ الشافعي عن عمرو عن رجل من الأنصارء عن جاہر. ورواہ 
الطبرانی عن عمرو؛ عن المطلب؛ عن أبی موسی؛ وفی إسنادہ یوسف بن خالد 
السمتي؛ وھو متروأك. ورواہ الخطیب عن مالك؛ عن ناف عن ابن عمں: 
وفی إسنادہ عثمان بن خالد المخزومیء رر غعیف جداء 


.)٦۱۷۱/۲( انظر: فشرح معاني الآثارہ‎ )١( 
.)۳٦۹ /۳( یل الأوطارہ‎ )٢( 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب (۱۸۵۱) حدلیث 


ہے ےج دع جج و اھ ےھ و وج ھ ھ جا اع اع ع دع مھ مھ یع مو ےم جع اع دج ع ج وھ و داد مھ م٭ 


وھذا الحدیث صریح في التفرقة بین أن یصیدہ المحرم أو یصیدہ غیرہ لە؛ 
وبین أن لا یصیدہ المحرم ولا یصاد لە؛ بل یصیدہ الحلال لنفسه ویطعمه 
المحرم؛ فمقیّد لبقیة الأحادیث المطلقة کحدیث الصعب وطلحة وأبي قتادة: 
ومخصٌص لعموم الایة المتقدمة انتھی. 

قلت: والعجب من الشوکاني مع أنه یعترف بأن طرقه کلھا ضعیفة 
ومضطربةء کیف یحتج بە علی حجیته لتقیید بقیة الأحادیث المطلقةء وعلی 
تخصیص عموم الایة المتقدمة؟ ومع أنە دُگرَ قبل ذلك في حدیث أبي قتادة أنه 
یقول: (١‏ إني ذکرت شأنه لرسول اللہ گل وذکرت آئی تر اکن آحرمت؛ وأني 
إنما اصطدله لك) الحدیث . 

ٹم نقل عن (المنتقی) بأنه رواہ أحمد وابن ماجهە بإسناد جید کیف یرد 
الحدیث جیڈ السند بتقلید بعض أھل الحدیث٠‏ ویقبل الحدیث الضعیف الذي 
لا یقبل مثلە؟ 

وأما قول صاحب االمنتقی) بعد ذکر الحدیث : قال أبو بکر النیسابوری: 
قوله: ‏ أني اصطدته لك؛ و ەأنە لم یأکل منە؛ لا أعلم أحداً قاله في ھذا 
الحدیث غیر معمر'؟. 

قلت: ومعمر ثقة؛ فزیادتہ صحیحة. 

وقال الشوکاني في شرح ھذا الحدیث : أخرجہ أیضاً الدارقطني والبیھقي 
وابن خزیمة؛ وقد قال بمثل مقالتہ'؟ النیسابوري التي ذکرھا المصنف: 
ابنُ خزیمة والدارقطني والجوزقي. 

قال ابن خزیمة: إن کانت هذہ الزیادة محفوظة احتمل أن یکوں لا 
أکل من لحم ذفلك الحمار قبل أن پُعلِمَه أبو قتادة أنه اصطادہ من أجله؛ 


۔)٦۱۹۱٦١( انظر لکل ذلك : انیل الأوطار؛ رقم‎ )١( 
.)۳٦۸ /۳( کذا في الأصل؛ والصواب : بمثل مقالة النیسابوري . . .إلخ؛ کما في (الئیل)‎ )٢( 


۲۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب (۱۸۵۱) حدیث 


أَعَذ 


6۰ 


ال أَبُو دَاوُدَ: إِذَا تَتَازَمَ الْحَبَرَانِ عن اللَّبىٔ گل بُنظرُبِمَا 


و ا 


فلما علم امتنعء وفیہ نظر؛ لأنه لو کان حراماً عليه قلهُ ما أَقرّہ تعالی علی الأکل 
منە حتی بُعلِمَه أبو قتادة بأنه صادہ لأجلهە. 

ثم قال الشوكاني : وقال البیھقي ھذہ الزیادةۃ غریبةء یعني قولە: (أني 
اصطدته لك٢ء‏ قال: والذي فی (الصحیحین): (أنه کل منه٢.‏ 

قلت: الحدیث فيه زیادتانء أولھما: قوله: ١‏ آأنی إنما اصطدته لكذ)؛ 
والثاني : اولم یأکل منه حین أخبرته أئي اشن أُما الزیادة الأولی 
فھو زیادة ثقوٍ لیست بمخالفة لما في الصحاح من الروایات فھي مقبولةء وأما 
الزیادة الثانیة فھي مخالفة لما في الروایات الصحیحة فَتْرَدُ؛ لأنھا شاذۃء فالظاھر 
آؤ اتی حکموا بشذوذھا هي الزیادة الثانیة لا الأولی؛ وإن کان حکمھم 
بالشذوذ علی الزیادتین فھو علی خلاف قواعدھم لنصرۃة المذھب لا يْقبّل منھم 
وقد قال الشوکاني : قال ابن حزم: لا یشك أحد بأن أبا قتادۃ لم یصد الحمار 
مار اسم مرو فلم یمنعھم النبي قلُ من أکلەء وکأنهە یقول 
بأنه یحل صید الحلال للمحرم مطلقاً 

(قال أبو داود: إذا تنازع الخبران عن النبي لٌيه بُنْظر بما أخذ به 
اصحابُہ)ء حاصلہ أن الأحادیث مختلفة في قبول الصید وردہء فیجمع المصنف 
بینھما باعتبار العمل أنە بُنظْرء فیؤحُذ بما أخذ بە أصحابٔ رسول اللہ ِء ولکن 
هذا لا پُجُدي نفعاء فإن الصحابة - رضي الل عنھم ۔ اختلفوا فیه أیضاً . 

قال في دالیدائم؛۲۷۷: یحل للمحرم أکل صید اصطادہ الحلال لنفسه عند 
عامة العلماء وقال داود بن علي الأصبھاني : لا یحلء والمسألة مختلفة بین 
الصحابة رضي ال عنھم - ؛ روي عن طلحة بن عبید اللہ وقتادۃ وجابر وعثمان فيی 
روایة: أنە یحلء وعن علي وابن عباس وعثمان في روایة: أنە لا یحل. 


.)٤؛٤٤‎ ف٤٤‎ /٢( اہدائع الصنائع)‎ (١() 


۲۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹) باب (۱۸۵۱) حدیث 





واحتج ہولاء بقولہ تعالی : فو علخ حبے ال ما ڈنٹز م4 آخبر 
ان صید البر محرم علی المحرم مطلقاء من غیر فصل بین أن یکون صید 
المحرم أو الحلال؛ وھکذا قال ابن عباس أن الاآیة مبھمة لا یحل لك أن تصیدہ 
ولا أن تأکله. 

ولنا” ما روي عن أبي قتادة - رضي اللہ عده -  :‏ أنه کان حلالا 
وأصحابه محرمون: اع جار وحش) الحدیث؛ وعن جابر قال: قال 
را او اف سیا ان لال گی رای شرماالم سو آر اد 
لکم)؛ وھذا نص في الباب . 


ولا حجة لھم في الآیة؛ لأن فیھا تحریم صید البر لا تحریم لحم الصید 
وھذا لحم الصید ولیس بصید لانعدام معنی الصید وھو الامتناع والتوحش . 

وأما حدیث الصعب بن جثامةء فقد اختلفت الروایات فیه عن ابن عباس 
رضی ال عنھما ے روي فی بعضھا أنه أهدی إليه راعشا کذا روی 
مالك وسعید بن جبیر وغیرھما عن ابن عباسء فلا یکون حجة . 

وحدیث زید بن أرقم محمول علی صید صادہ المحرمٌ بنفسە؛ او غيرّہ 
ہأمرہ أو بإعانیّهء أُو بإشارتہ أُو بدلالیه عملا بالدلائل کلھا وسواء صادہ 
الحلال لنفسه أو للمحرم بعد أن لا یکون بأمرہ عندنا. 


وقال الشافعي : إِذا صادہ لهە لا یحل لە أکل واحتج ہما روي عن جاب: 


۔۹٦ سررۃ المائدة؛ الاَیة:‎ )١( 

)٢(‏ قلت: ھذا بمقابلة من حرم لحم الصید مطلقاًء وأما بمقابلة الشافعي فیمکن الاستدلال 
عندي أن قوله تعالی: ايل لکم بک الاک لا ما بت علیہج کل ثُلی الشّیْد را 
حم ٭ [المائدۃ: ١]ء‏ نص في أن ما عدا محلي الصید حلال؛ فالذي لا یکون فيه 
للمحرم دخل من الدلالة والإشارة لا یدخل في محلي الصید: فتأامل؛ فإنه سنح في 
خاطري الکاسد. (ش). 


۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١۹(‏ باب )۱۸۵١(‏ حدیث 


۲٢۔‏ حَدَخَنًا عَبْدُ الله : بن مَسْلَمَةَ عن عَالِكٍء عن أبي اضر 


مَؤلی غَمَرَ يْنِ ءُ یبد الله امت عن کافع کڑئی آپي آگاتة اَی 
قد ای کا .ےت 00009999۸2 


عن النبي قلٍ أنە قال: صید البر حلال لکم وأنتم حرم ما لم تصیدوہ آو یصاد 
لکم) ولا حجة لە فیہ؛ لأنه لا ص3۸ ئ0 بأمرہء وبە نقول؛ واللہ أعلم 
انتھی ۔ 

قلت: وھذا أحد الجوابین عن الحدیث بعد تسلیم صحته؛ وأما راب 
الثانی فھو ما أجاب بە صاحب (الھدایة؛') بقوله: واللام فیما روي لام تمليك 
فیحمل علی أن یھدی إليه الصید دون اللحم ۔ 

۲۔ (حدثنا عبد اللہ بن مسلمة؛ عن مالك: عن أبي الئضر مولی 
عمر بن عبید ال التیمي؛ عن نافع) بن عباس بموحدة ومھملةء أو ابن عیاش 
بتحتائیة ومعجمةء أبو محمد الأقرع المدني (مولی أبي قتادة الأنصاري) ویقال : 
مولی عقیلة الغفاریةء ویقال: إنھما اثنانء وقال ابن حبان فی (الثقات): یقال 
لە: نافع مولی أبي قتادةء تب إليه ولم یکن مولاہ. ۱ 

قلت: یژید قول این حبان ما وقع عند أحمد من طریق مغفل بن 
إبراھیم: سمعت رجلًا یقال لە: مولی أبي قتادة ولم یکن مولاہء یحدث 
عن أبی قتادةء فذکر حدیث الحمار الوحشی؛ وفی روایة ابن إسحاق: 
عن 7 الله بن أبي سلمة أن نافعاً الأقرع سی ظنار حدثه: أن أبا قتادة 
حدثه؛ فذکر ھذا الحدیث: قال النسائی: ثقة؛ وقال أحمد بن حنبل: 
معروف+ 'قال این سعد: کان +ە‪٭ھل" تال الْحائظ فیستعل: آله تيب 
إليه لکونە کان زوج مولاته أو للزومه إیاہء أو نحو ذلك؛ کما وقع لمقسم 
مولی ابن عباس وغیرہء والل أعلم. 


(عن أبي قتادة: أنه) أی: ابا قتادة (کان مع رسول اف ٌَُ) أي فيی سفر 


۔)٦٦۹‎ /۱( تالھدایةہ‎ )١( 


٠٤ۂ‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب (۱۸۷) حدیث 


عَتٌی إِ٥ًا‏ ان بِبَمْضِں"' رِیقِ مَگةً تحَلَتَ مَعَ أَصْحَابٍ لَەُ مُحْرِهِینَ 
سے امھ کک ھن کی ارھتس اد 


گا الحدیبیةء وفيی روایة لانعاری ۳ (آن رسول ال کا خرج اڈ 
فخرجوا معہ٥.‏ قال الحافظ(*: قال الڑاسماعیلی : ھذا غلط؛ فإن القصة کانت 
فی عمرة؛ ولعل الراوي أراد خرج محرماء فعبر عن اللإاحرام بالحج غلطا . 


قلت: لا غلط في ذلك: بل هو من المجاز السائغء وأیضاً فالحج في 
الأصل قصد البیت: فکأنه قال: خرج قاصداً للعمرة؛ ولھذا یقال للعمرة: 
الحج الأصغر ٹم وجدت الحدیث من روایة محمد بن أبي بکر المقدمي؛ 
عن أبي عوانة بلفظ : اخرج حاتُا أو معتمراً؛ أخرجه البیھقي؛ فتبین أن الشك 
فیه من أبي عوانةء وقد جزم یحیی بن کثیر بأن ذلك کان في عمرۃ الحدیبیةق 
وھذا هو المعتمد 


(حتی إذا کان) 30 ابو قتادۃق ویحتمل ان یکون المرجع رسول اللہ گلا 
(ببعف 9 طریق ق مکة تخلّف) أي أُبو قتادة عن رسول الل گلا (مع أصحاب لە) 


أي لئ قتادق أو لرسول ال قائُ (محرمین وھو) أي ابو قتادة (غیر محرم)۔ 


وفي روایة البخاري: افخرجوا معه فصرف طائفة منھم فیھم أبو قتادة 


ئ0 

)٢(‏ وبە جزم الحافظ والعیني واہن القیم؛ وقال الحافظ : هو أصح من روایة الواقدي: 
أن ذلك کان فی عمرۃ القضیةء کذا فی دالأوجز؛ (۹/۷٦ء .)٦٦‏ (ش). 

(۳) ا صحح البخاري؛ .)۱۸۲١(‏ _ 

)٦٦١ /۲( ولعله منشأً توھم الطبري إذ ذکرہ في حجة الوداعء انتھی. وعذہ ابن القیم‎ )٤( 
(ش)۔‎ .])٦٦ /۷( الأوجز؛‎ ٦ من أوهامه. [انظر:‎ 

.)۲۹/٤( ففتح الباري)‎ )٥( 
قال الحافظ : إن الروحاء هو المکان الذي ذھب آبو قتادۃ وأصحابہ منە إلی جھة البحر‎ ( 
ٹم التقوا بالقاحةء وبھا وقع لە الصید المذکورء وکأنه تأغُر هو وأصحابه للراحة‎ 

أو غیرھاء وتقدمھم النبي قلٍ إلی السقیاء حتی لحقوہ (افتح الباريی؛ /٤‏ ۲۷). (ش)۔ 


۲۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب )۱۸۵١۲(‏ حدیث 


موم ےید مه ۃ اج مھ جو اع جع ھ ه٭ ھ× ھ ھ ھع ھ ھ ھ ھ ھ ھ ھ مج ۃ۔ ھ ھ٭ ھم ھ ھ وھ جج اہو عد ےھ ٤م‏ 





فقال: خذوا ساحل البحر حتی نلتقی؛ فأخذوا ساحل البحر؛ فلما انصرفوا 
أحرموا کلھم إِلا آبا ناتلم ححرم نیا ھم یسیرون إذ رأوا حُمْرَ وحش) 
الخات 

وسیاق حدیث البخاري ھذا مشکل؛ لأنه یخالف جمیع السیاقات التي 
أخرجھا البخاري وغیرہء فإنه یدل علی أن أبا قتادة ومن معه من أصحابہ خرجوا 
معه إلی ساحل البحر؛ وکلھم لم یحرمواء فلما انصرفوا من ساحل البحر 
أحرموا کلھم إِلا أبا قتادة فإنه لم یحرم: وجمیع السیاقات یدل علی أن 
رسول اللہ گل ومن معه من أصحابه کلھم أحرموا من المیقات إِلّا أبا قتادة فإنه 
7 

وتأوله القسطلانی”ٴ بأن قوله: ہفلما انصرفوا) شرطء لیس جزاؤہ قوله: 

(احرموا کلھم إِلّا أبو قتادۃاء ہل جزاؤہ قوله: 9فبینما ھم یسیرون إذ رأوا حمر 

وحش٢:‏ وتقدیر العبارۃ: فقال: خذوا ساحل البحر حتی نلتقي؛ ٭ فأخذوا ساحل 
الس فلما انصرفوا وکانوا قد أحرموا کلھم من ر لات الا آر قادة فان 
لم یحرم من ذي الحلیفة فبینما ھم یسیرون. 

قلت: فعلی ھذا لم یبق فیه إشکال؛ ولم أر من تعرض لدفع ھذا الإشکال 
من الشراح إِلّا القسطلاني؛ فجزاہ اللہ خیراً. ولم یحرم هو لأنە إما لم یجاوز 
المیقات؛ وإما لم یقصد العمرةء وبھذا یرتفع الإاشکال الذي ذکرہ أبو بکر الأثرم 
قال: کنت أسمع أصحابنا یتعجبون من ھذا الحدیث''' فیقولون: کیف جاز 
لأبي قتادة أن یجاوز المیقات وھو غیر محرم؟ ولا یدرون ما وجھە؟ قال: حتی 
وجدته في روایة من حدیث أبي سعیدء فیھا : (وکان النبي قَلُ بعثہ في وجہ) 
الحدیث؛ قال: فإذا أبو 7 إنما جاز لە ذلك لأنه رظ سنا مک 


.)٦٥٤/٤( انظر : فإرشاد الساري)‎ )١( 
وأوّله ابن قدامة بأنه لعلە أخُر إحرامه إلی الجحٰة؛ لأنه لم یمرٌ علی طریق‎ )٢( 
ذي الحلیفة. (ش).‎ 


۲٢| 


)٥(‏ کتاب المناسك (۳۹) باب (۱۸۲) حدیث 


7 جماراوے خْيِیًّا فَاستوی عَلَىی فرسوں ان نتان0 
ھ۶ 


سُوطهُ فَأَبَواء فَسَأَلَهْمْ رُنْحَ فَأَبَواء َأعَلَهُ ثُمٌ شَدَ عَلی الْحمَارِ فَقَتَلهُ 
گل نه بَنْضش اَصْحَابِ رَسُول الله وَآبٔی بَنْضْهُمْ: فَنَمَا آٹرگرا 
رَسُول الله قلله سَأَلَوهُ عن ظَلِكَ فَقَالَ: إِنَمَا می ظُعْمَةُ اَُْعَمکُمُومَا الله 
کا1 لخ ۲۹۱۰ء م ۱۱۹۱ء ت ۷١٢۸ء‏ ن ۲۸۱۰ء حم ]۴۰۱/٥‏ 


وهذہ الروایة تقتضي أن أبا قتادة لم یخرج مع النبي قُ من المدینة 
ولیس کذلك. 

ثم وجدت في (اصحیح ابن حبان) والبزار قال: ابعث رسول اللہ ہی 
ابا قتادۃ علی الصدقةء وخرج رسول اللہ گل وأصحابہ وھم محرمون حتی نزلوا 
بعسفان)ء فھذا سبب آخر؛ ویحتمل جمعھما. 

والذي یظھر أن أبا قتادة إنما آخر الإحرام؛ لأنه لم یتحقق أنه یدخل مکة 
فساغ لە التأخیرء وقیل: کانت ھذہ القصة قبل أن بُوَقتَ النبي گل المواقیت . 

(فرأی حماراً وحشیاً) وقع هھنا بالإفرادء وفي روایة بالجمع (فاستوی 
علی فرسە؛ قال: فسأل أصحابّه أن بناولوہ سوطہ) وکان سقط عنه (فأبوا)؛ 
لأنھم کانوا محرمین وقد علموا قبل ذلك الإعانة علی قتل الصید ممنوع لھم 
(فسألھم رمحہ فأبوا) لأجل الإحرامء (فأخلہ) أي الرمح (ثم شد) أي حمل 
(علی الحمار) وکانت أتاناء (فقتله) وکفی ھذا الجرح عن الذبحء لأنھا ذکاۃ 
اضطراریةء فیکفي فیهە الجرح . 

(فاکل منە بعض أصحاب رسول ال لها لأنھم قالوا: ما اصطدناھاء 
ولا أمَرْنا باصطیادھاء ولا دللنا عليه ولا أشرنا إليه (وأبی بعضھم) فتورًعواء 
او عملوا بعموم قوله تعالی: ٭إوََمٌ رک یی ال () أَي : مصیدہ (فلما 
آدرکوا رسول ال قلُ سألوہ عن ذلك) أي عن حل لحم الصید وحرمته (فقال: 
إنما هي ظعمة أطعمکموھا الل تعالی). 


.۹٦ سورۃ المائدة؛ الأیة:‎ )١( 
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)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤(‏ باب (۱۸۵۱۳) حدیث 





)٠٤(‏ بَابٔ الْجَرَادِ للشخرم 
٣۔‏ حَدَْکَتًا مُحَنَدُ بن عِیسّی: نا عَمَاڈ عن مَيْمُونِ بْن 
جَابَانٌ عن انی راع 2-0 هَرَیيرةٌ عن الْتَیٌ لا کَال: (الْجْرَادُ 
مِنْ صَيْدِ البَخْر. [ق ]۲١۷/۰٥‏ 





)٥٤(‏ (َابٔ الْجْرَاد لِلمُحْرٍم)ء ھل یجوز قتله للمحرم أم لا؟ 

۳۔ (حدثنا محمد بن عیسی؛ نا حماد: عن میمون بن جابان) بجیم 
وموحدة؛ أبو الحکم البصريء ذکرہ ابن حبان في (الثقات٢.‏ وقال العجلي : 
بصري ثقة. وقال العقیلي : لا یصح حدیثه . وقال الأزدی : لا یحتج بحدیثە . 
وقال البیھقی: غیر معروف: لە فی السنن حدیث واحد: (الجراد من 
صید البحرا. ٠‏ ۱ 


(عن أبي رافع) الصائغ؛ اسمه نفیع؛ (عن أبي ھریرة عن النبي قُ قال: 
الجراد من صید البحر) أي فيی حکم صید البحرہ وھو أنە یحل میتتەء قال في 
الحاشیة عن ل(فتح الودود: قیل : الجراد یتولد من الحیتانء فیطرحھا البحر إلٰی 
الساحلء وأنکر کثیر ذلكء وقال: هو مستقر في الأرض؛ ویقوت مما یخرج 
من الأرض من نباتھاء ویحتمل أن یکون معنی کون من صید البحر أنه في 
حکمە؛ یحل الأکل بلا تزکیة انتھی . 

وقال الدمیري في (حیاة الحیوانہ”'۲: والصحیح أنە بري؛ لأن المحرم 
یجب عليه فيه الجزاء إذا أتلفه عندناء وبە قال عمر وعثمان وابن عمر واہن عباس 
وعطاء؛ قال العبدري: وھو قول أھل العلم کافة إِلّا أبا سعید الخدري؛ فإنه 
قال: لا جزاء فیەء وحکاہ ابن المنذر عن کعب الأحبار وعروۃ بن الزبیر فإنھم 
قالوا: هو من صید البحر. 


واحتج لھم بحدیث أبيی المهزّم الاّتي؛ وھو ضعیف لضعف أبي المھزم. 


.)۲۷۲ /۱( )١( 


)٢(‏ کتاب المتناسك )٠(‏ باب ٤(‏ ۱۸۵ ۔ ۱۸۵۵) حلیث 


٤۔‏ حِدَتَنًا مُوسّی بْنُ إِسْماعیل تماد عن مَیْمُون بْنْ 
اتا عن أَبي راع ٠‏ عن کُعُب قَال: االْجْرَاذ وِنْ صَبْدِ الْبَحْرا. 
۸,۰ ۔ حَذَکَنا مہ ٌ عَيْد الوارٹٌ ظن سیت الْمْعَلم 


عتم الجمیوز بما رواہ الإمام الشافعي بإسناد صحیح أو الحسن 
.7 بي عمار أآنه قال: أقبلت مع معاذ بن جبل - رضي اللہ عنه - ؛ 
7 00" 
حتی إذا کنا ببعض الطریق؛ وکعب علی نار یصطليء فمرت بە رِجُل من جراد 
فأخذ جرادتین فقتلھماء وکان قد نسي إحرامه تق ڈو سراف فألقاھماء فلما 
قدمنا المدینة دخل القوم علی عمر ۔ رضي اللہ عنە - ودخلت معھم؛ فقص کعب 
قصة الجرادتین علی عمر - رضی اللہ عنه ۔ : فقال: ما جعلت علی نفسك 
0007 ا نقازد رھش ترفما2 خی را مات جرائق اَل 
ما جعلت علی نفسك. 


٥٤‏ ۔ (حدثا موسی بن إسماعیل: نا حمادں عن میمون بن جابان 
عن أبي راف عن کعب قال: الجراد من صید البحر) ھذا الحدیث غیر 
مذکور في آکثر نسخ أبي داود وذکر في لتاق +۸ 
أبي المھرٌم. 

٥۵۔‏ (حدثنا مسدہد: نا عبد الوارٹ: عن حبیب المعلم) أبو محمد 
المصري؛ مولی معقل بن یسارء وھو حبیب بن أبي قریبةء واسمه زائدة؛ 
ویقال: حبیب بن زیدء ویقال: ابن أبي بقیةء قال عمرو بن علي : کان یحیی 
لا یحدث عنهء وکان عبد الرحمن یحدث عنە؛ وقال أحمدہ؛ وابن معین؛ 
وأبو زرعة: ثقةء وقال أحمد: ما أحتج بحدیله؛ وقال النسائي : لیس بالقوي؛ 
وذکرہ ابن حبان في ۃالثقات٤.‏ 


بعد حدیث 


)١(‏ وقع في الأصل: (درھم1۔ 
(٢)‏ انظر : ل(عون المعبود) رقم (۱۸۵۸۲۳)۔ 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٤(‏ باب (۱۸۵۵) حدیث 


عن أبي الْمُهَرّم عن أَبِي مُرَيْرةَ قَالَ: اما صِرْمًا مِنْ جُراو کان 
َجُْل''' يَشرِبُ بسَوطو وَھُوَ مُحْرِمٌء کیل ه ُ: إِنّ هَذَا لا يَصْلْخْ؛ فَذَیِر 
ذيكَ لات پل َكَان٢:‏ إِإلْمَا مُو و ِنْ صَيْدِ الْبّحْر) . ت ۵۰٥۸ء‏ جہە ۳۲۲۲ 


فق ۷/۱ ۰" حم ٢٠٦/٢‏ ۳۰ 
ات وا نر ا ہُو الممَرُم ضعِيثء وَالْحَدِينَان جَمِيٹًا 
وھم۔ 


(عن أبي المھرٌم) بتشدید الزاي المکسورۃة؛ التمیمي؛ البصري؛ اسمه 
یزید وقیل : عبد الرحمن بن سفیانء قال في التقریب : متروكء وحکي في 
(التھذیب) جرئحه عن المحدثین؛ فکأنھم أجمعوا علی تضعیفهء (عن أبي ھریرةۃ 
قال: اصبنا صرماً)ء قال في (القاموس): والصرم بالکسر: الجماعةء جمعە: 
ُصرام وأصارم وأصاریم وصرمان بالضم؛ أي: جماعة (من جراد). 


(فکان رجل یضرب بسوطہ وھو محرمء فقیل لە) أي للرجل: (إن هذا) 
أي قتل الجراد في الإحرام (لا یصلح) أي لا یجوزء (فذکر ذلك للنبي لَ 
فقال) رسول ا إٍَيه : (إنما هو من صید البحر). 


(سمعت أبا داود یقول: أبو المھزم ضعیف؛ والحدیٹان جمیعاً وھم). 
قال العینی فی ا(شرح الھدایۃ؛(“۹: والحدیث وھم قلت: وجه الومم ان 


)١(‏ فی نسخة: (الرجل). 

۲( راو سیت الہ ۔ 

(٣۳(‏ ید (قال أبو داودا۔ 

(٤)‏ والظاھر أنه روایة بالمعنی والصحیح ما في (الترمذی؛ (۸۵۰) ھذا الحدیث بلفظ: 
اخرجنا مع رسول الل قَللِ فيی حج أو عمرة+. وکان الغرض بیان السفر لا الإحرام کما 

في (الکوکب؛ (۱۰۸/۲)ء لکن حبیباً رواہ بھذا اللفظ لفھمه منە الإحرامء وھذا غایة 

توجیە الحدیث؛ وحدیث الترمذي بروایة حماد بن سلمة عن أبی ي المھزم. (ش). 

.)۳۹٦/٤( البنایة؛‎  )٥( 


٦ 


)٥٥(‏ کتاب المناسك )٠٤(‏ باب )۱۸۵١(‏ حدیث 


حماد بن سلمة رواہ عن میمون بن جابانء عن أبي رافعء عن کعب قولەه غیر 
مرفوعء انتھی . وقال في ٴالبحر الرائق)'': وفي روایة لأبي داود عن أبي رافع 
عن أبي ھریرةء قال البیھقي وغیرہ: میمون غیر معروف؛ انتھی. 

قلت : اما حدیث این المھرٌم فضعیف ووهم لشدۃ ضعفِ أبي المھزمِ 
بمرفوع؛ ٹم إنه مخالف للروایات الصحیحة فی أنه اوخت فة٥‏ ترما وأما 
حدیث میمون بن جابانء عن أبي رافعء عن أبي ھریرۃ فلم أقف علی جرح فيه 
إلا أنه اختلف فی رفعه ووقفەء ولیس بمخالف لما حکم فیه عمر بن الخطاب 
- رضي اللہ عنە ۔ بمحضر من الصحابةء فإنه یحتمل أن یقال: الجراد فی حکم 
صید البحر من حیث إنه یحل بلا ذکاۃ. 

وأما المذاھب في قتل الجرادء فقال الترمذي: وقد رخص قوم من أھل 
العلم للمحرم أن یصید الجراد فیأکل؛ ورأی بعضھم أن عليه صدقة إن 
اصطادوہ أُو اکلہ انتھی . 


وقال العیني في اشرح الھدایة): والصحیح أئه من صید البرء کما قال 
المصنف ۔ رحمہه اللہ -؛ فیجب الجزاء بقتلهء قال شیخنا زین الدین : وھو قول 
عمرء وابن عباس؛ وعطاء بن أبي رباحء وبە قال أبو حنیفةء ومالكء والشافعي 
فی قوله الصحیح المشھورہ کما حکاہ ابن العربي عن أکثر''' أھل العلم؛ وقال 
شیخنا : وفیه قول الث: وهو أنە من صید البر والبحرء ورواہ سعید بن منصور 

فی اسننه) عن هشیم عن منصور وعن الحسن قوله؛ انتھی. 

.)۳۸ البحر الرائق) (۳/ ۳۷ء‎ ( )١( 

(۲) وفي (الروض المربع) (١/١٥۱)ء‏ ویضمن الجراد بقیمتەء وفي انیل المارب) )۲۹٦/١(‏ 
(في المحظورات): قتل الجراد لأنه طیر بري أشبه العصافیر؛ نعم استثنی الدردیر 
(۳۱۳/۲): إن عم الجرادء واجتھد المحرم في التحفظ؛ وذکر صاحب ا( المغني) 
)٥١٤/٥(‏ فیه وجھین؛ فارجع إليه. (ش). 


۲۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب )۱۸۵١(‏ حدیث 
)٦٤(‏ بَابٌ: فی الْفْذیَة 

٦۔‏ حَدَکَنًا وَمبُ بُْ بَقَیَ,ًء عن خَالِی' الَكانِء عن خَالِدٍ 

لی عن أَىِي فَلَابَةًء عن عَبْدِ الرّحْمٰنِ بْنٍ آی تین عن گُعبٍ بْن 

تر دن َسُول الله لا مَرٗ ہو زَمَنَ التنے فَقَال: قد أَذَاك عَوَامٌ 

رَأَييكَ؟:ء قَال: نَم ء فَقَال التِئ ملا : داعلق ؛ُ مم ذیخ شاۃ تمشکا 

او ضم ىثلائثة ام ۱ أُوْ أَظممْ تَلَائەً ٤‏ صُع مِنْ تَمْرٍ عَلَی سِثَّ مَسَاكِينَ). 


خ ۶٤ء‏ م٠۰‏ 1 ت ۹۵۴۳ء ن ۲۸۵۱ حم )/٤‏ 


)١٤(‏ (بَابٌ: ا فی الْذیة) وھهي الجزاء عن الجنایة 

٦۔‏ (حدثنا وهھب بن بقیةء عن خالد الطحان: عن خالد الحذاء 
عن أبي قلابةء عن عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ عن کعب بن عجرةء أن 
رسول ال ل مر بە) أي بکعب بن عجرة (زمن الحدیبیة) فرآہ یتناثر القمل 
عن رأسە (فقال) رسول الل گل : (قد آذاك ھوام رأسك؟)ء قال في (القاموس): 
الھامة للدابة جمعه الھوامء وقال في الحاشیة علی القاموس: قال شمر: الھوام 
الحیات وکل ذو سم یقتلء وأما ما لا یقتل ویسم فھو السوّام مشددةء مثل الزنبور 
والعقرب وأشباهھما قال: ومنھا القوام مثل: القنافذء والفارء والیرابیع 
والخنافسء وربما تقع الھوام علی ما لا یقتل کالحشراتء آفادہ الشارح . 

(قال) کعب بن عجرة: (نعم) یؤذیٹي ھوام رأأسيء (فقال النبي ٌ: 
احلق؛ ثم اذبح شاۃ نسکا) بدل من شاۃ (أو) للتخییر (صم ثلاثة أیام: او اظیم 
ٹلائة آصع من تمر علی ستة مساکین). 

قال العیني فی (شرح البخاريی؛ ا في ذکر ما یستفاد منە الأحکامء فقال: 

منھا: جواز الحلق للمحرم للحاجة مع الکفارةۃ المذکورۃ في الاّیة 
الکریمةء وفي الحدیث المذکور؛ وھذا مجمع عليه. 


.٤للا زاد فی نسخة: (ہن عبد‎ )١( 
.)٤٦٤٦٤ ٦٤٤ /۷( (اعمدۃة القاريی)‎ )٢( 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب (۱۸۵۲) حلیث 








ومٹھا: أنه لیس فیه تعرض لغیر حلق الرأس من سائر شعور الجسد: و 
وجب العلماء ء الفدیة بحلق سائر شعور البدن؛ لأنھا ات 
لا داود الظاهری: فإنه قال: لاحب ا ا علق انراش فقطء وحکی 
الرافعي عن المحاملي'ٗ أن في روایة عن مالك لا تتعلق الفدیة بشعر البدن. 

ومٹھا: أنه مر بحلق شعر نفسە؛ فلو حلق المحرم شعر حلال فلا فدیة 
علی واحد منھما عند مالك والشافعي وأحمد وحکي عن أبي حنیفة أنە قال: 
لیس للمحرم أن یحلق شعر الحلال؛ فإن فعل فعليه صدقة۔ 

ومنھا: أنە إذا حلق رأسە أو لبس أو تطیب عامداً من غیر ضرورۃ؛ فقد 
حکی ابن عبد البر في (الاستذکار؛ عن أبي حنیفة والشافعي وأصحابھما 
وأبي ٹور: أن عليه دماً لا غی وأنە لا بُحَيْرْ إِلَّا في الضرورۃ؛ وقال مالك: 
بس ما فعل: وعليه الفدیةء وھو مخیّر فیھاء وقال شیختا زین الدین : وما حکاہ 
عن الشافعي وأصحابه لیس بجید؛ بل المعروف عنھم وجوب الفدیةء کما جزم 
بە الرافعي؛ کما أوجبوا الکفارۃ في الیمین الغموس . 

مات الع بین الصوم والإطعام والذیج؛ وقال أہو عمر : عامة الآثار 
عن کعب وردت بلفظ التخییر وهو نص نص القرآن العظیمء وعليه مضی عمل 
العلماء في کل الأمصار قال: إذا کان (أو؛ بأَيّة اأخذت أجڑٌأء قال: وروي 
عن مجاھد وعکرمة وعطاء وطاوس والجنید وحمید الأعرج والنخعي والضحاك 
نحو ذلك؛ وذھب أبو حنیفة'' والشافعي وأبو ٹور إلی أن التخییر لا یکون 
لا فی الضرورة؛ فان فعل ذلك من غیر ضرورۃة فعليه دم . 

قلت: ووجھە أن التخییر فی حال الضرورۃ للتیسیر والتخفیف؛ والجاني 
لا یستحق التخفیف. 


(١)‏ وقع فی الأصل: (المحامل)ء وھو تحریف۔ 
)٢(‏ وعزاہ الحافظ إلی الجمھور؛ وقد خالف فیه أکثر المالکیة ( فتح الباري؛ .)۱۹/٤‏ (ش). 


۲۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤(‏ باب )۱۸۵١(‏ حدیث 


سکبننۃ٤ۃ‏ ٤1؟ە+>+-'ں‏ “ؤىيئى''آب<<گ11101199 890111111 ہك ٹ ‏ پٹ یت دہ یے 


قال: ومٹھا: أن الصوم ثلائة أیامء وقال ابن جریر بسندہ عن الحسن في 
قولہ: ففَیدیَةُ جن تار 4 قال: إذا کان بالمحرم أذی من رأسه حلق؛ وافتدی 
بأي هذہ الثلائة شاءء والصیام عشرة أیامء والصدقة علی عشرة مساکین لکل 
مسکین مکوکان: مکوك من تمر؛ ومکوك من بُر؛ [والنسك شاة] وقال قتادة 
عن الحسن وعکرمة قال: إطعام عشرة مساکین. وقال ابن کثیر في اتفسیرہا: 
وھذان القولان من سعید بن جبیر والحسن وعلقمة وعکرمة قولان غریبان فیھما 
نظر؛ لأنە ثبت في السنّة فی حدیث کعب: افصیام ثلاثة أیام لا عشرة)ء وقال 
أبو عمر في (الاستذکارا!'': روي عن الحسن وعکرمة ونافع صومُ عشرة أیام؛ 
قال : ولم یتابعھم أحد من العلماء علی ذلك . 

ومٹھا: أن الإطعام لستة مساکینء ولا یجزیء أقل من ستةء وھو قول 
الجمھور؛ وحکي عن أبي حنیفة أنهە: یجوز أن یدفع إلی مسکین واحد: 
والواجب في الإطعام لکل مسکین نصف صاع من أي شيء کان المخرج في 
الکفارةۃ قمحاً أو شعیراً أو تمرأء وھو قول مالك والشافعي وإسحاق وأبيی ور 
وداود وحکي عن الثوري؛ وأبيی حنیفة تخصیص ذلك بالقمح؛ وآن الواجب 
من الشعیر والتمر صاع لکل مسکین وحکی ابن عبد البر عن أبي حنیفة 
وأصحابه کقول مالك والشافعي . 

قلت: لم أر ھذا القول في کتب مذھبناء وعند أحمد في روایة: 
أن الواجب في الإطعام لکل مسکین مد من قمح أو مُذان من شعیر أو تمر. 

ومنھا: ما احتج بعموم الحدیث مالك علی أن الفدیة یفعلھا حیث شاء؛ 
سواء في ذلك الإطعام والصیام والکفارة؛ وقد اتفق العلماء فی الصوم أن لە ان 
یفعله حیث شاءی لا یختص ذلك بمکة ولا بالحرمء وأما النسك والاإطعام 
فجوّزھما مالك أیضاً کالصومء وخصٌص الشافعي ذلك بمکة أو بالحرم؛ 


.۱۹١ سورۃ البقرة؛ الاّیة:‎ )١( 
.)۳۰۳ /۱۳( )۲( 


۲٥٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤(‏ باب (۱۸۷) حدیث 





۷۔ حَدُکَنًا مُوسّی َ کاو 0اا ی۷۷ ڈارک 
عن الشعبئ: مو کت ن بن آپي لیلی:عن گب بن عَجِرة: 
دن دستول اما ولا مال كه: انت ت  -‏ ۵ یں 
:2 شِثتَ فَسْم ئلائة تا ام س2 ثلَثةً صع 


واختلف فیه قول أبي حنیفةء فقال مرۃ: یختص بذلك الدم دون الإطعامء وقال 
بات اق ےنتف وقال هشیم: أخبرنا لیث عن طاوس أنه کان 
یقول: ما کان من دم أو إطعام فبمکة وما کان من صیام فحیث شاءء وکذا قال 
عطاء ومجاھد والحسن . 


۷۔ (حدٹثتا موسی بن إسماعیل؛ نا حماد؛ عن داو, عن الشعبي؛ 
عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن کعب بن عجرة: أن رسول اللہ قلُ قال لە) 
أي لکعب بن عجرة: (ان شئت فانسك نسیکكة) آئ: اذبح ذبیحقف وفي روایة: 
اذبح نسكاء وفي روایة: : اذبح شاة. 

قال القرطبي''': جمیع عذہ السیاقات تدل علی أنە لیس بھديء فعلی مذا 
یجوز ان یذبحھا حیث شاءء ولا تختص بالحرم؛ کما ہو مذھب مالك. 

وأاجاب عنه الحافظ : بأنه لا دلالة فیەء إذ لا یلزم من تسمیتھا نسکاً 
أو نسیکة أن لا تسمی عدیأً أو لا تعطی حکم الھدي؛ وقد وقع تسمیتھا 
دا في روایة البہخاري بلفظ: (ارو تھدي شاة8اء وفي روایة مسلم: 
(وآهد حدیاا وفي روایة للطبريی: اٴھل لك مدي؟ قلت: لا أجداء فظھر أن 
ذلك من تصرف الرواة. 

(وان شئت فصم ٹلاثة أیام وان شئت ناطعم ٹلاثة آصع): واصع بمد 
الھمزة وضم الصاد: جمع صاع علی القلب؛ لن القیاس في جمعە: أصوع؛ 
بقصر الھمزةء وسکون الصاد بعدھا واو مضمومة؛ قال الجومري: وإن شئت 


نَْ م> 








)١(‏ فی نسخة: انا). 
)٢(‏ انظر: افتح الباري؛ .)۱۹/٤(‏ 


۲٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦١(‏ باب (۱۸۵۸) حلیث 





ون تم لس مَسَائِينَ٢.‏ [انظر سابقە] 
۸۔ حْذدَدَنًا ابی الْمَُّی تا عَبْدُ الما وَحَدگتا نترب 
عَلِئٌ ٤‏ 2 صص 2 





اُبدلت من الواو المضمومة همزة؛ فقلت: ُصوع؛ وحکی الوجھان کذلك فيی 
اُدور وآدر جمع : دار۔ 

وذکر ابن مکی فی (کتاب تثقیف اللسان+: أن قولھم : آصعء بالمد لحن 
من خطأً العوام وآن صرابه: اصوع؛ وقال النووي: ھذا غلط منه ومردود 

قا )رفس با اما سے رھ الا ور ششرل ات۶ 
ووزنه علی ھذا: أعفلء فافھم. وفي الصاع لختان : التذکیر والتأنیثء حکاھما 
الجوھمري وغیرہ قاله الع 9. 

(من تمر لستة مساکین)؛ وھذا نص فی التخییر بین هذہ الثلاثةء وأما 
مذھب الحنفیة فإن عندھم تجب ثلائة آصع لستة مساکین مختصة بالقمح؛ وأما 
التمر فتجب عندھم ستة آصع لستة مساکین لکل مسکین منھم صاع ولم یتیسر 
لي العذر عن الحدیثین؛ ولم آرہ في الکتب الموجودۃ'' عندي. 

۸۔ (حدلدثنا ابن المٹنی؛ نا عبد الوھاب؛ وحدثنا)ء هذا تحویل 
ولم یذکر لفظ (ح)؛ (نصر بن علي نا یزید بن زریعء وھذا) أي المذکور (لفظ 
ابن المٹنی) لا لفظ نصر بن علی؛ کلاھما أي عبد الوهاب ویزید یرویان 


)١(‏ کتب مولانا أسعد الله : فلیس هو من خطاً العوامء بل حمله علی خطاً العوام من خطاً 


الخواص. 
)٢(‏ معمدہ القاري) (۷/ .)٦٦٤‏ 
(۳( وفيی الحاشیة عن مولانا : أن المشھور في الروایات لفظ الطعام: قلت؛: ولٰذا ورد 


فيی بعض الروایات لفظ القمح وغیرہء وسیأتي اختلاف الروایات في الشرح قریباء 
ولا أقل من أن الأحوط قول الحنفیة . (ش). 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤(‏ باب (۱۸۰۸) حدیث 





ع داوف عن غاور عن گُعب بْنٍ عَجْرَة: ٥ن‏ رَسُول اللہ ئل مَدٗ بہ 
رت کت ہا قَالَ: دَاَمَعَكَ د5ء قَالَ: لا فَال: 


کے 
گی ے‫ 


هُشُم تَلَائَة ام از تصَدَق بَِلاتَِ آشع مِنْ تَمرٍ لی ىک مَسَاِينّ بَیْنَ 
گل مسٗکینین ضاع. [ّت ۲۹۷۳ء حم ٤ءء‏ رد 





(عن داودہ عن عامر) الشعبي؛ (عن کعب بن عجرة: أن رسول الل گل مر بہ 
کی الخت تزگر اتا لمت 


قال الحائط ۸ء والجمع بین مذا الاختلاف في قول ابن أبي لیلی: 
عن کعب: (أن رسول ال قلهُ مر به فرآہاء وفي قول عبد ا بن معقل: 
(آن النبي 8ل آرسل إليه فرآہ: ان یقال: مر به اولا فراہ علی تلك 
الصورۃ فاستدعی بە إليه فخاطبہ وحلق رأسه بحضرتہ فنقل کل واحد منھما 
ما لم ینقله الآخر. 

(قال: آمعك دم؟ قال: لاء قال: فصم ثلائثة آیا و تصدق بٹلاثة اصع 

ان( ِلغائظآ ررايةع اه ین مل تی آقّالیتے۔ اما وم 
الإطعام والصیام لمن لم یجد النسك: ولأبي داود في روایة أآخری: (اأمعك دم؟ 
قال: لاء قال: 0080 قال ابو عوانة فيی (اصحیحہ): فیە دلیل علی 
أن من وجد نسکا لا یصوم یعني ولا یطعم ٭ لکن لا أعرف من قال بذلك من 
العلماء ء لا ما رواہ الطبري وغیرہ عن سعید بن جبیر قال: اللئنسك شاة فان 
لم یجد قومت الشاةۃ دراھمں والدراھم طعاماً فتصدق ب4 و صام لکل نصف 
صاع یوما فحینئذ یحتاج إلی الجمع بین الروایتینء وقد جمع بینھما بأوجە: 

مٹھا: ما قال ابن عبد البر: إِن فیه الإشارة إلی ترجیح الترٹیب لا لڑیجابہ. 
(١)‏ فی نسخة: النا). 


.)٦٦٤/٤١( ففح الباريی؛‎ )٢( 
.)٦٦٥/٤١١( افتح الباريی)‎ (۳) 


۰ًَ"۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۵۹) حدیث 





۹۔ حخَْذَکَنا تی بن سَعید؛ کا اللَْكُء عن تافع : ٦ن‏ رَجْلا 
ج٤‏ ہ۔۔ 0ق فا سر ےا و سے وط ِ ےو 
۷0ا" کان قَذْ أَصَابَه فِی رَاسِه 


کے 
جَّ 


أَدٌی فَعَلَقَء فَأَمَرَۂ اللَّیْ''' قلله أَنْ يُھْدِيَ مَذیا بَقَرًَ؛. 





لا لفاقد الهديء بل المراد أنه استخبرہ: ھل معه ھدي أو لا؟ فإن کان واجدہ 
أعلمه أنه مخیر بینە وبین الصیام والإطعام وإن لم یجدہ أعلمه أنە مخیر بینھما . 


ومنھا : ما قال غیرھما: یحتمل أن یکون النبي قُ لما أذن لە حلق رأسه 
بسبب الأذی آفتاہ أن یکفر بالذبح علی سبیل الاجتھاد أو بوحي غیر متلوء فلما 
الله آ0 لا بد تو لک الا یه پال شر بین الذبح والصیام والإطعام؛ فخیرہ حینئذ 
ہین الصیام والإطعام لعلمه بأنه لا ذبح معەء فصام لکونە لم یکن معه ما یطعمه . 

۹۔ (حدثنا قتیبة بن سعیدء ثنا اللیث: عن نافع : أن رجِلا من 
الأنصار اأخبرہ)ء قال فی (التقریب): نافع مولی ابن عمر؛ عن رجل من 
الأآنصار عن کعب بن عجرة؛: هو عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ (عن کعب بن 
عحرف: وکان قد أآصابهہ فی رأسه أُذی) آی: القمل (فحلق؛ فأمرہ النبی گل ان 
یھدي هدیاً بقرة)''. 

قال الحافظ(٣:‏ قال عیاض ومن تبعه تبعاً لأبي عمر: کل من ذکر النسك 
نی دا العدیث عفرا نما ذکرہ شاق: 

قلت : یعکر عليه ما أخرجه أبو داود من طریق نافع عن رجل من 
الآنصار عن کعب بن عجرة: (أنه أُصابه اُذی فحلق؛ فأمرہ النبی لا ان 
یھدي بقرة. وللطبراني من طریق عبد الوھاب بن بخت؛ عن نافع عن ابن عمر 
قال: (حلق کعب بن عجرۃة رأأسهہ؛ فأمرہ رسول اللہ پل ان یمفتدي؛ فافتدی 


.٢للا في نسخة: (رسول‎ )١( 
(ش).‎ .)٢١٥/۸( قالوا: لفظ البقرة شاذ منکر؛ کذا في (الأوجز)‎ )٢( 
.)۱۹ ء۱۸/٤( افتح الباريی؛‎ )۳( 


۲٥٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤(‏ باب )۱۸٦۰(‏ حدیث 





۸۰ ۔ حَفَکُنًا مُحَمَد بن مَنْصُورٍ ا و ات خی بے 
عن بن ا کت کو یہ . _ 


ع6 


0 خر تی اض لے ال پا عَاءَ الد ي 
حَنٌی تَکَوَفْت عَلَی بَصَرِي: جو او جو موہ ہے و و تو و سی ا ا یہ کک جا تو و و و1 





ببقرةاء ولعبد بن حمید من طریق أبي معشر؛ عن نافع عن ابن عمر قال: 
(افتدی کعب من اذی کان برأسه فحلقه ببقرۃ قلدھا وأشعرھا)ء ولسعید بن 
منصور من طریق ابن أبي لیلی عن نافع عن سلیمان بن یسار: اقیل لابن 
کعب بن عجرۃ: ما صنع أبوك حین أصابہ الأذی في رأسەہ؟ قال: ذبح بقرة1. 

فھذہ الطرق کلھا تدور علی نافع وقد اخثْلِتَ عليه في الواسطة الذي بینە 
وبین کعب؛ وقد عارضھا ما هو أصح منھا من أن الذي أمر بە کعب وفعله في 
اك الما ھی فناق 


وروی سعید بن منصور وعبد بن حمید من طریق المقبري؛ عن أبي ھریرة: 
(اأن کعب بن عجرۃة ذبح شاة لأذی کان أصابه)ء وھذا ما هو أصوب من 
الذی قبله. 

واعتمد ابن بطال علی روایة نافع ء عن سلیمان بن یسار فقال : أخذ کعب 
بأرفع الکفارات؛ ولم یخالف النبي قٌُ فیما أمرہ به من ذبح الشاةۃ بل وافق 
وزادء ففيه ان من آفتی بأیسر الأشیاءء فله أن یأخذ بأرفعھا کما فعل کعب. 
قلت : ھو فرع ثبوت الحدیث: ولم یثبت لما قدمته والل أعلم . 


۰- (حدثنا محمد بن منصوں نا یعقوب) بن إبراهیم (حدثني أبي) 
إبراھیم بن سعد (عن ابن إسحاق قال: حدثني أآبان ۔یعني ابن صالح س 
عن الحکم بن عتیبةء عن عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ عن کعب بن عجرة قال: 
اصابني ھوام) أي: القمل (في رأسي وأنا مع رسول ال پل عام الحدیبیة 
حتی تخوّفت علی بصري) بشدۃ الحر ولا أستطیع أن أغسل رأسي فأقتل القمل 


٥٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب )۱۸٦۰(‏ حدیث 





سے 
۔جہ ے‫ ے‫ 


َانرَل ال عَر ول فی لی کن ینک مَریتا از یوے آئ بن تأییہ. ...۹ 


ے‫ 


الیل ' قَتمَاني رَسُول الله قلل فَقَالَ لی : هاخْلِیٰ رَأَسَكَ وَصمْ ئلائةً 


ام از ا مْ سِثَّةَ مَسَاكِينَ فَرْقًا مِنْ زٌبیبء و تن 6 لاٹ 
ے2 
راو 0ئ ٠‏ [تقڈُم برقم ۱۸۰۷] 





(فانزل اتب ور دی 3ت تن کان ینگم مسا آ ہوڈ آنی مُن ري4 الایبة) 
وتمامھا: ٭فَیْذ ین کاو از مَک از اوک . 
ستة مساکین فرقاً من زبیب؛ أو انسك شاةء فحلقت رأسي ٹم نسکت). 

قال الحافظ في دالتے۲۷: قوله: الکل مسکین نصف صاع٥.‏ وللطبراني 
عن أحمد بن محمد الخزاعی عن أبی الولید شیخ البخاري فيە: الکل مسکین 
نصف صاع من تمرا. زْلأ ید عن بھز: عن شعبة: ال(نصف صاع طعاما؛ 
ولبشر بن عمر عن شعبة: ا(انصف صاع حنطةا؛ وروایة الحکم عن ابن أبي لیلی 
تقتضي أنه نصف صاع من زبیب فإنه قال: ایطعم فرقاً من زبیب بین 
ستة مساکین٤.‏ 

قال ابن حزم: لا بد من ترجیح إحدی ھذہ الروایات؛ لأنھا قصة واحدة 

قلت: المحفوظ عن شعبة أنه قال فی الحدیث: نصف صاع من طعام: 
والاختلاف عليه فی کونە تمراً أو حنطة لعله من تصرف الرواة. 

وأما الزبیب فلم أرہ ال فی روایة الحکم وقد أآخرجھا ابو داودں وفيی 
إسنادھا ابن إسحاق وھو حجة في المغازي لا في الأحکام إذا خالف: 
والمحفوظ روایة التمر فقد وقع الجزم بھا عند مسلم من طریق أبي قلابة کما 


.۱۹٦ سورۃ البقرة: الاّیة‎ )١( 
.)۱۷ /٤( :تح الباری؛‎ )٢( 


۲1 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٢(‏ باب (۱۸۹۱) حدیث 





۱.۔ إِحَدَکَتا الْمَعْتٌِء عن مَالِكِ عن عَبّلٍ الْكرِیم بْنٍ َال 
الْجَزْرِيٌ عن عَبِ الرّحْمٰنِ بن اي بل عن گُعْب بُنِ غَجْرَة فِي مَّل 


٠ے‎ 6۔٤‎ 


امم و راہ 2 ذلِكَ نا اجزا عَنْلك٤].‏ 


)١٤(‏ بَابٌ الاخصضار 





وقوله في الحدیث: ام نسکت) بظاھرہ یخالف ما فی مسلم من حدیث 
عبد اللہ بن معقلء حدثنی کعب بن عجرةء وفيه: (قال لە: ھل عندك نسك؟؛ء 
قال: :ما اأقدر عليه)؛ وفي روایة عندہ: (أتجد شا8ۃ؟ فقلت: لااء ویمکن 
الجواب عنه أنه إذ ذاك حین سأله رسول الله و ا لا لم یکن واجداً للشاۃ ٹم بعد 
ذلك حصلت لە وقدر علیھاء فذبحھاء والل أعلم . 


|1۱ ۔(حدشڑا القعنبي: عن مالك: عن عہد الکریم بن 
مالك الجزري؛: عن عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ عن کعب بن عجرة 
عنك). 


هذا الحدیث مذکور في حاشیة بعض النسخ من المکتوبة والمجتبائیة 
والقادریة ونسخة (العون٥ء‏ لم یذکر في غیرھاء وکتب في آخر ھذا الحدیث: 
وذکر ھذا الحدیث في دالأطراف؛( وعزاہ إلی 7 داوںے ٹم قال: حدیث 
القعنبي في روایة أبي الحسن بن العبد وأبي بکر بن داسة؛ ولم یذکرہ 


أبو القاسم انتھی . 


)٥٤(‏ (َاب الإخصَار' 


.)۱۸۵۸( انظر: ( عون المعبودا رقم‎ )١( 
.٦٦٦١١١( انظر: ٢تحفة الأشراف؛ رقم‎ )٢( 
وفي الباب عشرۃ أبحاث مفیدة:‎ )۳( 
الأول: أن الحصر یختص بالعدو عند الثلائةء خلافاً للحنفیةء وروایة للحنابلة.‎ 
- الٹاني : نقل عامتھم أن لا حصر عند مالك فی العمرةء ولا یصح؛ بل الأربعة متفقة‎ 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٤(‏ باب 





دم ھ داع داع وع وہ و وم یھ مھ اع و ٭ اع جع ےی اعم ھ دو اع یہ یی مھ 





ا 


الإحصار في اللغۃ': هو المنعء والمُحْصر: هو الممنوعء وفي عرف 


علی الحصر عنھا أیضأء والخلاف لابن سیرینء وکذا لا یصح ما حکی بعض الحنفیة 
خلاف الشافعی فی ذلك ۔ 

اقااعد لاس تما آیر عم قافن الف مر اس مآعیت 
وعنه یجب القضاءء وھو قول الحنفیة. 

الرابع : یجب الھدي لا'إحصار عندنا مطلقاً وعند أحمد إذا لم یشترط التحلل عند 
الإحرامء وعند الشافعي في الحصر بالعدو مطلقاء وفي المرض إِذا لم یشترط التحلل 
بالھدي؛ سواء سکت عن الھدي أو نفاءء وعامتھم نقلوا المذاھب غلطاء وعند مالك: 
لا یجب الھدي بل هو مندوب . 

الخامس: اختلافھم في زمان التنحر ومکانە؛ أما الأول : فأاجمعوا علی نحر المعتمر 
متی شاء؛ وأما الحاج فیوم النحر عند الصاحبین؛ وھو روایة لأحمدء وقال الجمھور: 
متی شاءء وأما الثاني : فیتوقف علی الحرم عندناء وموضع الحصر عند الشافعي؛ وھما 
روایتان لأحمد؛ والثالٹ لە: إن قدر علی أطراف الحرم یلزمەء وعند مالك في الحصر 
بالعدو : إِن لم یجد من یرسل معه فاینما شاءء وفي المرض : يَخَیْلة بعد دنا أو وجوباء 
قولانء إن لم یخف العطب؛ 7-00 0 

السادس: العاجز عن الھدي ینتقل إلی قیمته طعاماًء ثم إلی الصوم عن کل مد یوما 
وعند اأحمد: سال ا ای ری میرم نا ولا إطعام فيه ولا بدل لە عندنا 
ومالك إلَا في روایة لأبي یوسف: فکالشافعي لا عندہ یصوم عن کل نصف صاع 
یوما . 

السابع : العاجز عن البیت بعد الوقوف؛ فيه تفصیل في (الأوجزا۔ 

الٹامن : العاجز عن الوقوف یفسخ خ إلی العمرۃ عند أحمد ویتحلل بأفعالھا عند الثلاثة . 

التاسع : یلزمه الحلق أو التقصیر عند التحلل في المرجح للشافعي خلافاً لنا ومالك: 
وھما روایتان لأحمد مرجحتان. 

العاشر: ھل للاشتراط تأثیر في الإحصار؟ قلنا ومالك: لاء وقال أحمد: لە تأثیر فيی 
سقوط الدمء سواء کان الإحصار بالعدو أو المرض؛ ولا یجوز التحلل في المرض 
بدونەء وکذلك عند الشافعی إِلّا أنه یقول: لا تأثیر له فی الحصر بالعدوء ھذا خلاصة 
ما فيی (الأوجز؛. [انظر: دالأآوجز؛ (۷/ ٢٢۲۔ ٣۸‏ ٢٢]۔.‏ (ش). 


۲٥۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب )۱۸٦۲(‏ حدلیث 
۸۹۲۰۴ تج سک ناخ ٠ْ‏ و کت 
رہ ھا و وو وہ و کی وک ایا کو کے و کو یک مکی کہ کا اج دو و پک ا کا رتو اود و کوک وٹ ما و 


المنع من العدو أُو سَ أو سن اس اجرج او ذھاب 
حققة عتتلا ار قرط ےت . وقال الشافعی : اھر لاس ضف 

قال العیني فيی اشرح البخاري!'': اختلف العلماء فی الحصر بأي شيء 
یکون؛ وبأي معنی یکون فقال قوم - وهھم عطاء بن ن أبيی رباح وإبراھیم یم النخعي 
وسفیان الثوري ۔ : یکون الحصر بکل حابس من مرض؛ أو غیرہ: من عدو 
وکسر؛ وذھاب نفقة ونحوھاء مما یمنعه عن المضی إلی البیت؛ وھو قول 
أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد وزفر وروي ذلك عن ابن عباس وابن مسعود 
وزید بن ثابت . 

وقال آخرون ‏ وھم اللیث بن سعد ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق۔ : 
لا یکون الإاحصار إِلّا بالعدو فقطء ولا یکون بالمرض؛ وھو قول عبد الله بن عمر . 


۲۔ (حدثنا مسددہ نا یحییء عن حجاج الصواف؛ حدثني یحبی بن 
أبي کثیر عن عکرمة قال: سمعت حجاج بن عمرو) بن غزیة بفتح المعجمة 
وکسر الزاي وتشدید التحتانیة (الأنصاري) المازني المدنيی؛ لہ صحبة؛ روی له 
الأربعة حدیتاً واحداء قد صرح بسماعہ من النبي 8ل في الحدیث الذي أخرجوہ 
لە في الحج؛ وذکرہ بعضھم في التابعینء منھم: العجلي وابن البرقي+ وذکرہ 
ابن سعد في الطبقة الثانیة من تابعي أھل المدینةء ویقال: الحجاج بن 
أبي الحجاج؛ وھو الذي ضرب بَا زن الک یوم الدار فاأسقطه؛ وقال 
أبو نعیم: شھد مع علي ۔ رضي اللہ عنه - صفَینَ۔ 


.)٥٦٥٤/۷( ععمدہ القاري)‎ )١( 


۲۱۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٤(‏ باب (۱۸۲) حلیث 





کا 0ھ 9 شی کے اوھ مکل 





(قال: قال رسول'” اللہ ل: من كُسِرٌ) بضم الکاف وکسر السین 
(أو عَرٌّج) بفتح المھملة والراءء أي: أصابه شيٍء في رجلە ولیس بخلقةء فإذا 
کان خلقة قیل: َرٍج) بکسر الراء (فقد حل) أي: جاز لە أن یحل بغیر دم 
وھو کقول النبي إَلُ: ١إذا‏ أقبل اللیل من هھنا وأدبر الٹھار من هھنا فقد أفطر 
اف۲ رسای ال تاالاظاری کتا ماعنا ور اواسلن 


آما دلیل جوازہ فقوله تعالی : فان لُمْیزث فا اَنْتَْسَر بن للتو4(ء وفیه 
إِ(ضمار؛ ومعناہ - واللہ أعلم ۔ : فإن أَحْصٍرْتم عن إتمام الحج والعمرۃ؛ وأردتم 
ان تحلوا فاذبحوا ما تیسر من الھدی؛ إذ الا(حصار نفسه لا یروجب الھديی 


ألا تری أن لە أن لا یتحلل ویبقی محرماً کما کان إلی أن یزول المائع 
فیمضي في موجب الوحرام وھو کقوله تعالی: لی کان ینکم مَرِيطّا از پوء نی 
مَن را يہ زی لک معناہ: فحلق ففدیةء ول فکون الأذی فی رأسه ل١‏ یوجب 


سر ےل رھ 


الفدیةء وکذا قوله تعالی: کمن من کات ینم کشا اع سقرِ قَیَلہُ مَنَْ اما 
أُے(“ معناہ: فأفطر فعدة من أیام آخر ولا وو اف و اس ہمت 
الصوم في عدۃ من أیام آخر. 

وکذا قفولےە: من اضطر غبر بَا ولا عَار وا اٹم و معناہ: 


فاکل فلا إئم ۰ء۷ٗ,,۷"ئع فنفس الاضطرار لا یوجب الإئٹم کذا هھناء قاله 
[صاحب] (البدائم ۲(۱ . 


)١(‏ راجع: ,اویل مختلف الحدیث٠‏ لابن قتیبة (ص ۳۸۸). (ش)۔ 

.)١۹۸( أخرجە البخاري رقم (٦۹۹)ء ومسلم رقم (۱۱۰۱)ء والترمذي رقم‎ )٢( 
۱۹٦ سور البقرة: الاأیة‎ )۳( 

.۱۸١ سور ۃ البقرة: الأیة‎ )٤( 

.۱۹۲١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )٥( 

.۱۷۳ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )٦( 

۷"( اہدائع الصنائع) (۲/ ٣۳۹۰ء‏ ۴۳۹۵). 


کش 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۰۲) حدیث 





بی دوہ ھا میں ا او سا وک ور سو دیو وا و و وت و ھا ا ور تہ و نو و ہے و ا و راہ ور رہ ور و ہے وت وہ سا من جا یی 





قال الشوکاني”"؟: تمسك بظاھر ھذا أبو ور 5" إنە یحل في 
مکانە بنفس الکسر والعرج؛ وأجمع بقیة العلماء علی أنه یحل من کسر أو عرج؛ 
ولکن اختلفوا فیما بە یحل؛ وعلام بُحمَل مذا الحدیث؟ فقال اأُصحاب 
الشافعي : إنه بُحمَل علی ما إذا اشترط التحلل بە؛ فإذا وجد الشرط صار 
حلالا ولا یلزم الدمء وقال مالك وغیرہ: یحل بالطواف بالبیتء لا یحله 
غیرہء ومن خالفه من الکوفیین [یقول]: یحل بالنیة والذبح والحلق: 

ٹم قد اختلف الحنفیة والشافعیة في الإ(حصارء فقالت الحنفیة: الإحصار 
یتحقق من کل ما یمنعه من المضي في موجب الإحرامء وقالت الشوافع: لا بد 
للإحصار من العدو . 

ووجه قول الشافعي : أن آیة الإحصار نزلت في أصحاب رسول اللہ 28 
حین أُحُصٍروا من العدوء وفي آخر الایة دلیل عليهء وھو قوله عرٌ وجل: 
َء آ ینم ۱ء والأآمان من العدو یکون؛ وروی عن ابن عباس وابن عمر: 
فا خصر إِلّا من عتو4, 

ولنا عموم قوله تعالی : ہلان أُحْیزن ۹ء والإحصار: هو المنع؛ والمنع کما 
یکون من العدو یکون من المرض وغیرہ؛ والعبرة بعموم اللفظ عندنا 
حصرقن :الہ 

وأما قوله تعالی ن کا اینٹم ُء فالجواب عنە بالوجھین؛ أحدھما: 
ان الآمن کما کروی او ھی ای سر ا کل 
(الزکام أمان من الجذام)ء ولأنه إذا زال مرض الإنسان أمن الموت منە. ۱ 

والثاني : أن هذا یدل علی أن المُحصَر من العدو مراد من الاأّیة الشریفة؛ 
وھذا لا ینفيی کون المحضّر من المرض مراداً منھا. 


وما روي عن ابن عباس وابن عمر-۔ رضي الله عنھما ۔ أنه إن ثبت 


.)٥٥٤ /۳( هیل الأوطار؛‎ )١( 


۲) 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٤(‏ باب (۱۸۹۲) حدیث 
ےل ٥‏ ھ۶ ۸ 

وعله الحہ مبٴ قانا). 

وُعلیو الج مِن قایل 
ك4 2 7 ہ۔ ۹٤‏ ہے ےئ“ ےر پر سر ےا ور عم 6 لص ےج۲ 
قال عکرمة: تحہالت ا فس وابا مَرَيرَةَ عن ذْلِكَ کَقَالا: 

ص‫ 2 
صدق. آت ۰٠۹ء‏ جە ۳۰۷۷ء ن ۰٦۲۸ء‏ حم ٤٣/٤٤٥ء‏ دي ]۱۸۹١‏ 








فلا یجوز أن يُنْسَخ بە مطلى الکتاب؛ کیف وأنە لا یری نسخ الکتاب بالسنّة؟! 
ملخص ما في دالبدائم ۲۷۷ . 

(وعليه الحج من قابل)٠‏ قال في دالہدائم؛۳(۷٢:‏ وأما وجوب قضاء 
ما آحرم بە بعد التحللء فجملة الکلام فيه أن المُحْصَر لا یخلو إما إن کان أحرم 
بالحجة؛ وإما إن کان أحرم بالعمرۃ لا غیر؛ وإما إن کان أحرم بھما بأن کان 
قارناء فان کان أحرم بالحجة لا غیر فإن بقي وقت الحج عند زوال الإحصارء 
وأراد أن یحج من عامه ذلك أحرم وحَجٌ؛ ولیس عليه نیة القضاء ولا عمرة 
عليهء کذا ذکرہ محمد فی (الأصل)؛(. 

وذکر ابن أبي مالك؛ عن أبي یوسف٠ء‏ عن أبي حنیفة: وعليه دم لرفض 
الإحرام الأول؛ وإن تحولت السنّة فعليه قضاء حجة وعمرة؛ ولا تسقط عنه تلك 
الة إ0 رية التطتایٰ 

وروی الحسن عن أبي حنیفة: أن عليه قضاء حجة وعمرۃ في الوجھین 
جمیعاء وعليیه نیة القضاء فیھماء وھو قول زفر؛ وقال الشافعي : عليه قضاء 
شر ۱ 

(قال عکكرمة: فسالت ابن عباس وأہا ھریرة عن ذلك) الحدیث (فقالا: 
صدق)ء قال الشوکاني : حدیث الحجاج بن عمرو سکت عنہ أبو داود 


.)۳۹۱ (ہدائع الصنائع؛ (۲/ ۳۹۰۱ء‎ (١) 

)٢(‏ قال القاري في اشرح النقایة٢:‏ عليه الحج للزومه بالإحرام والعمرة؛ لأنه في معنی 
فائت الحجء فإذا لم یأت بھا قضاھاء وھو قول ابن مسعود وابن عمر واہن عباس 
- رضي اللہ عنھم ۔ . (ش). 

(۴) انظر: اہدائع الصنائع) (۲/ ٤٥٥)۔‏ 

.)٦٦٤ /٢( )٤( 


۲۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۳٦۱۸۔ )۱۸٦٤٦١‏ حلیث 





٦ص‏ ہس رد و ات 
راع رت ا عن الع گا کال وب اھ 
آ و ا فذکر کا نت . [جە ۳۰۷۸ء وانظر سابقهہ] 


َ‫ 
نٹ 


٤۔‏ حَدَکَنا الْتَيْلُِٔ 
ِسْحَاقَء عن عَمْرو بُن مَیْمُونِ قَال: سَوعْثُ ابا اضر الْحمْیَرِیٗ 


کریھ۔ پص27ھ وھ 21 وے ل6 
نا جھ بن سلمة عن محمد بُن 


ھ 





والمنذري: وحسنه الترمذي: وآأخرجه أیضاً ابن خزیمة والحاکم والبیھقي: 
انتھی . 

قلت: وأآخرجہ ابن ماجه والنسائي أیضاًء وقال الحاکم فيی (المستعدرك؛۷' 
والذهبي فی (تلخیصہ+: صحیح علی شرط البخاري ولم یخرجاہء انتھی . 

۳۔-۔ (حدثنا محمد بن المتوکل العسقلانی؛ نا عبد الرزاق عن معمر؛ 
عن یحیی بن أبي کثٹیر؛ عن عکرمة؛ عن عبد الل بن رافعء عن الحجاج بن 
عمرو؛ عن النبي قَلٍُ قال: من کسر أو عرج أو مرض٠؛‏ فذکر معناہ)ء أي: 
معنی الحدیث المتقدم . 

قلت فی ھذا السیاق زیادتان: زیادۃ فی السند: وزیادةۃ فی المتن: 
ما الزیادة في السند فھي زیادة عبد اللہ بن رافع بین عکرمة ایا وھو من 
المزید في متصل الآسانید والزیادة في المتن زیادة هو مرض٥٢۔‏ 

٤‏ ۔ (حدثنا النفیلي؛ نا محمد بن سلمة؛ عن محمد بن إسحاق؛: 
عن عمرو بن میمون قال: سمعت أبا حاضر الحمیري) هو عثمان بن حاضر 
)١(‏ في نسخة: امن عرج أو کسرا. 

.٤رمعم زاد في نسخة: (قال سلمة بن شبیب: قال: أنا‎ )٢( 
.)۳۰۷۷( (المستدرك؛ (۱/ ۸۳٥)ء وابن ماجه‎ )٣۳( 


)٤(‏ قلت: بل اأآخرجه البخاري ا ضا لكنه اختصر والتفصیل فيی افتح الباريی) /٤(‏ ۷)۔ 
(ش). 


۲۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٤(‏ باب )۱۸٦٤١(‏ حدیث 


۶ْ 


و 
یحدث 
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ا 


پي : : مَيْمُونَ بن مِهُرَانَ فَال: (خَرججٹ مُعْكَھرا عام "00 

الشام اب بن الؤبیْر بِمَكةَ وَبََگ مَعي رِجَالَ مِنْ قَزْمِي بِهَدی؛ فَلمًا الكهيَْا 
ُ 
أ 


ّ1 
6> ےر و 


قل الام مر تا ان نتَنَخل الْحَرَمَ فُنَحَرّتُ لْهَدی مَکَاني 
ٌ أَخْلَلكٌ تم رَجَنْثُ َلمًا گان مِنٗ الام الْمُقبل حَرَجْتُ لأَئُضِي 
تح قَاَئِيّتٌَ ابِْنَ عَبَاس فَََلَكه فَفَالَ: بُیل الھَدی فَإِنَ 
سُول اللّه لا أَمَرٗ أَصْحَابٗ ان فَت را لدع الا وا عَامَ الْحْدَیْيَة 


خر و ال 


فی عمرة القَضٌاء. 


کسس میں سس 


٠ 
بت‎ 


الحمیري؛ ویقال: الأزدي أبو حاضر القاصء وقال عبد الرزاق : عثمان بن 
ا حاضرء قال في (التقریب): هو وھم. قال أبو زرعة: ثقةء وذکرہ ابن حبان 
في (الثقات)ء وقال الحاکم : شیخ من أھل الیمنء مقبول صدوق؛ وقال 
ابن حزم في (المحلی): أبو حاضر الأزدي مجھول. 

(یحدث أبي: میمون بن مھران) بدل من أبيء أو خبر مبتدأً محذوف 
میڈ می تر ایی مہزال تال اہو عاقشت خرعت مسا غام ار 
اَل الشام) أي: الحجاج وعسکرہ (ابىٌ الزبیر) عبدً اللہ (یمکة؛ وبعث معي 
رجال من قومي بھدي؛ فلما انتھینا إلی أھل الشام منعونا أن ندخل الحرمَء 
فنحرت الھديٗ مکاني) أي: في المکان الذیي أَحْصِرْتُ فیە (ثم احللت 
ٹم رجعت). 

(فلما کان من العام المقبل خرجت لأقضي عمرتي) التی فاثتی (فأتیت 
ابن عباس فسالته فقال: أبدلِ الھديٌ؛ فإن رسول ال قلهُ أمر أصحابہ) أي بعض 
أصحابهء والمراد بھم الذین ذبحوا عدایاھم خارج الحرم (أن یبدلوا!'' الھدي 
الذي نحروا) خارج الحرم (عام الحدیبیة في عمرة القضاء) متعلق بَأَمَرَھمء یعني 
أآمرھم بأن یتحروا بدل ما نحروا في السنة المتقدمة لعدم إجزاء الأول بعدم 
وقوعه في الحرم. 


)١(‏ وھل یشکل عليه ما قاله البخاري من عدم التبدیل؟ فتامل . (ش). 


اھ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٤(‏ باب )۱۸۲١(‏ حلیث 


و" ھرھ 


)(ك۷٦)‏ باب دخول مگ 


۸۹۰۰ ۔ کنا" مح .._. ان ن2 اف 


فال الطیبی" ۔ رحمه الله ۔ : یستدل بھذا الحدیث من یوجب القضاء 
علی المحصر إذا حل حیث آحصر ومن یذھب إلی أن دم الإحصار لا یذبح 
1 فيی الحرم فإِنھم أمرھم بالڑبدالء لأنھم نحروا هدایاھم فيی الحدیبیة خارج 
الحرم انتھی . 


وفيه دلالة علی أنہ لٍ ومن تبعه ذبحوا دم إحصارھم في أرض الحرم 
وھو مذھب أبی حنیفة ۔ رحمه الل ‏ اقاری؛۲. 


() ل(بَابٔ دُخُولِ مَكُةً)ء أي: آدابھا 


٥۵۔-‏ (حدثنا محمد بن عبیدء ثنا حماد بن زیدء عن أیوب؛ عن نافع : 
أن ابن عمر کان إذا قدم مکة بات) أي أقام لیلّا (بذي طوی) قال العینی٤:‏ 
ذو طوی مثلشةء وبتخفیفِ الواو: واد معروف بقرب مکة؛ وقال النووي: 
هو موضع بباب مکة بأسفلھا فی صوب طریق العمرۃ المعتادة ومسجد عائشة؛ 
ويْعرّف الیوم بآبار الزاهدء یصرف ولا یصرف: وقال أیضاً: إنه مقصور منون: 
وفي (التوضیح): هو ربض من أرباض مکكةء وطاؤہ مثلثة مع الصرف وعدمه 
وَالة ارضشاءَ وقال السھیلي : واد بمکة في أسفلھا۔ 

(حتی یُضْيٍحَ) أي یدخل في الصباح (ویغتسل) ولفظ البخاري : (حتی إذا جاء 
)١(‏ زاد في نسخة: ە ٴحمد بن حنبل؛ ثنا إسماعیل حء ونا٤۔.‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح الطیبي) .)۳٣۹ /٥(‏ 


(۳) سرقاة المفاتیح؛ .)٤۵۹۴ /٥(‏ 
)٤(‏ معمد القاريی! (۷/ ۸۲). 


را 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٤(‏ باب (۱۸۹۲) حدیث 





قٌُ ثعٌ يَدْخْل مَگة نَھَاراء وَيذْکُرْ عن التَہیٗ گل أَنَهُ فَعَل . آخ ۱٥١١‏ 


۹۲ء دی ۷( حم ۶۲ء ق ۷۱/۱] 


٦۔‏ حَذْکَتا عَبْدُ اللہ بْنْ جَعْقٌَ ٢‏ البْرْمَکٔ ؛ 000007 





ذا طوی بات بە حتی ی یصبح؛ فإذا صلّى الغداۃ اغتسل) 8( ٹم یدخل مکة نھاراً). 

قال التوری ۷ ٠‏ هذا الحدیث دلیل لمن قال: یستحب للمحرم دخول مکة 
نھاراً لا لیلاء وھو أصح الوجھین لأصحابنا . وبە قال ابن عمر وعطاء والنخعي 
وإسحاق بن راھویه وابن المنذر. والثاني : دخولھا لیلّا ونھاراً سواء لا فضیلة 
لأحدھما علی الآخرء وھو قول القَاضی أبی الطیب والماوردي وابن الصباغ 
والعبدري من أصحابنا . وبە قال طاوس والثوري؛ وقالت عائشة وسعید بن جبیر 
وعمر بن عبد العزیز: یستحب الدخول لیلّا وھو أفضل من الٹھارء واللہ أعلم . 

وفی الباب المناسك۸: ولا بأس بدخولہ“ للا ونھاراًء ولکن دخوله 
نھاراً أفضل؛ وفی افتاوی قاضی خان): المستحب أن یدخلھا نھاراً لما کان 
ار ضر رقن امہ لا سر کنا الحیف 

(ویذکر عن النبی قلُ أنه فعله) أي المبیت بذي طوی؛ والاغتسال؛: 
لی نول کت تھاراء ال العائظ تی التم 7 تال این اٹکٹر: الاَختسال 
عند دخول مکة مستحب عند جمیع العلماء: ولیس في ترکه عندھم فدیة؛ وقال 
اکٹرھم : یجزیء منە الوضوءء وقال الشافعیة: إن عجز عن الغسل تيمُم. 


٦-۔‏ (حدثنا عبد ال بن جعفر) بن یحیی بن خالد بن برمك (البرمکكي) 
أبو محمد البصري؛ نشأً بالبصرة ٹم سکن بغداد: ذکرہ ابن حبان في 


)١(‏ في نسخة: اعبد اللہ بن جعفر بن یحیی). 

)۲( انظر : شرح النووي علی صحیح مسلم؛ (/۹ء ۰ 

(۳) ؛شرم القاري علی اللباب؛ (ص ١٦۱۲ء‏ ۱۲۷). 

)٤(‏ بدخوله: أي: بدخول الحرم وقال القاري : والصواب: بدخولھاء أي: مکة. 
(ہ٥)‏ (فتح الباري) .)٥٣٤ /٣(‏ 


۲٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٣(‏ باب )۱۸٦١(‏ حلیث 


کس 


کر عم ھ ۔ ہے تا کے رو ۔ تہ رہ ۰ھ ےوردے۔ 
نا معن عن مَالِكٍ. (ح): وحدثنا مسدد وَابْنْ حَتبّل؛: عن یحیی . 
ا ا کا ہے وم ٤‏ سے 3239117 جج خی کی د َ۵ ١‏ 
(ح): وَحَدَثتا عُثمَان بْنْ أبی شَیْبَةَء نا ابو أَسَامَة عن غبَيْدِ الله 
اج ٥‏ ےھ سو ا ا وک و و ا کی ط2 کی 
عن نافع ط ا عم ٦ا‏ النبیٗ گلا کان یَدخل مکة من الثیْبْة 


2 


الْعْلیّا٦ء‏ وَيَحْرُخُْ مِنّ الثْْيَّةِ المُفْلَی مت سسشس متس ھا 


(الثقات)ء وقال: مستقیم الحدیث؛ وقال الدارقطني : ثقةء وقال ابن خنزابة: 
صدوق؛ وقال مسلمة: ئثقة. 

(نا معن) بن عیسیء (عن مالك: ح:: وحدلثنا مسدد وابن حنبل؛ 
عن یحیی) القطانء (ح: وحدثنا عثمان بن أبي :ا0اہ فامایسان 
کما فی نسخة؛ أي یحیی القطان وأبو أسامة یرویان مجتمعین (عن عبید الل) 
کلاھما أي مالك بن نس وعبید ال یرویان (عن نافع عن ابن عمر: أن 
النبي للا کان یدخل مکة من الثنیة العلیا). 

تال اتحائظ )کل عتقی عل اوطریی عال لی کسی یك :والبراہ 
بھا گداء بفتح الکاف والمد: قال آن فی لا یصرفء ومذہ الثنیة هي التي 
ینزل منھا إلی المُعَلَی مقبرة اھل مکةء وھي التي یقال لھا: الحَجُون: بفتح 
المھملة وضم الجیم؛ وکانت صعبة المرتقی؛ فسھّلھا معاویةء ثم عبد الملك؛ 
ٹم المھدي علی ما ذکرہ الأزرقي؛ ئم سھل في عصرنا ھذا منھا سنة إحدی 
عشرة وثمان مائة موضعء ثم سُھّلت کلھا في زمن سلطان مصر الملك المؤید 
فی حدود عشرین وثمان مائةء انتھی . 

(ویخرج من الثنیة السفلی) وهي کُدی بضم الکاف مقصور وھي عند 
باب شبیکة بقرب شعب الشامیین من ناحیة قعیقعانء وکان بناء ھذا الباب علیھا 
في القرن السابع . 


)١(‏ زاد فی نسخة: اجمیعاأً). 
)۲( زاد فيی نسخة: اقالا عن یحیی عن النبي قل: کان یدخل مکة من کداء من ثنیة 
(۳) ففتح الباري؛ (۳/ .)٦۳۷‏ 


۲۷ 


(ہ) کتاب المناسك )٤٦٤(‏ باب (۱۸۷) حدیٹ 


لیمعت مکی گِ ن مگت '۷. [خ ۷۵٥۱ء‏ م ۷٥۱۲ء‏ جه ٢٠۲۹ء‏ 
حم ۲" دی ۸ ) 


۶ 
3 جم 


۷۔ خذَکَتًا غُنْمَان بن آپی شَیةء تا ابو أَسَامَةَ عن غیْد اللوء 
عن نافع عن ابن عَمَرَ: ٥ا‏ الببیٗ للا کان يَحْرْحْ هِنْ ظریقِ الُجَرَةِ 
وَیذَحُلمَنْ یق العَرّس٤.‏ . خ ٣١٥۱ء‏ م ۷٢۱۲ء‏ حم ]]٠٢٢/٢‏ 


قلت: وما رأیت الباب ولا اتا یع حفرتھا سنة ثلاث وتسعین بعد 
الألف والمائتین . 


(زاد البرمکي : یعني ثَیبكَي مكة) وھذا تفسیر غیر مفید؛ فإنه معلوم لکل 
واحد من السیاق أنھما ثنیتان بمكةء وکذلك فسٌرھما البخاري فی (صحیحہه) 
بقوله: قال أبو عبد الل : کداء وکدٌی موضعانء قال الحافظ؟: وھذا التفسیر 
غیر مفید . 

۷۔ (حدثنا عثمان بن أبی شیبةء نا أبو أسامة عن عبید الہ 
عن نافع عن ابن عمر: أن البي گل کان یخرج) من المدینة إذا سافر إلٰی مکة 
(من طریق الشجرة) أي الشجرۃ التی کانت بذي الحلیفة (ویدخل من طریق 
المعوٌّس) بالضم؛ ثم الفتحء وتشدید الراءء وفتحھا : مسجد ذي الحلیفة علی 
ستة أآمیال من المدینةء کان رسول الل قلِه يْعَرّ فیه ثم یرحل لغزوۃ أو غیرھا. 
کذا فيی دالمعجم۳۳(۷. 

بقة هذا الحدیث بالباب : أن هذا الحدیث والحدیث المتقدم واحد 
أآخرجه مسلم في (اصحیحہ) من طریق عبد اللہ بن نمیر بھذا السند فجعلھما حدیثاً 
واحداًء وأما أبو داود المؤلف أو شیخه عثمان فقطعہ وجعله حدیثین . 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وحدیث مسدد أتم)۔ 
)٢(‏ ہفتح الباريی؛ .)]٦١۸/۴(‏ 
۳( (امعجم البلدان؛ /٥(‏ ١٥٥۱)۔‏ 


۲۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣(‏ باب (۱۸۹۸) حدیث 





ى فو ۔ ٥‏ ہے۔ْ 2 ا ۴ ۔ ۔ ءَ 
۸۔ حَدَکَنَا مَارُون بْنُ عَبْد اللَّوء تَا أَبُو أَسَامَةَ تَا جِشَام بَنُ 
عَروَةٌ عن آبیو عن عَائِمة قَالّے: 9عل کک الله لا عَامَ 
الفْتْح مِن کَدَاءَ مِنْ أَعْل کھت ےا سی الس یئ 





۸۔ (حدثنا ھارون بن عبد الله نا أبو أسامة نا هشام بن عروۃ؛ 
عن أبیه) عروۃ (عن عائشة قالت: دخل رسول ا قٌٰ) مکۃ (عام الفتح) 
أي فتح مکة (من کداء من أعلی مکة؛ ودخل) مکة (في العمرة من کدی). 

قال ابن القیم في (زاد المعادا': وکان في العمرۃ یدخل من أسفلھاء 
َء 

ولکن قال العیني” فی شرح ھذا الحدیث حدیث عائشة: وفیه استحباب 
الدخول إلی مکة من الثنیة العلیاء والخروج من السفلی؛ سواء فيه الحاج 
والمعتمر؛ ومن دخلھا بغیر إحرامء انتھی . 

قلث: دا الخدیث )روا الْجَاغة الا الترملیٰء ولیس فیة کا زاد آبو داد 
من قوله: (ودخل في العمرة من کدیاء وقد أخرج البیھقي'ھذا الحدیث من 
طریق ھارون بن عبد الل البزاز؛ ثنا أبو أسامة؛ قال: وحدثنا القاسم؛ ثنا 
أبو کریب؛ ثنا أبو أسامة عن هشام بن عروۃ؛ عن أبیە؛ عن عائشة: ( ان 
النبي ٌلُ دخل عام الفتح من کداء من أعلی مکة؛ وخرج في العمرة من کدڈی؛ 
قال هشام: فکان أبي یدخل منھما کلاھماء قال: وکان أبي کثیراً ما یدخل من 
گدی۔ لفظ القاسم : وقالوا: ودخل في العمرة من کُدّی؛ وکان عروۃ یدخل 
منھما جمیعأء وکان أکثر ما یدخل من کُدی؛ وکان أقربھما إلی منزله). 

رواہ البخاري في (الصحیح) عن محمود عن أبي أسامة؛ وقال في متنه: 
(ودخل عام الفتح من کداء؛ وخرج من کُدّی من أعلی مکةا ورواہ مسلم 


.۔)۲٢٢/٢(‎ )١( 
۔)۱٢١‎ /۷( اعمدہ القاري)‎ )٢( 


(۳) ا السنن الکبری) .)۷۱/٥(‏ 
۲۹۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٤(‏ باب (۱۸۹۸) حدیث 


یا مھ جج داع مھ ےی جع ےھ و ےی ےہ اھ مع ےھ عو وھ ےھ و و وج اع ےو یج اع جع ےی ٤ع‏ جا داع ےھ 


عن أبي کریبء وقال في متنه: (دخل عام الفتح من کداءء ولم یذکر العمرةۃ)؛ 
وذکر قول هشام. ففي تخریج البیھقي ھذا التصریحّ بأن ما وقع في روایة 
ای داود من قوله: (ودخل في العمرة من کدی) غیر معتمد. 

وحاصله أن ھذا الحدیث فيه جزآن: أولھما: دخل عام الفتح من 
کداءء وھذا الجزء الأول متفق عليهء لیس فیه شائبة اختلاف؛ والجزء الثاني 
فوقع فیه اختلاف کثیر؛ أما أبو داود فقال: (ودخل في العمرة من کدیاء 
وخالفه البخاري فقال: اوخرج من کُدّی من أعلی مکةاء فخالف في 
ثلائة أُمور: 

اولھا : ان البخاري قال: اخرج) بدل (دخل؟ء وٹانیھا: أنه ترك ذکر 
العمرة؛ وثالٹھا : قال : من کدیٗ من أعلی مکةء فکون کدیٗ من أعلی مکة وَمْما 
من أبي أسامة. 

وا ا ران امسا سا ار تافص بر اضر 
وحاتم عن هشام: (دخل من کداء من أعلی مكة٢.‏ 

ویمکن توجیھه أن قوله: (من أعلی مکة)ء بیان وتفسیر للفظ (کداء)ء کان 
فی الجزء الأول تآخر عن محله لعدم التباسه بالشھرۃ. 

وأما مسلم فأاخرج ھذا الحدیث فی اصحیحه) من حدیث اس کریب؛ 
حدثنا أبو أآسامق عن ھشامء عن أبیەء عن عائشة: ‏ ان رسول اللہ قُ دخل عام 
الفتح من کداء من أعلی مکكة٢ء‏ قال ھشام: (وکان أبي یدخل)ء الحدیث . 

فخالف مسلم أہا داود في أنە لم یذکر الجزء الثانيی من الحدیث؛ ولا ذکر 
العمرةء فلعله فعل ذلك لما وقع فیھا من الاختلاف والاضطراب . 


ٹم أآخرجه البیھقی بطریقین : احدھما من طریق ھارون بن عبد اف 


.)٣١۷ /۳( لح الباري)‎ )١( 


۲۷۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤(‏ باب (۱۸۹۸) حدیث 








عن أبي أسامةء وھو طریق أبي وَاوَةَا رتا فلفظ سیاقه: اوخرج فی العمرة من 
کدئاء وھذا مخالف صریح لسیاق أبي داودء فإن فیه: ادخل في العمرة). 
وثانیھما من طریق القاسم؛ عن أبي کریب؛ عن أبي أسامةء ولفظ ھذا 
السیاق: ٦وقالوا:‏ ودخل فی العمرة من کدئ٢ء‏ وھذا السیاق موافق لسیاق 
أبي داودء ولکنە زاد لفظ: (وقالوا)ء لیدل علی أن مذا اللفظ قائلوہ 
مجھولون”"؟ فھذا کله یدل علی أن ھذا اللفظ غیر معتمدء والل أعلم . 


)١(‏ قلت: وقع هنا تسامح من الشیخ (سامحه اللہ ورفع درجاته ومنعنا بعلومه وبركاته) فيی 
نقل إسناد (البیھقي) ئم فی توضیحہ: وإليك تمام لفظ (البیھقي) بإسنادہ ومتله : ا خبرنا 
أبو عمرو الأدیب؛ ابنا أبو بکر الإاسماعیلي؛ أخبرني الحسن بن سفیان النسوي 
وأبو یعلی الموصلي وعبد الله بن صالح صاحب البخاري قالوا: ثنا مارون بن عبد اللہ 
البزاز نسبه الحسنء ثنا أبو أسامة (قال وحدثنا) القاسم؛ ثنا أبو کریب: ثنا أبو أسامة 
عن ھشام بن عروۃ؛ عن أبیەء عن عائشة - رضي اللہ عنھا -: أن النبي قلُ دخل عام 
الفتح من کداء من أعلی مکةء وخرج في العمرة من کدی؛ قال هشام: فکان أبي یدخل 
منھما کلاھماء قال: وکان أبي کثیراً ما یدخل من کدی ‏ لفظ القاسم؛ وقالوا: ودخل 
في العمرة من کدیٗ؛ وکان عروة یدخل منھما جمیعاًء وکان أکثر ما یدخل من کد 
وکان أقربھما إلی منزله ۔ رواہ البخاري في الصحیح. . .إلخ. 
قلت: فأہو بکر یرویه عن شیوخ الثلائة ۔ الحسن وأبي یعلی وعبد اللہ ۔ کلھم عن 
هارون عن أبي أسامة...٠‏ وأیضاً یروي عن شیخە القاسم عن أبي کریب عن 
أبي أسامة... فاختلف لفظ شیوخ الثلائة (الآخذین عن ھارون) عن لفظ شیخه 
القاسم (الآخذ عن أبي کریب)؛ فلفظ القاسم : اوخرج في العمرة من کدی؟ ولفظھم: 
(ودخل في العمرۃ من کدی) کما في حدیث أبي داود؛ فلا مخالفة بین لفظ أبي داود 
وہین لفظ ٦البيھقي)‏ في حدیث ھارون أَصلّا نعم توجد المخالفة بین حدیث ھارون 
وہین حدیث أبي کریب الذي تفرّد عنه القاسم بلفظ : اوخرج في العمرة من کدیا عند 
(البیھقي)ء ھذا! وقد اتضح بما ذکر أن لفظ : (ودخل في العمرة من کدی؟ قائلوہ لیسوا 
بمجھولین؛ بل هم ھؤلاء الثلاثة المذکورون؛ ومنشأ الخطأً فیما أری ۔ وا أعلم ۔ 
الشرطة الحائلة بین 9کدی) وبین الفظ القاسم) في النسخة المطبوعة لسنن البيیھقي من 
الھند ٹم في المصورۃ عنھاء فإنھا توھم أُن ٦وقالوا‏ ودخل. ..إلخ) هو لفظ القاسم 
ولیس کذلك٠‏ والل تعالی أعلم . 


۲۷۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤(‏ باب (۹٦۱۸۔‏ ۱۸۷۰) حلیث 


ہےں ہے وو ر۶2۔ە ھ ۶ مور ۔ ے٤‏ ەصو ےہ ے >> زھ ھ ۶ھ .ى ط2 بے 

وکان عَرَوَٰة یدّخل مِنْهْمَا جَمِيعٌا واکثر مَا کان یَدّخل مِنْ کدی وکان 
َفْريَهَمَا إِلی مَنْرَله؛. [خ ۱۰۷۸ء م ۱۲۰۸ء حم ٦/۸ہ]‏ 

لاچ جو ١ی‏ کم ا امو ہمہ َ‫ . 

۹۔ ححدشنًا ابی المثٹنی؛ نا سفیان بن عیینة عن عِشام بن 

غَرْوَةَ عن أبیوء عن عاؤئِشة: (آن النبیٗ للا کان إِدا دَخَل مکكة دَخل 

من اعلاھاط وَخرج مِنْ آ سَفْٰيِهَا). [خ ۱۱۷۷ء م ۸٢۱۲ء‏ ت ۸۳٥۸ء‏ ق ]۷۱/١‏ 


)٥٤(‏ بَابٌ: في رَئُم اليی"'' إِقَا رای الیّت 


72 
ہے زلقا یی ان و یھ۔ +9 7 طع تہ 
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۷ ۔ خلکنا یَحیی بُنْ مَعین آن محمد بْن جغفر حَدثھم 
2 و ا وھ ۶2ےہ ےھ ص4 
نا شعة؛ سمعت أآ فزعهہ پک وہ ا و و کو و کو ہو و ود وہ کی ا وو اہ ای و مک وک کو 
ٍّ'ٌ۔ ۰ 


(وکان عروة یدخل) مکة (منٹھما جمیعاً) أي من گُداء من أعلی مکة 
مرۃء وأآخری من کُدیٗ من أسفل مکة (واکٹر ما کان یدخل) مکة (من کدی) من 
أسفل مکة (وکان) کدیٗ (أقربھما) أي الثنیتین (إلی منزله)؛ لأن منزله کان مما 
یلی هذہ الثنیة . 


۹ .۔ (جحبیٹتا ابن المٹنیء تا سفیان بن عیینة؛ عن هھشام بن عروة؛ 
عن أبیەء عن عائشة: أن النبی لُِِ کان إذا دخل مکة دخل من أعلاھا) من 
طریق الحجون (وخرج من أسفلھا) أي من طریق شبیکة . 

)٤٤(‏ لبَابٌ: في رَفُع ای إِذًا رای الْیْكَ)ء ہل ہو مشروع أم لا؟ 

۰۔ (حدثنا یحبی بن معین؛ ان محمد بن جعفر حدثھم: نا شعية؛ 
الباهلي البصري؛ عن أحمد: من الثقات؛ وقال ابن المدیني وأبو داود والنسائي : 
ثقةء وقال أبو حاتم: صالح؛ وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء قلت: وقال 
العجلي : بصري تابعي ثقةء وقال أبو بکر الہزار في (السنن): لیس بە بأُس . 


. فی نسخة : (الیدین)‎ (١) 


۲۷۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٤(‏ باب (۱۸۷۰) حدیث 


يُعَدّثُ عن المُهَاچر الْمَگُیْ فَالَ: سُیْل جَابرُ بْنُ عَبْدٍ الله عن الرّجُلٍ 
يَرّی الْبَبْتَ یَرْقَُعُ" بَتَبو؟ فَقَال: مَا كُنْتُ اُرّی أَعَدا >َفْعَلْ کا 
پر 7 اک سو جو وا وی خی ہیں ١‏ و َ‫ ہپ >> 22 ٌ 

إِلا الٰيَهُودَ قَذ'' حَجَجْتا مَع رَسُولِ الله لا فَلم يَكنْ بَفعَلهً“. 


ات ۸٥٥‏ ن ۲۸۹۲۱ دی ۰۰ء خزیمة ٤۰ء‏ ق د//1ى,۳)] 


(یحدث عن المھاجر المكي) هو مھاجر بن عکرمة بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن ھشام القرشي المخزومي؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات)٢ء‏ قلت: قال 
أبو حاتم في (العلل): لا أعلم احداً روی عن المھاجر بن عکرمة غیر یحیی ہن 
أبي کثیر؛ والمھاجر لیس بالمشھور؛ وقال الخطابي : ضعٌُف الثوري 
وابن المبارك وأاحمد وإسحاق حدیث مھاجر في رفع الیدین عند رؤیة البیت؛ 
لآن مھاخجراً عندھم ضعیف . 

(قال: سئل جابر بن عبد الله عن الرجل یری البیت یرفع یدیە؟) بتقدیر 
همزة الاستفھامء أي: هل یرفع یدیە أم لا؟ أو یقال: تقدیرہ: یری البیت فیرفع 
یدیەء وجملة السؤال محذوف؛ أي: ھل هو مشروع أم لا؟ (فقال) جابر: 
(ما کنت أری أحداً یفعل ھذا) أي یرفع یديه عند رؤیة البیت (إِلّا الیھود) فإِنھم 
إذا رأوا بیت المقدس رفعوا أیدیھم . 

وقال السندي!“ في حاشیة النسائي: قولە: (یفعل ھذا): أي الرفع في 
غیر محله؛ أو الرفع عند رؤیة البیت؛ وذلك لأآن الیھود أعداء البیت؛ء فإذا رأوہ 
رفعوا أیدیھم لھدمهہ وتحقیرہ ولیس المراد أن الیھود یزورونه ویرفعون الأیدي 
عندہ بذلك؛ واش أعلمء انتھی . 

(قد حججنا مع رسول اللہ قٍ فلم یکن) رسول الل گل (یفعله) أي رفع 
الیدین عند رؤیة البیت . 


)١(‏ في نسخة: افیرفع)ء وفي نسخة: اویرفع)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (قال)۔. 

)۳( نہتت (فقد) ۔ 

.٢هلعفن افلم نکن‎ .. (٤٤ 

.)۲۸۹۵( انظر: (سنن النسائي مع حاشیة السندي؛ (٥/۲۱۲)ء رقم‎ )٥( 


۲۷۴۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٤(‏ باب (۱۸۷۰) حدیث 


تان الغاری ۷ ال ای رک اف 0 0ن 00 آن تنا وَمَايك 
والشافعي ۔ رحمھم اللہ تعالی - خلافاً لآحمد وَسَفیان التوری۔ رحنھما الله 
تعالی - وھو غیر صحیح عن أبي حنیفة والشافعي أیضاً؛ فإنھم صرحوا أنە 
يہ إڈارای ایت و وصل لمحل یری منە البیت إن لم یرہ لعمی أو لظلمة: 
ان یقف ویدعو رافعا یدیە. 


قلت: رجُح القاري ھھنا في (شرح المشکاة) الرفعٌ ورجح في (شرح 
اللباب+ ۳۸ عدمٌ الرفع فی شرح قولە: اولا یرفع یدیە عند رؤیة البیت٤:‏ ولو حال 
دعائهء لعدم ذکرہ في المشاھیر من کتب الأصحاب : (القدوري)ء و (الھدایةاء 
و (الکافي)ء و (البدائع)ء بل قال السروجي : المذھب ترکە؛ وبە صرح صاحب 
(اللباب)ء وکلام الطحاوي في (شرح معاني الاآثارا صریح أنە یکرہ الرفع عند 
أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمدہ ونقل عن جابر - رضي اللہ عنه ۔ أن ذلك من 


فعل الیھود. 


ٹم قال الماتن : (وقیل: یرفع) أي یدیەء کما ذکرہ الکرماني؛ وسمًاہ 
البصروي مستحباًء وکأنھما اعتمدا علی مطلق آداب الدعاء ولکن السنَة متبعة 
في الأحوال المختلفة أما تری أنە گل دعا في الطواف؛ ولم یرفع یدیه حینئذ؟ 
وأما ما یفعله بعض العوام من رفع الیدین في الدعاء!'' عند دعاء جماعة من أئمة 
الشافعیة والحنفیة بعد الصلاۃ فلا وجه لەء ولا عبرة ہما جُوّزہ ابن حجر المکي؛ 
وقد بلغني أن العلامة البرهمطوشي کان یزجر من یرفع یدیە حال الطواف . 


۔)٦١۷٤‎ / مرقاۃ المفاتیح) (ہ‎ 4 )١( 

)٢(‏ وصٌح النقل عن أحمد فقد صرح الموفق )۲۱۱/٥(‏ باستحبابه لحدیث ابن عباس: 
۷لا تُرفع الأیدی إِلّا فی سبع مواطن١ء‏ وحکي الإنکار عن مالك؛ لحدیث المھاجر 
هذا. (ش). 

(۳( اشرح اللباب) (ص .)٦۱۲۸‏ 

.٤فاوطلا کذا في الأصلء وفي 'شرح اللباب+؛ (ص ۱۲۸): 'في‎ )٤( 


۲۷٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤(‏ باب (۱۸۷۰) حلیث 








قال الشوکاني فی (الئیل)'': حدیث جابرء قال الترمذي: إنما نعرفہ من 
حدیث شعبة وذکر الخطابي : ان سفیان الثوري وابن ن المبارك وأحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راھویه ضعفوا حدیث جابر ھذا؛ لأن في إسنادہ مھاجر بن عکرمة 
المكيی؛ می 
نت یہ وت ا قال ب. 
فکأنە لم سیق عان االخجت 6 لاظام رالاس ات الاالے حف اسان 

وقال البیھقي في (سننه) في (باب رفع الیدین إذا رأی البیت) بعد تخریج 
أحادیث الرفع وعديه: قال الشیخ: الأول مع إرساله أشھر عند أھل العلم من 
حدیث مھاجر؛ ولە شواھد وإن کانت مرسلةء والقول في مثل ھذا قول من رأی 
وأثبت: انتھی . 

قال القاري"؟ بعد ما نقل القول المتقدم للبیھقي: أقول: الجمع بینھما 
بن یحمل الائباتٛ علی أول رؤیة واللفیٔ علی کل مرة. 

کٹ کت 0 ٣َ‏ ٭ ×× 


.)۳۸۰٣ /۳( ائیل الأوطار؛‎ )١( 

.٢)لوھجم( کذا في الاأصل: وفي (النیل):‎ )٢( 

(۳) قال ابن حجر في اشرح مناسك النووي) (ص ۲۳۲): إن الإثبات مقدم مع أن النفي 
ضعفه سفیان وابن المبارك وأحمد؛ انتھی. (ش). 

.)۷۳ ا السنن الکبری) (ہ/‎ )٤( 

)٥(‏ وقع في الأصل: (الحدیثین)ء وھو تحریف. 

.)٦٦۸ /٥( سرقاۃ المفاتیح)‎ )٦( 


۲۵ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤(‏ باب (۱۸۷۱) حدیث 


۱۔ حَدَّة کٹا مم بن ِرَامِيم تا سَلَام بن یشکینء تَا ات 


الْبْنَازَ عن عبْدِ ئ2 2 بن رطاخ وا عن ا 1 


ا 


٥ن‏ النبیٗ گلا لَمًا دَکَل مَکكُە طاف بِالْبَیْتِ وَصَلّی رَکُعَتِيْن۷ عَلت 
المَقام یعَي 2 القتم٤.‏ [م ۱۷۸۰] 


الرفع الذي یکون لتعظیم البیت: مثل رفع الیدین في التحریمة إلی الآذان 
والله تعالی أعلم . 

۱۔ (حدثنا مسلم بن ابراھیم *"ٴ٭*8."" 
الازديی النمري؛ أبو روح البصري؛ قال أبو داود: سلام لقس؛ واسمه: 
سلیمانء قال عبد اللہ بن احمد عن أبیە: من الثقاتء وعن 7 معین: ئثقة 
صالحء وقال أبو حاتم: صالح الحدیث؛ وقال النسائي: لا باأس بەء وقال 
أبو داود: کان یذھب إلی القدر ونقل ابن خلفون عن ابن نمیر وأحمد بن 
صالح توثیّه. 

(نا ثابت البناني: عن عبد ال بن رباح الأنصاري؛ عن أبي هریرة: 
ان النبي قِلُ لما دخل مکة طاف بالبیت: وصلّی رکعتین خلف المقام) 
أي مقام إبراھیم عليه السلام وھو الحجر الذي رفع قواعد البیت قائماً 
عليه . 


(یعني یومَ الفتح) هذا الحدیث والحدیث الاتيی حدیث واحد اختصرہ 
فيی الأولء وطوّله في الثاني . وقد أخرجه مسلم في (صحیحہ) والطیالسي في 
اسلط اطرقات سنا ولفظ الطیالسی: ا ودخل رسول اللہ گل فبدا 
بالحجر فاستلمه؛ ٹم طاف سبعا رسلی غلت :افتام سرت + ثم جاء ومعه 
قوس أخذ بِيیَتھال۳ء فجعل بطعن بھا في عین صنم من أصنامھم؛ وھو 


۔٤نم( زاد فی نسخة:‎ )١( 

.)۲٥٢٢( همسد أبی داود الطیالسی؛‎ )٢( 

.ا القُوؤٴس: ما عطف من طرفیھاء ولھا سیتانء والجمع سیات؛ ولیس ھنذا بابھاء 
فان الھاء فیھا عوض من الواو المحذوفة کعدةء االٹھایةہ لابن الأئثیر (ص .)٦٦٤‏ 


امو 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤(‏ باب (۱۸۷۲) حدیث 





رو مو ۓ۶ے۔ 


٢۔‏ خَلکتا” ابْٔ عَثبَل؛ تَا بَهُرُ بن أَسَد وَعَامِعٌ ۔ یَعُني 
بنْ الْقَاسِم ا ات ا نان بن الْمُفيرَق عن تَابتٍ عن عَبْد الله بْنٍ 
لے أَبي هُرَیْرَةَ قَال: (اَقبَلَ رَ شرل الله كلز نَتَفل کت کات 
رَسُوَلُ الله گل إِلی الْحَجَر فَاسَْلعَهُ کس سط مسج 





یقول: 9م اَلحَی وَرَعَقَ لعل إ٤‏ ل٥ل‏ کان رَموف ۹4ء ثم انطلق حتی آتی 
الصفا فعلا منه حتی یری البیت٢.‏ ولفظ "ٹس افلما فرغ من طوافه آأتی 
الصفاء فعلا عليه حتی نظر إلی البیتء ورفع یدیەء فجعل یحمد اللہ ویدعو 
ہما شاء أن یدعو) . 

وساسة الحارک التان ق قافتا00 [آارسرل آھ گلا تا 
دخل مت ابتدأً بطواف البیت؛ فبھذا یستدل علی أنە لم یرفع یديه عند رؤیتہ ولو 
کان لَذْکر . 

۲۔ (حدثنا ابن حنبل؛ نا بھز بن أسد وھاشم ‏ یعني ابن القاسم - ) 
أبو الأسودء البصريء قال أحمد: إليه ات وعن ابن معین: 
ثقة. وقال أبو حاتم : صدوق ثقةء وقال ابن سا کات ثقة کثیر الحدیث حجة 
ووثقه یحیی بن سعید والعجليء وذکرہ ابن حبان في (الثقات٢ء‏ وقال أبو الفتح 
الأزدي : صدوق کان یتحامل علی عثمانء سپّیء المذھب . 

(قالا: نا سلیمان بن المغیرة عن ثابت؛ عن عبد ال بن رباح؛ 
عن أبي ھریرة قال: أقبل رسول ال قٌْا من المدینة إلی مکۃ (فدخل مکة؛ 
فاقبل رسول الل پل إلی الحجر) الأ۔ود (فاستلمه) والاستلام هو تقبیله ولمسه 
إِن أمکن؛ وإِلّا فالوقوف بحیاله مستقبلًا لە رافعاً یدیه مشیراً بھما إليه؛ کأنه 
واضع یدیه عليه . 


)١(‏ في نسخة: ٥‏ احمد بن عَنْبل). 
)٢(‏ سورۃ الآسراء: الاَیة ۸۱۔ 


(۳( (صحیح مسلم) رقم (۱۷۸۰). 
۲۷۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٤(‏ باب (۸۷۲) حدیث 





ہت "ثم آئی الصّنًا فَعَلَاهُ عَیْثُ بَنظْرُ إِلّی البَیْيٍء ٤‏ فَرَقَع 


2775 6ت اتا تو 


کے 


قَال مَاصِمٌ: غَدَعَا وَحَمِد اللَ؛ وَدَهَا بِمَا شا أَنْ يَدْعُوا. 


[خزیمة ۸ مم ۱۷۸۰] 





(ثم طاف بالبیت: ٹم آتی الصفا فعلاہ حیث ینظر إلی البیت فرفع یدیەء 
فجعل یذکر اللہ عوٌٗ وجل ما شاء أن یذکرہ ویدعوہ). 

(قال) الظاھر أبو ھریرۃ: (والأنصاب) وفی نسخة علی الحاشیة: 
والأانصارء وقد کتب فی النسخة المکتوبة فی متنھا : والأنصاب؛ بالباء وکتب 
في الحاشیة: قوله: (والأنصاب تحته)ء کذا هو في الأصل المنقول منەء وفي 
نسخ صحیحة: : (والآأآنصار) بالرای وکذا فی ج جمیع النسخ المطبوعة بالھند . 

وأما النسخة المطبوعة ہمصر ففیھا لفظ ٦الأنصارا‏ فی المتنء ولیس فيه 
لفظ (الأنصاب)ء فأما معنی الکلام علی لفظ (الأنصاب) فکتب عن افتح 
الودود4: بمعنی الأحجار المنصوبة للصعود إلی الصفاء والل تعالی أعلم: 
آمویں۔ 

قلت : وعندي معناہ أن الأنصاب هي الأصنام التی کانت علی الصفاء 
جعلھا رسول الل لا تحت وصعد فوقھا لتذلیلھاء ولئلا یتوھم تعظیمھا . 

وأما علی نسخة الأنصار بالراء فمعناہ ظاھرں وھو أنه ا علا علی 
الصفاء والأنصار اجتمعوا تحته في الوادي لیکلمھم ویسمعوا صوتہ ُ لان 
هذا الصعود علی الصفا لم یکن للسعي بین الصفا والمروۃء فإن طوافه قلٍ کان 
طرَافاييفا الہ لسر سی یسی کی انا اوت 

(تحته. قال ھاشم: فدعا وحمد اش ودعا ہما شاء ان یدعو) وھذا 
إشارة إلی بیان الفرق بین لفظ بھز وھاشم. 


۲۷۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤(‏ باب (۱۸۷۳) حدیث 





)٥٤(‏ بَابٌ: في تَقيلِ الحَجَر 
کا کا 7ہ میں انان ھک الاظشن 
عن إِبْرَاهِيمَء عن عَاپس بْنِ رَبِيعَةٌ ئن مر ری الہ ذ2 دن 
س×ٰ۔ کک کہ 7 عم وھ و ور ا 
حَاء لی الْحَجر فَقَبَلهُ فَقَال: او ای2 حَجز لا تتقع ولا تضر 





)٥٤(‏ (َابٌ: فِي تَقِيلِ الحَجَرٍ)ء أيی: الأسود 

۳۔ (حدثنا محمد بن کثیر نا سفیانء عن الأعمش : عن إہراھیم) 
النخعيء (عن عابس بن ربیعة) النخعي الکوفي؛ قال الآجري عن أبي داود: 
جاھلي: سمع من عمر - رضي الله عنه - ؛ وقال النسائي : وقال ابن سعد: 
هو من مذحج؛ وکان ثقةء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات). 

(عن عمر - رضي اللہ عنه ۔ : أنه) أي عمر (جاء إلی الحجر فقبّله''' 
فقال) عمر: (إني أعلم أنك حجر لا تنفع ولا تضر): ولا 2170 کات 
لم یلبت یثبت عندہ فیه علی شرطہ شيء غیر ذلك؛ وقد وردت فيیه أحادیث : 

مٹھا: حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعاً: (إن الحجر والمقام 
یاقوتتان من یاقوت الجنة١‏ الحدیث؛ أخرجه أحمد والترمذيی؛ وصححه 
ابن حبانء وفي إسنادہ رجاء أبو یحیی وھو ضعیف. 

ریتھاء حدیث اوعاش م تو 6ا2 ول الیکر الاهوهمت الج 
وھو أشد بیاضاً من اللبن فسوّدتہ''' خطایا بني آدم١ء‏ أخرجه الترمذي وصححہ؛ 
وفیه عطاء بن السائب وھو من المختلطین . 


. في نسخة: (لأعلم؛‎ )١( 

(۲) قال ابن قدامة :)۲۱۲/٥(‏ قبّل الحجر؛ وإن لم یمکن استلمه وقبّل یدہ عند الثلاثة . 
وقال مالك: یضع یدہ علی فیه من غیر تقبیل . . . إلخ؛ انتھی . و در من قال: 
أمرٗعصلی اللیارفٹیارلیلی أقبّل ذاالجدار وذا ال[لگج۸دارا 
وماحبٔ الدیار شغفن قلبی ولکن حب من سکن الدیارا. (ش). 

۱ .)٥٦٤٤ ٦٦٤ /۳( شتح الباري؛‎ )۳( 


)٤(‏ قال الحافظ (۳/ :)٦٦٤‏ اعترض بعض الملحدین علی الحدیث؛ فقال: کیف سوّدته سے 


۲۷۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤(‏ باب (۱۸۷۳) حدیث 





ہہ کے ۔عر کہ 7 ک 7 س٢‏ وش ے ۔ سر 7 سی 

لا آنی رَأَيْتُ رَسُول اللےِ قؤ بُقَتَلكَ(۹ ما“ قَبَلْعْكَ٠.‏ 1خ ۱۰۱۹۷ 
و ٹسي را رسو رت و ےسہ : 
۸۰ء ن ۲۹۳۷ء ت ۸۰٦۸ء‏ جه ۲۹۲٣۳‏ حم /) 





ومٹھا: ما في (اصحیح ابن خزیمة) عن ابن عباس مرفوعاً: ٢إن‏ لهذا 
الحجر لساناً وشفتین یشھدان لمن استلمه یوم القیامة بحقه۲ء وصححهہ 27 
ابن حبان والحاکم؛ وله شامد من حدیث أنس عند الحاکم أیضاً۔ 


ٹم قال الحافظ : وقد روی الحاکم(؟ من حدیث أبي سعید: أن عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ لما قال ھذا قال لە علي ابن أبي طالب : إنه یضر وینفع؛ 
وذکر أن الل لما اأخذ المواثیق علی ولد آدم کتب ذلك في رق وألقمه الحجر 
قال: وقد سمعت رسول اللہ گا یقول : ل(یڑتی یوم القیامة بالحجر الأسود ولە 
لسان ذلق یشھد لمن استلمه بالتوحید+. وفي إسنادہ أبو مارون العبدي 
وھو ضعیف جداً. 

قال الطبري: إنما قال ذلك عمر؛ لن الناس کانوا حدیثي عھد بعبادة 
الأصنامء فخشي عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أن یظن الجھالَ أن استلام الحجر من 
باب تعظیم بعض الأحجار؛ کما کانت العرب تفعل في الجاھلیةء فأراد عمر 
- رضي اللہ عنە ۔ ان یعلم الناس ان استلامه اتباغ لفعل رسول ال لا لا لآن 
الحجر ینفع ویضر بذاته کما کانت الجاهلیة تعتقدہ في الأوثان. 


(ولولا أني رأیت رسول الل قلِ یقبّلك ما قبّلتك)ء قال الحافظ : وفي قول 


 >‏ خطایا المشرکین ولم تبیٔضه طاعات أھل التوحید؟ وأجیب ہما قال ابن قتیبة: لو شاء اللہ 
لکان کذلك: وإنما أجری العادۃً بأن السواد یصبغ؛ ولا ینصبغ علی العکس من 
البیاض . وقال المحب الطبري : فی بقائه أُسود عبرة لمن لە بصیرة؛ فإن الخطایا إذا 
اارشانتی 'السور السا ھافرعا نی ات آقتت عق ھا قش اناد 
لثلا ینظر آھل الدنیا إلی زینة الجنةء انتھی۔ (ش)۔ 

۔٤كلبق٢( فی نسخة:‎ )١( 

)۲( و لسن الما). 

.)٦٦۸۲( رقم‎ )٦٦۸/۱( (المستدرك؛‎ )(۳( 


۰۲۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۷) حلیث 





)٥٤(‏ بَابُ اسْیلام الأَرْكانِ 


۹٤‏ ۔ حَدُکنًا ای الد الطَيَالِسِیُ؛ تَا ا عن ابنن شِھاب 


یا ٠‏ عن ابْن غُمَرَ قَال: 7ن مفرا لاہ تہ ت×ذ !اب 
ایت ال الاک الیْمَائین٤.‏ [م ۷٦۱۲ء‏ ن ۹٢۲۹ء‏ حم ۱۲۰/۲ء ق ]۷٦/١‏ 





عمر - رضي ال عنه - ھذا التسليمٌ للشارع في أمور الدین: وحسنُ الاتباع فیما 
لم یکشف عن معانیھاء وھو قاعدة عظیمة في اتباع النبي قلُ فیما یفعلهء ولو 
لم یعلم الحکمة فیه؛ وفیە دفُمٌْ لما وقع لبعض الجھال من أن في الحجر الأسود 
خاصة ترجع إلی ذاتەء وأن الإمام إذا خشي علی أحد من فعله فساد اعتقاد أن 
یبادر إلی بیان الأمر ویوضح ذلك . 
)٥٤(‏ لَابُ اسُیلام الأرگان) 
والرکن هو الجانب؛ والمراد ھھنا هو ملتقی الجدارین من الخارج؛ 
والبیت لە أربعة أرکان: الرکن الأسودء والرکن الیمانیء ویقال لھما : الیمانیان 
تغلیباء والرکن الشامي؛ والرکن العراقيی: جیکال لیا الشامیان. فأما الرکن 
الابو دا نل وَلکمی ولرک السانی لا ال یں بس لف زآنا الرکاق 
الباقیان فلا یقبّلان ولا یممَّان؛ لآن البیت غیر متمم علی قواعد إبراھیم فھذان 
الرکنان لیسا علی رکنیتھما بل ھما وسط الجدار الشرقي والغربي. 
٤۹‏ ۔ (حدثنا أہو الولید الطیالسی؛ نا لیٹ: عن ابن شھاب؛ عن 
سالم؛ عن ابن عمر قال: لم آر رسول الل گل یمسح من البیت إِلّا الرکنین 
الیمانیین)ء وقد ثبت من قول ابن عمر: إنما ترك رسول اللہ قيٍ استلام الرکنین 


.٤سمیل فی نسخة:‎ )١( 

)٢(‏ واإلی هذا التفصیل ذھب الجمھور کما بسطە الحافظ في ٦الفتم؛‏ (٣/٤۷٦)ء‏ والموفق 
(٥/٢٢۲)ء‏ ورد علی الخرقي إذ قال: یقبل الرکن الیماني أیضاء وفي (القسطلاني٤:‏ 
أنه لو استلمھا لم یکرہ؛ ولا هو خلاف الأولی؛ بل هو حسن. [انظر: (إرشاد 
الساري؛ .])۱٢٤/٤(‏ (ش). 


۸۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤(‏ باب (۱۸۷) حدیث 





اھ اھ ےم ع یو ےا دع و مھ ھ اع ےھ ھی دہع ھی یی جع ھ وج جع ےج جا جع ع ھ ےھ جع ٤ج‏ ا٤ہ‏ ےمم 





الشامیین؛ لأن البیت لیس علی قواعد إبراهیم وقد وقع الاختلاف بین 
ابن عباس ومعاویة - رضي اللہ عنھم - ٤‏ فکان معاویة یستلم الأرکان کلھاء 
ویقول: لیس شيء من البیت مھجوراء فقال لە ابن عباس: لا یستلم ھذان 
الرکنان یعني الشامیین . 


ا۸٢‏ لعاف من تر سی تال)؟ لس فو توالت مجر 


بأنا . استلامھما هجراً للبیت؛ وکیف یھجرہ وھو یطوف بە؛ ولکنا نتبع 
السنَة فعلّا أو ترکاء فلو کان ترك استلامھما ھجراً لھما فکان ترك استلام ما بین 
الأرکان ھجراً لھاء ولا قائل بە. 

(فائدة) : في الیت اربعة أركان* الأول لە فضیلفات: کون الخجر الاسوَد 
فه؛ رکون علی قر اف إبراهیم وللثاني الثانیة فقط ون للآخرین 
شيء منھما؛ نلَللك بَتَبْل الاول-ریسعلم الغائتی نعط :لا یفَبّل 
الآخران ولا یستلمانء ھذا علی رأي الجمھور واستحب بعضھم تقبیل الرکن 
الیماني أیضاً. 


(فائدةۃ أآخری): استنبط بعضھم من مشروعیة تقبیل الأرکان جوارٌ تقبیل 
کل من:بستحق الععظیم من آدمی وغیرہ :ٹاما تقبیل ید الآدمی فیاتي في 
(کتاب الأدب٢.‏ 


وأما غیرہ فثْقِلٌ عن الإمام أحمد: أنه سٹل عن تقبیل منبر النبي للُْ 
یت ور پر سو تو تل 
0 ايك وقبور الصالحین وباللہ تع اص ھن من 


کلام دالنتم۲۷. 


.)٦۷٤ ء١٦۷٤‎ /۴( انظر: افتح الباريی؛‎ )١( 
.)٦۷٤ /۴( الباريی)‎ حت١‎ )٢( 


۸۶۳۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٦٤(‏ باب (۱۸۷۵) حدیثٹ 





٥۔‏ حَتَکَتا مَخْلَدُ بُی عَالِیء تا عبْدُ الرَراق 


کک و 


۶۶ 


عن الزّمرِيٌٍء و عن ابْن عَسر :ان ٠‏ أَخْبر بقل عَائِشة: إِن 
الو مفاو ات ما0 ابْن غُعَرَ َال ۔ إِنٔی لأنُ عَاِقَةً إِنْ 
گائٹ سَوِعَث َذَا مِنْ رَسُول الله ول - إِني لأطنُ رَ ول اللہ یی لمْ 
َنْرَكُ اسْيَلَامَُهَمَا لا آھیا تَْتا ئل 7واعد الک رلاظات لن 





قلت: تقبیل قبور الصالحین یشتبه بالسجدة خصوصاآً للجھال العوامء فإذا 
فعل ذلك أحد من العلماء بغْري الجھال علی السجود فیکون ذریعة إلی فساد 
اعتقادھم فلا یجوز ذلك؛ وأیضاً نقل الشامي فی حاشیتہ!'' عل ٦الدر‏ المختار) 

عن (الفتح): ویکرہ النوم عند القبر وقضاء الحاجةء بل أولی وکل ما لم یعھد 
الف والَٹہود سھا لے الا زازھ) رالاعاءسسفافائأآ ئيے الَتَاضَ 
الكلیة تنفيی جواز تقبیل القبر لأنه لیس مما عھد في السنّة. 

٥۔‏ (حدثنا خالد بن خالدء نا عبد الرزاق أنا معمرء عن الزھري؛ 
عن سالم عن ابن عمر: أنه) أي عبد الل بن عمر (أخبر) بصیغة الماضي 
المجھول؛ أي: لم یسمع قولھاء بل أخبرہ مخبر عنھاء (بقول عائشة: إن 
الچججر) وھو بالکسر اسم للحائط المقوّس إلی جانب الکعبة الغربيیء مفصول 
عن البیت بفرجتین: فرجة إلی الجانب الشرقي وفرجة إلی الجانب الغربي؛ 
وحکي فتح الحاء وکله من البیت أو ستة اذرع آو اربعة أذرع؛ أُقوال ۔ ۱ 

یر سے فقال ابن عمر) ۔ رضي اللہ عنہ - : (والل إز نی لأظن) 
أي أتیقن (عائشة) 0 ھ2 ++؛ ۶ 
اخ إٹھا کانت (سمعت ھذا من رسول ال گل إني لأظن) آن (رسول الل لئ 
لم یترك استلاكھما) أي الرکٹین الشامبین (إلّا اٹھما) أي الرکنین (لیسا علی 
قواعد البیت) بل اقتصر البیت عن قواعدہ لقلة النفقة (ولا طاف الناس 


)١(‏ زاد فی دسكةت (الشعیري)۔ 
(٢)‏ الرد المحتار علی الدر المختار) (۳/ ۱۸۳)۔ 


۶۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦۷(‏ باب (۱۸۷۲۔ ۱۸۷۷) حدیث 





وَراء الْحجْر إ لا لِنَكَ لك٤.‏ [ق ۸۹/۱] 


۸۸۷۲٦‏ ۔ حَدَکتًا مسر تا یحیٔی؛ عن عَبْلِ الْعَزِیزِ رو ای روا 
عن تَافعء عن ابْنِ غُمَرَ قَال: فان رَسشول الگ لا لئے انت تل 


ک ک٦‏ ےہمھ2 


از تا کے اف ئل ظرائف کال کا0 2دا 
ِقْعلَ. (ن ۲۹۶۷ء حم ۱۸/۲۔ ]]٥٢‏ 


. 

جج 
ط 
٦‏ ن) 
ہ ماهہ 
ے۵١‏ 
ت 


(۷) بَابُ الطُوَافِ الوَاجب 


۷ ۔ خَلَکَتًا اَعَيَڈ نُ نیت ٤‏ ا ابْنُ وَمْب آغری ون 





وراء الحجر)”' أي الحطیم (اإلّا لذلك) أي لن البیت قد قصر عن قواعدہ؛ 
والججُر داخل فيه. 

٦‏ (حدلثنا مسلددہ نا یحیی؛ عن عبد العزیز بن أبي روای عن 
نافع عن ابن عمر قال: کان رسول ال قهُ لا یدع) أي لا یترك (أآن یستلم 
الرکن الیماني والحجر) أي استلام الرکن الیماني ورکن الحجر (في کل) شوط 
من (طوافهہ) بل یستلمھما في کل شوط من طوافهء وفي نسخة: في کل طوفة: 
أي في کل شوط (قال: وکان عبد اللہ بن عمر یفعله) . 

)٣۷(‏ ل(بَابُٔ القوَافِ”'' الُواجب) 
الرشاشراد مل طرات الزیازتان آی< عل یچجرز راک آم لا؟ 
۷ ۔ (جحللئٹنا احمد بن صالح؛ نا ابن وهعب؛ أخبرني یونس؛ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الأسودا. 

)٢(‏ فإن طاف أحد من داخل الحجر یبطل الطواف عند الثلائةء وقلنا : إنه ترك الواجب؛ 
فما دام بمکة یعیدہ کلە لیکون مؤدیاً علی وجه مشروع؛ وإن طاف بالحجر فقط اجزأہ 
وإن خرج من مکة ینجبر بالدمء کذا في (الأوجز؛ (۷/ .)۳٣٣‏ (ش). 

(۳) في الحج ثلاثة أطوفة: أولھا طواف القدوم وسیأتي في ١باب‏ حجة النبي للا 
والثانی هذاء ویسمی الطواف الواجب؛ وطواف الزیارۃء وله خمسة أسماء؛ کذا في 
دالأوجز) (۷٤٤٥)ء‏ والثالث طواف الوداع. (ش). 


۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۷) حلیث 





س 


ےت محْجّن! . خ۷ 2ھ 





عن ابن شھاب؛ عن عبید ال یعني ابن عبد اللہ بن عتبة ۔ عن ابن عباس: 
و ا ا یی ا دی ا سس تو 
وھو عصا معوج الراأس 

قال الحافظا('٢:‏ زاد مسلم من حدیث أبي الطفیل : لویقبّل المحجن). 
ومن حدیث :ایح غثر: فان استلم الحجر بیدہ: ثم قبٌّلها؛ ورفع ذلك؛ 
ولسعید بن منصور من طریق عطاء قال: ہرأیت أبا سعید وأبا هریرۃ وابن عمر 
وجابراً إذا استلموا الحجر قبّلوا أیدیھم)؛ وبھذا قال الجمھور: إن السنَة أن 
یستلم الرکن؛ ویقبل یدہء فان لم یستطع أن یستلمه بیدہ استلمه بشيء في ید 
وقبّل ذلك الشيء؛ فإن لم یستطع أشار إليه واکتفی بذلك؛ وعن مالك في 
روایة: لا یقبل یدہء وکذا قال القاسم وفي روایة عند المالکیة : یضع یدہ علی 
نیو نہیں 

قلت : وعندنا معشر الحنفیة: وصفة الاستلام ان یضع کفيیه علی 
الحجر؛ ویضع فمه بین کفیە؛ ویقبله من غیر صوت إِن تیسرہ وإلا یمسحه 
بالکف ویقبله وإن لم یتیسر ذلك امس الحجر شیئاً من عصاً ونحوھاء وقبّل 
الات انی ۰ات ایک الا بت سال سمفلا لت سا ارم سیا مسا 
إلیەء کأنه واضع یدیه عليهء مبسملاء مکبراء مھللا حامداًء ومصلیاء داعیاء 
وقبّل کفيه بعد الإشارۃء صرّح بە الحدادي؛ قال الشارح : وکذا ذکرہ قاضي 
خان وغیرہ. 

واختلفت الروایات في سبب رکوبە في الطواف؛ ففي روایة ابن عباس 
عند أبي داود: : أن رسول اللہ قيُ قدم مکة وھو یشتکكي؛ فطاف علی راحلته٥ء‏ 





.)٦۷٤ /۳( ففتح الباريی؛‎ )١( 


٥٘ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۸۷۷) حدیث 





اونو سے وک کی یک سج ا کاو تو و مو کو روہ و وہ جو و او جوا و سو جو کو و او جو تو سم وت وٹ سے ا ا ا ا رو و رھ و ود سا و یا چا 





ووقع فيی حدیث جابر عند مسلم: ان النبي قُ طاف راکباً''' لیراہ الناس ؛ 
ولیسألوہ)ء فیحتمل أن یکون فعل ذلك لأمرین وحینثذ لا دلالة فیه علی جواز 
الطواف راکباً بغیر عذرء وکلام الفقھاء یقتضي الجواز إِلّا أن المشي أولی 
والرکوب مکروہ تنزیهاء والذي یترجح: المنعٌ. 

ٹم قال: وأما طواف النبي قُ راکباً فللحاجة إلی أخذ المناسك عنە؛ 
ولذلك عدہ بعض من جمع خصائصه فیھاء واحتمل أیضاً أن تکون راحلته 
عصمت من التلویث حینئذ کرامة لە فلا یقاس غیرہ عليه. 

قلت: وعندنا معشر الحنفیة : المشي في الطواف للقادر عليه واجب؛ قال 
في الباب المناسك+": الرابع أي من الواجبات المشي فيه للقادر ففي 
(الفتح): المشي واجب عندناء وعلی ھذا نص المشایخ وھو کلام محمد: 
وما في غاری تافَ عاتم ترف؟ رالنطراق اھ ضز باعل 
أو محمول علی النافلةء بل ینبغي في النافلة أن یجب؛ لنە إذا شرع فیە وجب 
فوجب المشي؛ انتھی . 

فلو طاف فی طواف یجب المشي فیە راکباً أو محمولا أو زحفاً علی استه 
و علی أُربعته س00 ظھرہ عالي ابا عذر؛ فعليه الاإعادة ما دام 
بمکة؛ أو الدم لترکهە الواجب؛ وإن کان ترکه بعذر لا شيء عليه؛ کما في 
سائر الواجبات . 


)١(‏ لا خلاف بینھم في طواف الراکب إذا کان لعذر أُما بدونه فثلاث روایات عن أحمد: 
الأولی: أنە لا یجزئە؛ وھو ظاھر کلام الخرقي؛ والثانیة : عليه دم؛ وبە قلنا 
ومالك ویژؤمر بالڑاعادةۃ ما دام بمکكة: الثالثة: لا شيء عليه؛ وبه قال الشافعي؛ 
کذا فی (الأوجز؛ .)٦١٤/۷(‏ (ش)۔ 

(۷) شرح القاري علی اللباب؛ (ص .)۱٥١‏ 

۳( وقع في الأصل: (ماش)ء وھو تحریف۔ 

)٤(‏ في الأصل: ٦الشطیح)‏ وھو تحریف؛ والصواب : (السطیح): معناہ: المستلقي 
علی قفاہ. 


کرٹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۸۷۷) حدیث 








(تکمیل): الطواف الذي ذکر فی ھذا الحدیث أنہ قلٍ طافہ راکباً علی بعیر 
لہا تو یہ ھا رقف عاضتب الا رس مل ان ادس 
أُو طواف القدومء أو طواف الزیارۃء أو طواف الصدر؟ والظاھر أن الطواف 
الذي طافه راکباً هو طواف الزیارۃ'ء والل تعالی أعلم . 


کت آزاد المعاد؛" للشیخ ابن القیم قال فیە: ثم نزل إلی المروۃ 
یمشيء فلما انصبت قدماہ في بطن الوادي سعیء حتی إذا جاوز الوادي وأأصعَدَ 
مشی؛ ھذا الذي صَح عنه؛ ھکذا قال جابر عنه فی اصحیح یك۷ وظاھر 
هذا: أنه کان ماشیء وقد روی مسلم في (صحیحہا' عن أبي الزبیر: أنه سمع 
جابر بن عبد اللہ یقول : (طاف النبي قلُ فی حجة الوداع علی راحلته بالبیت: 
وبین الصفا والمروۃة لیراہ الناس وَلِبْشْرٍف)ء و الم یطف رسول اللہ ول 
را امعقشقی ضا ال ز1 الا ظطراتا روعس)(۳: 


قال ابن حزم: لا تعارض بینھما؛ لأن الراکب إذا انصب بە بعیرہ فقد 
انصب کل وانصبت قدماہ اأيضاً مع سائر جسدہ. 


وعندي في الجمع بینھما وجە آخر أحسنُ من ھذاء وھو أنە سعی ماشیاً 
َو ٹم أَتمٌ سعيّه راکباء وقد جاء ذلك بی با بەء ففيی (اصحیح شر رن 
اض الطفیل قال: قلت لابن عباس: أخبرني عن الطواف بین الصفا والمروۃ 
راک امرگ نات وك محفطحرت اصتفت 00ض اکر ار کتبا نان فلت 


)١(‏ بە جزم النووي في (مناسکەا(ص ٢٦۲)ء‏ انتھی . ویؤیدہ أیضاً ما سیأتي في ہ باب 
الإفاضة في الحج) من أن النبي گل لم یرمل فی . (ش). 

)٢(‏ لزاد المعاد؛ (۲/ ۲۲۸ ۔ ۲۳۰)۔ 

)(۳( (صحیح مسلم (۱۲۱۸). 

.)۱۲۷۳( (صحیح مسلم)ا‎ )٤٦ 

.)۱۲١١( اصحیح مسلم؛‎ )٥( 

(؛0 (صحیح مسلم) .)۱۲٦١(‏ 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۷۸) حدیث 





۸ء متا ك2 ھٹرو انان کا اک 





ما قولك: صدقوا وکذبوا؟ قال: إن رسول اللہ گل کثر عليه الناسٰء یقولون: 
هذا محمد [ھذا محمد]!'' حتی خرج عليه العواتق من البیوت . قال: وکان 
رسول الل گل لا یُضرَب الناسُ بین یدیە؛ فلما کثر عليه رکبء والمشي أآفضل. 


ٹم أخرج حدیثٌ عائشة عند مسلم” قالت: طاف النبي قللهُ نيی حجة 
الوداع حول الکعبة علی بعیرہ یستلم الرکن کراھیة أن يضر عنه الناس . 


وحدیثٌ ابن عباس عند أبی داود قال: قدم النبي قُ وھو یشتکي فطاف 
علی راحلتهء کلما' آتی الرکن استلمه بمحجنء فلما فرغ من طوافه أناخ؛ 


ى 


فصلی رکعتین . 
علی بعیر یستلم الحجر بمحجنه ٹم یقبله؛ رواہ مسلم دون ذکر البعیر. 


ٹم قال: وھذا واللہ أعلم فی طواف الإفاضةء لا في طواف القدوم؛ فإن 
جابراً حکی عنه الرمل في الثلاثة الأولء وذلك لا یکون إِلا مع المشي . 

۸ (حدثتا مُصرف) بتشدید الراءء وقال فی زالی ۹(۷: بمضمومة 
وفتح صاد؛ وکسر راء مشددة علی الصواب؛ رع فتحھا(؟ وہبفاءِ (ابن 
عمرو) بن السري (الیامي) الھمداني؛ أبو القاسم؛ ویقال: أبو عمروء قال 
أبو زرعة: کوفي ثقةء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات). 


)١(‏ سقط فی الأصل۔ 

(۷) مصحیح مسلم؛ .)۱۲۷٢(‏ 

(۳) في الأصل: 9حتی؟؛ وھو تحریف؛ والصواب : اکلما. 

2 اضر تل (ہ٥۱۲۷)۔‏ 

.)۲۳۲٢ ا( المغنی؛ للفتنی (ص‎ )٥( 

؛٢ءافبو وفی (المغنی٤: لاوحکی ہفاءا وفیه سقوط؛ والصواب: (حکی فتحھهاء‎ )٦( 
۱ کاو تال‎ 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك - )٦۷(‏ باب (۱۸۷۸) حدیث 





کرو را کا ےہ ےت“ و سپ 72 وھ ۵8ہ 6ت 
پوس ٠إ‏ بن إِسحاق؛ حدثییي محمد بن جعمر بن بیر 
نمیو الو بن عَبٍد الله بن آبی گزرء عن صَفة بب حَجَة قالث: 

عن یذیےہ۔ 2ں یح ورہن یی رر قق صمی ‏ ے‫ ٭٭ 
۶ 


ما امَأَنٌ رَسُولُ الله گل بِمَكَةً عَامَ الْقَتُم اف عَلَی بَمیر'' يَسْتَلْمَ 
ث۔ -ج- کی کے کیہ ےےے , وک 
الاک بمحجن فی کووا تا قالت : وانا نظ إليْه) . [جه ]۲۹۰٢۷‏ 





محمد بن جعفر بن الزبیر عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن أبي ٹور) القرشي؛ 
مولی بني نوفل المدني؛ روی عن ابن عباس وصفیة بنت شیبةء وعنه الزھري 
ومحمد بن جعفر بن الزبیرں ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)۔ 


قلت : ذکر الخطیب في (المکمل أنه لم یرو عن غیر ابن عباسء ولم یرو 
عنه غیر الزھري . 

(عن صفیة بنت شیبة قالت : لما اطمأن رسول ال قَُ بمکة عام الفتح طاف 
علی بعیر یستلم الرکن بمحجن في یدہ قالت : وأنا أنظر إليه)؛ وقد ذکر ابن القیم 
فی (زاد المعاد٥“'‏ ھذا الطواف في فتح مکة؛ فقال: وَرْكَرث َایة :زسیول ال کل 
بالحجون عند مسجد الفتح؛ ثم نھض رسول ال قٍ والمھاجرون والأنصار بین 
یدیه وخلفه وحوله حتی دخل المسجد: فأقبل إلی الحجر الأسود فاستلمهہ؛ 
ٹم طاف بالبیت؛ وفي یدہ قوس؛ وحول البیت وعليه ثلاثمائة وستون صنماًء 
فجعل یطعنھا بالقوس ویقول: فجه الع وَرعَقَ الَطل إ٤‏ الاو کان رَمُوف 2(4 
جاء الحق وما یبدیء الباطل وما یعید"؟ء والأصنام تتساقط علی وجوھھا 
وکان طوافہ علی راحلتهء ولم یکن محرماً یومئذ فاقتصر علی الطواف . 


)١(‏ زاد فی نسخة: (یعنی ابن کثیرا. 

(ك ىی نفةہ میرد۔ 

(۳( ان سن ا(بیدہا۔ 

۔)٥٥٤/٣( ہزاد المعاد؛‎ )٤( 

.۸۱ سورۃ الإسراء: الأّیة‎ )٥( 

.)۱۷۸۱( الحدیث أخرجه البخاري (۸۷٢٦)ء ومسلم‎ )٦( 


۲۶۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۱) باب (۱۸۷۹) حدیث 





۶ 


۹۔ حَدَکنًا مَارُون بْنْ عَبِْ الله وَمُحَمَد بْنُ رافعء الْمَعْتَی 


قَالَا: نَا اَبُو عاٍم: عن مَعْرُوف ‏ يَعْیِي ابْيٌ عَرَبُوذ اَلْمَكَيٌ ۔ ‏ 
نا ابو الطْفَیْلِ فَال: ٢رت‏ لی گل لوف بِالبيّتِ عَلی رَاجِلَيہ يَسْتَيمْ 

ذ2ھ۔ ٥‏ یَ " وھ 0ے 207-7 ٥‏ َ 2 ےو ای وہ 6 
الکن بِمِحُْجَنو'' تم یَقَبْله. زَاد مُحَمَد بْنُ رافع : ثُمٌ خَرَجَ إِلَى الضفًا 


وَالمَرْوَةِ فطاف سَبْعَا عَلی رَاحِلیه؛!'۲. [م ۱۲۷۰ء جہ ۲۹۱۹] 


ً 


"۷0ّ 


۹۔ (حدثنا ھارون بن عبد الله ومحمد بن رافع؛ المعنی؛ قالا: 
نا أبو عاصم) النبیل ضحاك بن مخلدء (عن معروف ۔ یعني ابن خربوذ ۔ ) بفتح 
الخاء المعجمة والراء المشددة وضم الموحدة وسکون الواو (المکكي) مولی 
عثمانء عن ابن معین : ضعیف؛ وقال أبو حاتم: یکتب حدیلهء وذکرہ ابن حبان 
في (الثقات)ء لە في البخاري حدیثه عن أبي الطفیل؛ عن علي في العلمء وعند 
الباقین حدیثه عن أبي الطفیل أنہ رأی النبي للُ في الحج. 

قلت : قال أحمد: ما أدري کیف حدیله؟ء وقال الساجي : صدوق؛ وقال 
ابن حبان في (الضعفاء): کان یشتري الکتب فیحدث بھاء ثم تغیر حفظەء فکان 
یحدث علی التوهھمء فكأنہ ترجم لغیرہ؛ فإن هذہ الصفة مفقودة فی حدیث معروف . 

(نا أبو الطفیل) وکتب في حاشیة النسخة المکتوبة في بعض الأصول؛ 
ُبو الطفیل عن ابن عباسء - هو في (الاأطراف) في مسند ابن عباس: 
بل مسند أبي الطفیل!”. قلت: وکذلك في (مسند أحمدا'“ ھذا الحدیث في 
مسانید أبي الطفیل . 

(قال: رأیت النبي قٍ یطوف بالبیت علی راحلته یستلم الرکن بمحجنه 
ٹم یقبله؛ زاد محمد بن رافع) أحد شیخي المصنف: (ثم خرج إلی الصفا 
والمروۃء فطاف سبعاً علی راحلتہ) وذلك في حجة الوداع. 


() فی نسخة: اہمحجنتهہ٢.‏ 

)۲( نین (راحلتہ٢‏ ۔ 

(۴) انظر: 'تحفة الأشراف؛ رقم .)٤۰۰٥(‏ 
)٤(‏ (مسند أحمدا .)]٥٤/٤(‏ 


۲۰۴ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۸۸۰) حدیث 





۰۔ حَدَكَتا أَعْمَدُ بی عَببَلء ءا يَحْيَی عن ابْن جُرَبْج 
أمبرني ابو الوَیْر ان سَع جَابِر بَٔ عَبّ الله يقُول: طات الّىٔ گل 
في عَمُوّ الَٰدَاعِ عَلَی رَاجلَيه بالَبَيْتِ َبالصنًا وَالْمَرْوَة لِیَرَاہ 
الْتَاَ رت شی ٤‏ فَإِن الْتَاسش غَشوه .١‏ [م ۱۲۷۳ء ن ۲۹۷۱ء 
حم ۳/ ۳۱۷۔ ]۳٣٣‏ 





۰۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا یحیی؛ عن ابن جریج؛ أخبرني 
أبو الزبیر أنە سمع جابر بن عبد اللہ یقول: طاف النبي آلُ في حجة الوداع علی 
راخ :بالنیت وبالضفا:والرو ا لیراہ التاعن ولیشرف) من بات الافعْالء 
یقال: أشرفته: علوتہ: وأشرفت عليه: اطلعت عليهء فمعناہ علی الأول لیعلو 
علی الناس بالرکوب؛ فیسھل لھم الرؤیةُ والسؤال في حاجاتھمء ولا یصرفوا 
عنه ولا یضربواء وعلی الثاني لیطلع علی أحوال الناس . 


(ولیسالوہ: فإن الناس غُضُوہ)ء أي: ازدحموا عليه وکٹرواء قال 
الشوکانی'"؟: فيە بیان العلة التي لأجلھا طاف لٌهُ راکباً؛ وکذلك قول عائشة: 
(کراھیة ان یصرف الناس ا وفي روایة لمسلم (کراھیة أن یضرب؛ بالباء 
الموحدة قال النووي*: وکلاھما صحیحء وکذلك قول ابن عباس: (وھو 
یشتکي)ء فھذہ الألفاظ کلھا مصرٗحة بأن طوافہ قُ کان لعذرء فلا یلتحق بە من 
لعتر لہ 


وقد استدل أصحاب مالك وأحمد بطوافه راکباً علی طھارۃ بول ما یڑکل 
لس ور لاف لی کان نکیا لا فرض اليتجة لت 


)١(‏ عدم الرکوب في السعي بدون العذر واجب عندنا ومالكء خلافاً للشافعي؛ إذ المشي 
عندہ سنة وکذلك عن أحمد علی ما فی (المغنی) )۲٥٢ /٤(‏ وغیرہ لکن في (نیل 
المآرب؛ (۳۰۷/۱) عذّہ فی الشرائط کما فی ڈالأوجزہ .)٦٦١۷/۷(‏ (ش). 

(۲) فیل الأوطار؛ (۰۸۳ص)۔ ۱ 

(۳() شرح النووي علی صحیح مسلم) (٢/٠٥٥)۔‏ 


۲۹۹۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷)) باب (۱۸۸۱۔ ۱۸۸۲) حدیث 





۸ھ تا کان ا6ا 0 22ر 29 تَا يَرِيڈُ بْنُ 
پر زِیاوء عن عِكِرمَةٌ عن ا عَمّاس: ًٗ ٌ الله انا قَيمَ 

مَكُةً وَمُوَ يَشْتَكِي نات عَلَی عَلی رَاحِلَو کُلَمَا آئی عَلی الرُكُنٍ 
اسْعَلمَ الرْكْنَ بِمِحْجنء َلمًا قَرَغٌ مِنْ طَوَافْه أَنَاعَ قَصَلَى رَکْعَتَيْنٍ). 
[حم ]۲١٢/٢‏ 

۲۔ حَدَْکْتًا الْفَتْتَبِئٔء عن مَاِِكٍِء عن مُعَمَّد بُنْ 





وَیْرَدُ ذلك بوجوہ؛ اما أولّا: فلأنہ لم یکن إذ ذاك قد حوط المسجد. 
وأما ثانیاً: فلائه لیس من لازم الطواف علی البعیر أن یبول. وأما ثالغاً: 
فلأنہ یطھر منه المسجد؛ کما أنە ََلُ أقر إدخال الصبیان الأطفال المسجدذ 
مع أنھم لا یؤمن من بولھم. واما رابعاً: فلانه بحتمل أن تکون راحلتہ 
غُصمت من التلویث حینئذء کرامة لەء انتھی۔ 

۱۔ (حدثنا مسدد: نا خالد بن عبد اللہ نا یزید بن أبي زیادں 
مت عن ابن عہاس: نَ کت تک مکة وھو رک یا 
بمحجن؛ فلما فرغ من طوافه 7٦‏ أي: کک کما فی نسخة (فصلی 
رکعتین) . 

قال الشوکاني"٢:‏ حدیث ابن عباس في إسنادہ یزید بن أبي زیاد ولا بُحتَج 
ب4 وقال البیھقی : فی حدیث یزید بن أبي زیاد لفظة لم یوافَىْ علیھا (وھو 
یشتکي)' وقد أنکرہ الشافعي؛ وقال: لا أعلمه اشتکی في تلك الحجة؛ 
انتھی ۔ 

۷۵۷۷ھ (حدٹنا التعنبی؛ عصن مالك: عنمحمدبہن 


(١)‏ یل الاوطارہ ە-ە9"] 
(ش). 


۹۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦۷(‏ باب (۱۸۸۲) حدیث 


شا مهہ> ہہ 00.0 


_.ب ] ۱ ٥‏ کے ہے يہ ہ 5 
مچھ اہ کس ون ول من قر ران اد ہیں یق یبا 
کے یی گحی ا کت رر سی ھ او ات فکرٹ 


7 


الع رَسُولِ اللہ پا ای اھت کَقَالَ: 7 مِن وَرَاء الناس 


٭ہ 


7 72 تہ و گے 5 ۷پ- 2 ۲ س ٹہ ےھ سو 1 
وَأئتٍِ رَاکِبَة٢ء‏ قَالث : فَطفْتٌ وَرَسُول الله لا حِينَیٍذِ پَصَلی إلی 


حر ص سے 


شر ھا ہم ھ۶2۶ 
لطوٗرِ ویِتاب مسطور. [خ ۳٢٦۱ء‏ م ۱۲۷۰ء 
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8 ہ6 ےرھ۲۶ے۔ رہ۔۶ >> 
جنب البْيتِ وهھو یقرا با 


ن ۲۹۲۰٥‏ حم 31) 


عبد الرحمن بن نوفل عن عروۃ بن الزبیرء عن زینب بنت أبي سلمة؛ 
عن) أمھا (اأم سلمة زوج النبي يلُ أنھا قالت: شکوت إلی رسول ال وپ 
أني اشتکي) أي مریضة أو ضعیفةء فکیف أطوف؟ (فقال: طوفي من 
وراء':الاس واثت زاكية) علی بعیرك: 


(قالت : فطفت) وہذا الطواف کان طواف'”؟ الوداع'”"'؟ (ورسول اللہ گا 
حینئذ) أي حین کانت أم سلمة تطوف (یصلىي إلی جنب البیت) صلاۃ 
الصبح' والناس مشغولون بصلاتھم بے (وھو بیقر بالطور 
وکتاب مسطور). 


قال اتعاؤظ 7 رف جراز الطرات الات اڈ کاتَالعثتیہ رانا 
أمرھا ان تطوف من وراء الناس لیکون آستر لها ولا تقطع صفوفھم 


گ۶ 


اَیضَا ارلا غائرة بداتھا 


)١(‏ لأنھا -۔رضي ال عنھا ۔ وإن طافت طواف الزیارة أیضاً في اللیل علی 
الظامر کما سیجيء في باب التعجیل من جمم؟ء لکدہ 8ل إذ ذاك کان 
بالمزدلفة. (ش)۔ 

.)۲۹۹/۲( وبە جزم ابن القیم في (الھدي؛‎ )٢( 

(۳) ویژؤیدہ ما سیأتي ۔کما في (ہاب طواف الوداع) - من أنە قللٍ نزل مکة قبیل 
الصبح . (ش). 


.)]۸٤/۳( تح الباري؛‎ )٤( 


۲۹۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۸۸۳ ۔ )۱۸۸١‏ حدیث 


)٥۸(‏ بَابُ الاضطباع یِي الطُوَافِ 
۳۔ حخَدَتَنًا مُحَمَد بْنُ گئیں انان عن ابْنِ جْرَيْجْ 
عن ابْنٍ بَعْلَیء عن يَعْلَی قَال: طّاتثَ ای لا مَفْعَبًَْا ببُرّدٍ ںا 
[ت ۱۹٥۸ء‏ جہه ۲۹۰۱٢٥‏ دی ٣ٔ؛۸)]()(‏ 


4 ہٹلکتا او حَلة موسی؛ تا ماد عن عَبْدٍ الله بْنْ 


)٥۸(‏ (بَابُ الاضطِبّاع“"' في اللَواِ) 
اع سر تئ2 ؤار ارََمصصحففل سا 
تحت إبطە الأیمن: ویلقي طرفيه علی کتفە الأیسر 
من جھتي صدرہ وظھرہ؛ وسمي بە لإبداء الضبعین؛ 
ویقال لاوبط: الضبع؛ للمجاورۃ: مجمے؛'' 


۰۳۔ (حدثنا محمد بن کثئیں آنا سفیان عن ابن جریج؛ عن اہن یعلی) 
صفوان بن یعلی بن أمیة التمیمي؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وقال في 
(التقریب) : صفوان بن یعلی بن أُمیة التمیميی المكيی؛ تُقَة 

(عن) أبیە (یعلی قال: طاف وت یت وإنما فعل 
ذلك إظھاراً للتشجع والجلادة کالرمل في الطواف. 

۹۔ (حدثنا أبو سلمة موسی) بن إسماعیل المنقري التبوذکيی؛ 
(نا حمادںس عن عبد الله بن عثمان بن خثیم) بالمعجمة والمثلثة مصغرا القاريی 
المكيی؛ أبو عثمان: حلیف بنی زھرة؛ عن ابن معین : ثثقة حجة؛ وقال العجلی : 


)١(‏ ولا اضطباع في السعي مطلقاً عند الأئمة الثلاثةء خلافاً للشافعیة کما في هامش 
×الأوجزا وفي اشرح اللباب؟ تحریف من الناسخ إذ قال: ثم الاضطباع في السعي 
مطلقا عندناء صوابه: ٹم ل١‏ اضطباع؛ کما حررته علی ھامشه. (ش). 

.)۳۸٦/۳( مجع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


۲۹٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥۸(‏ باب )۱۸۸٤(‏ حدیث 





عن سید بْن جُبَيْر عن ابْنٍ عَبَاس: ٥ن‏ رَسُولَ اللہ گل وَأَصْحَابَه 


مرا لو ول بالْبَیْيَء ا أَرْحِيِكَهھُمْ تحت ببَاطھم 
كَذٌ َذَُومَا عَلَی عَوَازِقِهِمَْ ٠‏ ا2ی [حم ]۴۰٣/١‏ 





ثققف وقال أبو حاتم : ما بە باأس صالح الحدیث: وقال النسائي: ثقةء وقال 
مرة: لیس بالقوي؛ وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال: کان یخطیء . 

وأخرج النسائي في الحج حدیثاً من روایة ابن جریج عنە عن أبي الزبیر 
عن جابر؛ ثم "٣َ "5 7 ٠‏ ا اک مت تھا ال 

(عن سعید بن جبیں عن ابن عباس: أن رسول ا آَُ وأصحابه اعتمروا 
من الجعرانةء فرملوا) الرمل بفتحتین : إسراع المشي مع تقارب الخطی وھز 
المنکبین وھو الخبب دون العدو (ہالبیت؛ وجعلوا اردیتھم) جمع رداء (تحت 
آباطھم) أي من الجانب الأیمن (قد قذفوھا) أي الأردیة (علی عواتقھم الیسری) 
وھذہ صفة الاضطباع؛ فالرمل والاضطباع من سنن الطواف الذي بعدہ سعي؛ 
فالاضطباع مُنَةٌ في جمیع أشواط الطواف؛ وأما الرمل فھو سنّة في الثلائة 
تذکراً لنعمة الأمن بعد الخوف: لیشکر علیھاء وقد أمرنا بتذکر النعمة فی 
مواضع من کتاب اللہ تعالی ویجوز أُن یثبت الحکم بعلل متناوبةء فحین غلبة 
کلک وعند زوال ذلك کان 


.)۲۷۷۷( انظر: (سنن النسائي؛ (۲۹۹۳)ء و اتحفة الأشراف؛ رقم‎ )١( 
.)۱٥۹ انظر: اشرح اللباب)؛ (ص‎ )٢( 


٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۸۵۰) حلیث 





(۹) بَابٌ: فِي الرَمَلِ 
۸۰۔ حَدْکْتًا أبُو سَلَمَةً تُوسی بُى إِسْمَاعِیل؛ تا عَمَادٌ 
تا ابع غام التتریٰء عین اس الکُثَیْلِ فَال: لے لایْن 
کات رز وك 1ن ضرق ال وج رم لق انت ران درک 
کال ح0 7ت 0ا 0 1كا و امھت 


)٦٤(‏ ل(بَابٌٍ: في الرَمَل)'ء وقد تقدم صفته قریباً 

۵۰٥۵۔‏ (حدثنا أہو سلمة موسی بن إسماعیل؛ نا حماد) بن سلمة 
(نا أبو عاصم الغثنوي) بفتح المعجمة والنون عن أبي الطفیلء عن ابن عباس 
في الرمل وغیرہ: وعنه حماد بن سلمة: قال أبو حاتم: لا أعرف اسمه 
ولا کر ولا حدث عنه سوی حماد: وقال إسحاق بن منصور عن 
ابن معین: ثقة 

(عن أبي الطفیل قال: قلت لابن عباس: یزعم) أي: یقول (قومك: 
آن رسول ال للا قد رمل بالبیت: وآن ذلك) أي الرمل في الطواف بالبیت 
(سدئة؛ قال) ابن عباس: (صدقوا) في قولء (وکلبوا) في قول آخر 
(قلت : وما صدقوا وما کذبوا؟) أي ما معنی قولك: صدقواء وما معنی قولك: 
کذبواء کیف یجتمع المتضادان؟ 


(١)‏ زاد في نسخة: (قال)۔ 

(۲) وفيیه أربعة مسائل: الأول: حکاہ الترمذي عن بعضھم أنه قال: لیس علی أھل مکة 
رمل؛ وبه قال أحمد وعند الثلاثة لا فرق في المکي وغیرہ. والثاني: الرمل في ثلائة 
جوانب؛ کما قاله جمع من التابعینء وھو قول للشافعي ضعیف؛ والجمھور منھم 
الأربعة علی الاستیعاب . والثالث : مذھب الجمھور الرمل في الجوانب الأربعة سنة؛ 
وقال بعضھم: واجب؛ وھو مؤدی قول مالك إذ قال بوجوب الدم بترکە. الرابع: أ 
فی طواف القدوم لا غیر عند الحنابلةء وھو قول للشافعي؛ والصحیح عندہ؛ وبە قلنا: 
إنه فی کل طواف یعقبه سعي؛ وقال مالك: في طواف القدومء فإن لم یطف للقدوم 
ففي طواف الزیارۃء کذا في ٦الأوجز؛‏ (۷/ ۳٥٣‏ ۔ .)۳٦٣٣‏ (ش). 


۲۹٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۸۵۰) حدیث 


۳ و پہ ہے ہے 27 7 کتااش سا کے کی ے۔ لکے رھ 
قال: صدقواء فذ رَمّل رَسُول الله ل2 وَکذبُواء لیس بَسْنةء إِنَ قَرَیْشًا 


َالّثْ رَمٌَ الْحْدَیْيَة: مَعُوا مُحَمَدَا وَاسْعَابة عَقّی بَا مز وت ال 
گا صَاَوه علّی ا تچیگرا١؟‏ وی الام اقب ت 7ھ '" 


ام قَقَْمَ َسُولُ الله وَالْمُشْرِکُونُ ِ مِنْ قِبَلِ ُعَبِقِعَانٌ فَقَالَ 
رسول اللہ پا لأَصْحابو: دازمُلوا ال 0 تو 


(قال) ابن عباس: (قد صدقوا) في قولھم: (قد رمل رسول ا اَل 
وکلبوا) في قولھم: (إن ذلك سنّةا؛ فإِنه (لیس”' بِسنَة) لأنه لم یفعله 
رسول اھ گلا تشریعاً لہ بل وجھة (إن قریشا قالے ازم الخصسییة: غوا 
محمداً واصحابه حتی یموتوا موت النفف) أي موت الإبل والغنم بالنفف؛ 
وھو بنون وغین معجمتین: دود یکون في أنوف الإبل والغنم؛ فتموت في 
أُدنی ساعة؛ الواحدة نغفة 


(فلما صالحوہ) أي رسول ال قُ (علی أن یجیٹوا) أي رسول اللہ گا 
وأصحابه (من العام المقیل فیقیموا بمکة ثلاثة أیام؛ فقدم رسول ال قِيِ) أي في 
العام المقبل ودخل مکة (والمشرکون من قَبّلِ کُعَیْقعَان) ہضم قاف أولی؛ وکسر 
الثانیةء وفتح مھملتین وسکون تحتیة بلفظ التصغیر: اسم جبل بمکة مقابل 
أبي قبیس؛ إنما سمي بە لأن قطوراء وجرھماً لما تحاربوا کثرت قعقعة السلاح 
هناكء وقیل: سمي الجبل الذي بمکة قعیقعانء لآن ُرھماً کانت تجعل فیه 
قسیّھا وجعابھا ودرقھاء فکانت تقعقع فیە. 

(فقال رسول ال قلُ لأصحابه: ارملوا بالبیت ثلائاً) أي في ثلائة 
أشواط (ولیس بِسنّة)ء قلت: ومذا رأي من ابن عباس - رضي اللہ عنە - ؛ 
ولو کان کذلك لما فعل رسول ال للٍ الرمل في حجة الوداعء فھو سنّة عند 
الفقھاء ۔ رحمھم اللہ تعالی ۔ . 
(١)‏ و مر : ۷ أن یحجوا)۔ 


۲۹۹۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۸۲) حدیث 





ى 


لت : حم قَوْمْكَ مّكَ ان ول اللہ پل َ ات بَینَ الصّفًا وَالمرَُة عَلَى 
بَعبرِو وَأَنَ طَِكَ سُنَةٌ قَال : صَنَقُوا وَكَدَبْواء قُلْتُ اترم 
قَال : صَتَقُواء قَذ لات رَسُول الله قل بَیْمٌ الصَّهًا وَالمَروَة عَلی بمیرو؛ 
وَکَتو ےت بی تہ وہ یش 


وَلَا يص یَضْرَقُونَ' عَنْه ع ُء ماف عَلَی بَعیر لِیَسْمعُوا کَلامَة؛ وَلِیروا مکكانه 
ولا ال َیْكِيهِمْ) . [م ١٦۱۲ء‏ حم ۲۲۹/۱ء خزیمة ۲۷۱۹] 


۹ -۔ کت مَمَلَةَ:َ تا ا حًَاذ بن زَبْدٍء عن أَيوبَء عن سَوید عِیدِ 
مُبَيْرٍ ان عَتَگ عن ابْنِ عَبّاس قَال: کی شرق نار و تق بنا 
کر و ۶ پ 


جو رک َقَالَ الْمُشْرِکُوهٌ: ِنَّه ينْم عَلَيْکُمْ فَوْم فَد 


مت 


وھنتھ کان ای رن تا فا ال ای پا عَلی كَافَالوا 





(قلت: یزعم) أي یقول (قومك: ان رسول ا قلءُ طاف بین الصفا 
والمروۃ علی بعیرہ وأن ذلك سنٌَة؛ قال) ابن عباس: (صدقوا وکلبوا؛ 
قلت : ما صدقوا وما کذہوا؟ قال: صدقوا؛ قد طاف رسول ا آِاُِ بین الصفا 
والمروة علی بعیرء وکذبواء لیست بِسنَة) ووجه ذلك (کان الناس لا یدفعون عن 
رسول اللہ پل ولا یصرفون عنه فطاف علی بعیر لیسمعوا کلامەہ: ولیروا مکانہ) 
أَي لیروہ فی محله ومکانه (ولا تناله آیدیھم) وھذا کما قال ابن عباس؛ فإن 
الرکوپ لی السعی لس يَسَة فلا یجوز إلا بعر ۔ 

۹٦‏ ۔ (حدثنا مسددہ نا حماد بن زیدء عن أیوب؛ عن سعید بن جبیر 
أنە حدث: عن ابن عباس قال: قدم رسول اللہ گل مكة) أي في عمرة القضاء 
(وقد وَمَتَنْھم) بخفة ھہاء: وشددہ بعض؛ أي: اأضعفتھم من ومن یھن (حُمّی 
یٹرب؛ فقال المشرکون) من أھل مکة: (إنه یقدم علیکم قوم قد وھنتھم الحمی) 
وکانت المدینة في ذاك الوقت وبا أرض اللہ (ولقوا مٹھا) أي من الحمی (شرآء 
فأطلع اللہ تعالی) أي أخبر (نبیە گل علی ما قالوا) أي قول مشرکي مکة 


.٤نوبرضی فی نسخة: (ولا‎ (١) 


۲۹۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۸۲) حدیث 


مَأَمَرَمُمْ أَنْ يرْمُلُوا الأَشْوَاظ الَلَائَهَ وَاَنْ مَمُشُوا بَيْنَ کل 
نَم رَأرْعُمْ سو فَارَ : ھؤلاءِ ات دَكَرَم أنَ ات قد وَعَتنْهُمْ 
ھؤلاءِ الا مِنّا). خم ١٦٦۱ء‏ م ٦٦۱۲ء‏ حم ]٥۲۹۰/۱‏ 


2100 عکا حر ناقرف ار راطق 


کٌَ أي تس پا الصحابة ا یرملوا الأشواط الٹلائة) أي بعضھا 


(فلما 5 المشرکون تا الل ول (رملوا قالوا) 
أي المشرکون: (ھؤلاء الذین ذکرتم آن الحمی قد وھنتھم: ھؤلاء أجلد) 

وہ ہی ےت 000 لا الإبقاء) 

قال السائظ؟ فيی شرح قول البخاري: ١باب‏ الرمل في الحج والعمرة): 
القصد إثبات بقاء مشروعیته وھو الذي عليه الجمھور؛ وقال ابن عباس: لیس 
ھو بسٹة. 

وقال فی شرح حدیث ابن عمر قال: ورأیت رسول اللہ قلُ حین یقدم مکة 
إذا استلم الرکن الاسود ول ما یطوف یخب ثلائة أطواف من السبع)ء فقال: 
قوله: ڈو سو اح تب کر ا کت ہو مر ھت 
الاستیعاب؛ وسیأتي القول فيه في الباب الذی بعدہ فی الکلام علی حدیٹ عمر 


- رضی الله عنه - . 


. وفی نسخة: بِ إبقاء6‎ )١( 
۔)٦۷٤٤‎ 1:۷۰۸ :۷۱/۳( لفتح الباری؟‎ (۲) 


۲۱۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۸۷) حدیث 


ہے مھ 


۷۔ حَدَگَتًا أَحْمَد بْیْ عَثبَلِء ا عَبْذُ الْمَكِ بْنْ مرو 


0 و بن اَسْلمٍ ٠‏ عن اَی قَالَ: سَیعث غُترَبْ 
الْحَطاب پ یقول: ِيمَا الله وَالْكشْٹ عن الْمَتَاوِب؟ وَہٗ قَدْ أَطَلاً الله 


الإسلای وَنَمَی ۱ مَ كَلِكَ لا نَدَمُ شَیْٹا کُنَا تَفْعَلهُ عَلَی 
هد رَسُول الله یا . [جه ۲۹۰۱٢‏ حم 5-6 خزیمة ۱۸ ۲۷۰۸)]) 


وذکر في الباب الذي بعدہ أنھم أي الصحابة اقتصروا عند مراءاة 
المشرکین علی الإسراعء إذا مرُوا من جھة الرکنین الشامیین؛ لأن المشرکین 
کانوا بإزاء تلك الناحیةء فإذا مروا ہین الرکنین الیمانیین مشوا علی هیئتھم؛ کما 
هو بین فيی حدیث ابن عباس؛ ولما رملوا في حجة الوداع أسرعوا في جمیع کل 
طوفةء فکانت سنة مستقلة. 

۷۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا عبد الملك بن عمرو) القیسي؛ 
(نا ھشام بن سعدء عن زید بن أسلم عن آبیه) أسلم العدوي (قال: سمعت 
عمر بن الخطاب یقول: فیم الرملان) والرملان مصدر رمل کالنزوان وفي 
روایة البخاري'': سا لنا وللرمل)ء فھذا یؤید أن الرملان مصدر لیس 
تثنیة (والکشف عن المناکب؟ وقد اط اللہ الإسلام) قال في (المجمع): 
ظا اللہ الإسلامء أي: ثبتہ وأرساء وھمزتهہ بدل من واو وطاأً (ونفی الکفر 
وأمله؛ ومع ذلك لا ندع) أي: لانترك (شیئا کنا نفعله علی عھہد 
رسول اللہ ٌٍ٘). 

قال الحافظ؟: محصله أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان مَمٌ بترك الرمل في 


(١)‏ زاد فی نسخة: (الیوم) ۔ 

(۲) ا صحح البخاري) .)٦٦١ ١(‏ 

(۳) واختارہ في (البحر العمیق) وبسطه وحکی قولَّا آخر أنە تثنیة رمل؛ المراد بە رمل 
الطواف والسعي؛ وحکی عن محب الدین الطبري أنە لا یصح؛ لأن السعي سنة قدیمة 
من عھد ھاجر. . .إلخ. (ش)۔ 

.)٦۷٤٤ /٣( لفتح الباری؛ٴ‎ )٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤(‏ باب (۱۸۸۸) حدیث 





۸ء لکنا َو تا عسی ین رن گا بی الله بن 
7 زیاو عن الْقَاِم عن غَاؤكَة قَالَے: َال مو اللَّٰهِ بالاہ : 
ِا مل الَوَاث بِالیّتِ وَبَيْمَ الصّفًا وَالمَرْوَۃِ وَدَمْیْ الْجِمَارِ لقَامَة 
دی اللَٰه؛. آت ۹۰۲ء 4 ١/٥٥ء‏ حم ٦٤٦٤/٦‏ ۔ ۱۴۳۸ء خزیمة ۲۷۳۸۔ ۲۸۸۲ ۔ 


۷۰۰م)]) 





الطواف؛ لأنه عرف سببه وقد انقضی؛ فَهَمٌ ان یترکه لفقد سببە ثم رجع عن 
ذلك لاحتمال أن تکون لە حکمة ما اطلع علیھاء فرأی أن الاتباع أولی من 
طریق المعنیء وأیضاً إن فاعل ذلك إذا فعله تذکر السبب الباعث علی ذلك؛ 
فیتذکر علی إعزاز الإسلام وأھله. 


۸-۔ (حدثنا مسددہ نا عیسی بن یونس:؛ نا عبید ال بن أبي زیادء عن 
٠‏ 27-ٗ 0 :. کاش. /؛٭ ے2 (ا 
القاسم عن عائشة قالت : قال رسول ا ال : إنما جُمل الطواف''' بالبیت؛ 
وبین الصفا والمروة ورمیٔ الحمار للإقامة ذکر ال۵)( أي: لان پُذگر اللہ في 
ھذہ المواضع المتبرکة؛ فالحذر الحذر من الغفلة. 


وإنما خصت الثلائة بالذکر مع أن المقصود من جمیع العبادات 
هو ذکر اللہ تعالی؛ لأن ظاھرھا فعل لا یظھر فيه معنی العبادةء فإن الطواف 
حول البیت بظاھرہ لیس بعبادةء وإنه یصیر عبادة بذکر اللہ تعالی وتعظیمه؛ 
لا لأآن البیت یعبدء وکذلك السعي ورمي الجمارء فجعلھا سنّة لاقامة ذکر الہ 


والل أعلم . 


)١(‏ وقیل: الحکمة فی کونە سبعاً أن ھذا العدد أکمل آحاد الأعداد التی لا یحصل بضرب 
الأحاذ کَالَتَعقی ولدا یقال: إنھا عند أھل الریاضی أکمل الآحاد کما فی (الرحلة 
الَحمَاقت(صش7ا: ۱ ۱ 

( زلعل ماع می قال: ہجب الام تر التکبیر فی الرمی کا قال:ب التررزقَ 
وحکی الطبري عن بعضھم أن الرمي کعقد الأنامل: کذا في ڈالاوجز؛ 
(۳۱۱/۸). (ش)۔ 


۴۲۰٣۷۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب (۱۸۸۹۔ ۱۸۹۰) حدیث 


۹۔ حَدَکَنا مُحَمَد بن مُلَیْمَانَ الابَارِيٌء تا يَخیی بْنُ سُلَیْم 
عن ابْن غُقَیْم عن ابی ٍ الشَقَیْل عن ابْن عَبّاس : ەأَن التَِیٌ وا 
اضتلع اتلم نکی 4 کل تا و اطاواف وَکاتُوا إِدَا بلکُوا الرّكن 
لتاق وَککیٹوا بخ ُرنش مَدَڑا ثُمٌ یَكَإِعونَ عَلَيْهِمْ یَرمُلَودَء 7ت 
فرش : كَأَنهُمْ اليْزْلَان. 

فا ابنُ غَبّاس : فَكَائَتْ سُنةٗ. [جہ ۲۹۰۳ء حم ]۲٢۷/۱‏ 


ہے لی وہ 


:عق ارس ضا کا اک او 0 
ُنْمَانَ بن غُلیْم عن أَبي الكقَيْل٠‏ عن ابْنِ عَبّاس شون الگ ول 


۹۔۔ (جحیٹتا محمد بن سلیمان الأنباري: نا یحیی بن سلیم؛ عن 
ابن خثیم) هو عبد ال بن عثمان بن خثیمء (عن أبي الطفیلء عن ابن عباس: ان 
النبي للا اضطبع فاستلم) الحجرء (فکبر؛ ثم رمل ثٹلاثة أطواف؛: وکانوا) 
أي رسول ال قيُ والصحابة (إذا بلغوا الرکن الیماني وتغیبوا من قریش) فإِنھم کانوا 
فی جانب قعیقعان (مشواء ثم) إذا جاوزوا الحجر الأسود (یطلعون) أي یظھرون 
(علیھم) أي علی قریش (یرملون) لأن المقصود من الرمل في ذلك الوقت إراءة 
المشرکین جلادتّھم (تقول قریش) لما رأوا رملھم : (کأنھم الغزلان) جمع غزال. 

(قال ابن عباس: فکانت سنّة) أي ثم کانت سنَّة لمُا رمل رسول اللہ گل 
فی حجة الوداع کتب في حاشیة النسخة المکتوبة قوله: افکانت سئنة)ء وقد مر 
فوله: !١إنه‏ لی سا کأآن هذا رجوع إلی قول الجماعة: إنه سنة بعد ما تقدم منه 
من النفي؛ والل تعالی أعلم . 

۰۔ (حلثنا موسی بن إ|سماعیل؛ نا حماد أنا عہد الل بن 
عثمان بن خٹیم عن أہبي الطفیل؛ عن ابن عباس : أن رسول الل إَلُ 


(١)‏ فی نسخة: (واستلم وکبرا. 
(٢(‏ فی نسخة: انقال)۔ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٥(‏ باب (۱۸۹۱۔ ۱۸۹۲) حدیث 


اه ان ا2 وہ ال ور سوا بِالَيْتِ گُلاا و متا ا رتخا 
[انظر سابقہ] 
۱۔ حَدَة گتا آبُر گایلِ؛ تا سُلَيْم بم اَغضَرَء تا عُبَيْدُ الله 
َ دن دی غُمَر رَمَلَ من الْحَجَر إلَی الْحَجر؛ وَەگر أَن 
سُولَ اللہ پل مَعَلَ ذٰلِكَ؛ ٠‏ م ]٦٤١١‏ 


ي‌ 


)٠٥(‏ بَابٛ الذّعَاء فِي اللوَافِ 


ے سا و کہ ی م0 ط ےہ 

۳۲۔ حلدثتامسدلد ا عِيسّی بْنْ يُوتسَء نَا ابْنُْ جُرَبْج 
واصحابة اغتمرواعیٔ الجعرائة فرملوا بالبیت ثلالاء ونشٹوا اَرَما)َ وَلعل عذہ 
القصة حملت ابی عباس علی الرجوع عن قولە: إن الرمل لیس بسئّة. 

۱۔ (حدثنا أبو کامل نا سلیم بن آخضرء نا عبید اللہ عن نافع : أن 
جمیع الدورۃ: ویؤیدہ ما رواہ مسلم”) عن جابر قال: ارأیت رسول اللہ گا 
رمل من الحجر الأسود حتی انتھی إليهء ثلائة أطواف). 

وھذا لا یعارض ما تقدم من حدیث ابن عباس من أنہ قلٍ وأصحابهہ مشوا 
مال عو تڑوااب ساس کے کے فص متر 5 التضاہ رابا تال 

(وذکر ان رسول ال قَللُ فعل ذلك) وبە أخذ جمھور العلماء بأن الرمل في 
الأشواط الثلائة الأوَلِ في تمام الدورةء والل تعالی أعلم . 

)٥٠٥(‏ (بَابُ الدُعَاءِ في الصَوَافي) 


۲ھ (حلئثنامسلہں نا عیسی بن یوئنس؛ نا ابن جریج؛ 


۔)۱٢٦١۳( اصحیح مسلم)‎ (١) 
(ش).‎ .])٦۷٤ /۳( کما جزم بە الحافظ . [انظر: افتح الباري؛‎ )۲( 


۰۴۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٠٥(‏ باب (۱۸۹۳) حدیث 
عن يَحْیّی بْن غُبَيْلٍِ عن آبیوء عن عَبد الله بن السّاؤِب قَال: سَمِعْتٌ 
رَسُول الله قل یٹول مَا بَیْنَ الکتَیْن : پر ڑکا اکا یی الیکا سک وی 


سوب کت 


اَلَو حَسَنةُ وَفِتا عَذابَ التَارگ٭. [حم ۳/٤١٥ء‏ ق ۸٤/٥‏ خزیمة ]۲۷۲٢‏ 


اہ 
٭ح 
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2 کے > ئےے۔2۶ -۸×ح٭ً اخ ٠‏ ہے 

۹۳ ۔ حجک فی گا نتر مر عم سی تر ما 

عن نافع عن ابْنْ غُمَرّ: ٥ن‏ رَسُول الله لق كَانَ إِدًا ات فِي الحَحجٌ 
وَالعمَرَة أوَل مس ھمیہ سمت چ تی ھ مت س رس اس سم و ا 


عن یحیی بن عبید) المکكي؛ مولی السائب؛ المخزومي؛ قال النسائي: ثقة؛ 
وذکرہ ابن حبان في دالثقات) (عن أبیە) عبید مولی السائب بن ای نطاب 
المخزومي؛ روی عن عبد اللہ بن السائب المخزومي في القول بین 
الرکن والمقامء ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء روی لە أبو داود والنسائي ھذا 
الحدیث الواحد. 

قلت: ذکرہ في الصحابة ابن قاع وابن مندہ وأبو نعیم وسموا أباہ رحیباً 
براء وحاء مھملتین مصغراً ونسبوہ جھتّا. 

(عن عبد اللہ بن السائب قال: سمعت رسول الل گل یقول ما بین 
الرکنین : فارَبکا ءَالِنکا ؿ اَلڈُیِکا عَسَنة وف اَلَِرَز حَکنة وَقِتا عَذاب التار4)(٠‏ 
قال الشوکانی'": أخرجه أیضاً النسائيی وصححہ ابن حبان والحاکم؛ ثم قال: 
أحادیث الباب تدل علی مشروعیة الدعاء بما اشتملت عليه في الطواف: 
وقد حکي في (البحرا عن الأکٹر: أنە لا دم علی من ترك مسنوناًء وعن الحسن 
البصري والثوري وابن الماجشون : أنە یلزم. 

۳۔ (حدثنا قتیبة نا یعقوب) بن عبد الرحمن بن محمد بن 
عبد اللہ بن عبدِ القاري؛ المدني؛ حلیف بني زھرۃ؛ (عن موسی بن عقبةء عن 
نافع؛ عن ابن عمر: أن رسول الہ قيُ کان إذا طاف في الحج والعمرة أول 


.۲۰٢ سورۃ البقرة: الآأیة‎ )١( 
فیل الأوطار: (۳/ ۳۹۷ ۳۹۸)۔‎ )۲( 


)٥(‏ کتاب المناسك )۱٥(‏ باب )۱۸۹٤(‏ حدیث 


ى 7۶ ۶ ۓ 


ئا َقْلُمُ فانه یسُعی ثلا ثلائة له اطوَافِ وَیْمهِي أَرَبَعَا ام يَصَلی 
سجدتین). اخ ١٦٦۱ء‏ م ٦٦۱۲ء‏ ۵ ]۲۹٢٢‏ 


)١١(‏ - لاف بَنَدَ المکْر 
٤4‏ ۔ حَدَکتا بن الکز حا چوسداھ ”سیت 


ما یقدم) أيى مکة (فإنه) أي رسول اللہ للا (یسعی) أي یرمل (ثلاثة أطواف) 
أي آشواط (ویمشي أربعاً) أي أرہع طوفات (ثم یصلي سجدتین). 

وزاد النسائي''' في ھذا الحدیث بھذا السند: اثم یطوف بین الصفا 
والمروۃ؟ء وکذلك أخرج مسلم من طریق حاتم بن إسماعیل؛ عن موسی بن 
عقبةف عن نافع عن ابن عمر فزاد فیە: اھجطرت ہین الصفا والمروة٥۔‏ 

. س9 ص ٰ۰ > 
من واجبات الطواف؛ فالدعاء فیه دعاء في الطواف . 


(۱) ل(بَابٔ القوَاف بَعْدَ الْعَضْض'' 
مل یجوز أم لا؟ 


۹ ۔ (حدثنا ابن السرح)ء وفی حاشیة النسخة المکتوبة : والفضل بن 
یعقوبء وھذا لفظهہ ٹم کتب عليه: قال فی دالأطراف؛۶: حدیث الفضل بن 
یعقوب في روایة ابن العبد ولم یذکرہ أبو القاسم . 


.٥ہظفل زاد في نسخة: ٦والفضل بن یعقوب؛ وہذا‎ )١( 

(۲) 0سنن النسائي) .)۲۹٢١۱(‏ 

(۳( فیه ثلاٹ مسائل: إحداھا: جواز الطواف بعد العصرین؛ وھو مجمع علی جوازہ؛ قال 
الباجي (۳/ :)٣۰٥‏ لا نعلم فيه خلافاً والثانیة: جواز رکعتي الطواف بعدھماء 
أباحھما الشافعی وأحمد؛ وکرھھما مالك والحنفیة؛ ذکرہ فی (التعلیق المجددہ 
(٢/۳۲)ء‏ والثالثة: جواز مطلق النفل في الأوقات المٹھیة بمکة ذھب إليه الشافعی 
خلافاً للائمة الثلاثة . (ش)۔ : 

.)۳۱۸۷( انظر: اتحفة الأشراف؛ رقم‎ )٤( 


"۰۰8٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب )۱۸۹٤(‏ حدیث 
0-1۸ عق بی الا عن ود الله بَا عن جْر بْنٍ مظعم 
٠‏ ۳اس الا تَنتْكتَکُوَ 1لا ظرق تن ایت 
را 2 ساعة ٍ شَاء مر لَيْلٍ أوْ نَهَارٍا. آن ٥۸٦٤ء‏ ت ۹۸٦۸ء‏ جه ١٥۱۲ء‏ 


حم ٤ء‏ ذ۹ ٤/۸١٦ء؛‏ ق |٢‏ ٤١٦٥ء‏ قط ]:٢٤/١‏ 


(نا سفیانء عن أبي الزبیر عن عبد اللہ بن باباہء عن جبیر بن مطعم یبلغ 
به النبي َلُ قال) رسول الل گل : (لا تمنعوا اأحداً یطوف بھذا البیت ویصلي 
أي ساعة شاء من لیل أو نٹھار). 

تال( اھت رکانی 717 رر ا يسا اِلا شاو الیخاریں :را رری 
ابن عباس أن رسول ال قلُ قال: لیا بنی عبد المطلب؛ ویا بني عبد مناف! 
لا تمنعوا أحداً یطوف بالبیت ویصلي؛ فإنه لا صلاة بعد الفجر حتی تطلع 
الشمس؛ ولا بعد العصر حتی تغرب الشمس إِلا عند ھذا البیت؛ یطوفون 
ویصلون٢ء‏ قال الحافظ فی (التلخیص): وھو معلول. 

وروی ابن عدي عن أبی ھریرة حدیث : 9لا صلاة بعد الفجر حتی تطلع 
الشمس)١؛‏ وزاد فی آخرہ: لمن طاف فلیصل)؛ء أآي: حین طاف؛ وقال: لا یْتابٔع 
عليهء وکذا قال البخاري . 

وقد استدل بحدیثي الباب علی جواز الطواف والصلاة عقیبه في أوقات 
الکرامة و ا ا ا و ا بالہ. ۳ء0۵۵۳1‪‪ك_ے8۳0۰" إلی 
علی الکراھة . 
المتقدمة لانه أعم منھا من وجە؛ وأخص من وجە؛ ولیس أحد العمومین أولی 


)١(‏ وزاہ في نسخة: اوقال الفضل: إن رسول اش لق قال: یابئي عبد مناف 
لا تمنعوا)۔ 
)٢(‏ انظر: یل الأوطار؛ (۲/ ۳۲۷). 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۸۹۰) حدیث 





)٥(‏ بَابُ طَوَافِ الْقَارِن 


٥۵۔‏ حَدَهد خُنّا إبْنْ عَنبْلء نا يَحْئیء عن ئن جرنے فان 
آغور او ال 306 سَمِعْث جَابر بِيَ عَبدِ الب ول يِف 
اَی پل وَلا الاک ناف انا وَاحداء طواقه 


الأرَلَ؛ٴ .١‏ ام ۵ء ت ۷١۹۱ء‏ ن ۲۹۸۱ء جہ ۲۹۷۳ حم ۳/ ۳۸۷] 





الصلاة بعد العصر وبعد الفجر؛: لکن بعد صلاحیته للاحتجاج؛ وھو معلول 
کما تقد انتھی . 
)٥٥(‏ (بَابٔ طَوَافِ الْفَارنِ) 

أي: ھل یطوف القارن طوافاً واحداً للحج والعمرة أو یطوف لھما طوافین؟ 

۰ ۔ (حدٹنا ابن حنبل؛ نا یحیی:؛ ٠‏ عن ابن جریج قال: أخبرني 
أبو الزبیر قال: سمعت جاہر بن عبد ال یقول : لم یطف النبي لٹ ولا أصحابہ 
ہین الصفا والمروة إِلا طوافاً واحدا ا طوافهہ الأول). 

أخرجه مسلم من طریق محمد بن بکر؛ عن ابن جریج؛ ومن طریق 
یحیی بن سعید؛ عن ابن جریج؛ فما هو من طریق یحیی بن سعید فاقتصر فيه 
علی قولە: ١٢إلّا‏ طوافاً واحداً١ء‏ وما هو من محمد بن بکر فزاد فيه علی قوله: 
بِ طوافاً واحداً) لفظ : (طرافه الأول٢.‏ 

فسیاق أبي داود مخالف لسیاق مسلم؛ فإن سیاق مسلم ینفي ھذہ الزیادةۃ 
في روایة یحیی بن سعیدء وسیاق أبي داود یثبته فیھا ۔ 

قال النووي'': وفيه دلیل لما قدمناہ أن النبی قٍ کان قارناًء وأن القارن 
یکفیه طواف واحد وسعي واحد: انتھی . 


۔)٦١٢٤٤/٤( شرح صحیح مسلم؛‎ (١) 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٥(‏ باب (۱۸۹۲) حدیث 


٦‏ ۔ حَدَتَنًا تُتَبْمَةُء نَا مَاللك وین ور تا 
عن عَروَةٌ عن عَائِكَةٌ: (ان اَضعات رَسُول الله گلا الَذِينَ کانوا معه 
و سر 7 ۔۔ ہحو٢٥ً‏ 
لم یطوفوا حَتّی رَمَوا الْجَمْر. 


٠ 


قلت: لیس فيه دلیل علی ما قال؛ فإنه یحتمل أن یکون معنی الحدیث : 
لم یطف النبي لٹ ولا أصحابہ 00 وت 
فإنه سعی فيه سعیاً واحداء فمعناہ: أنە لا یکرر السعي في الحجء وھذا أمر 
مجمع عليه لیس فیە خلاف . 

قال الطحاوي”؟: فإن احتجوا فی ذلك بحدیث عطاء؛ عن جابر: 
ولاف ای طقاف تر کل طزات راد 

نل 0 إنما یعني جابر بھذا الطواف بین الصفا والمروۃ؛ وقد 
ہین عنہ ذلك آبو الزبیر أنە سمع جابراً یقول: لم یطف النبي گل ولا أصحابہ 
بین الصفا والمروۃ إِلّا طوافاً واحداء وإنما أراد جاہر بھذا أن یخبرھم أن 
السعي بین الصفا والمروۃ لا یفعل في طواف یوم النحر؛ ولا فيی طواف 
الصدر کما یفعل في طواف القدوم ولیس في شيء من ھذا دلیل علی أن 
20 ۷ى ۰ء 
انتھی . 

1۹۔ (حدثا قتیبة؛ نا مالك بن أنس؛ عن ابن شھاب؛ عن عروة عن 

عائشة: ان أصحاب رسول ال گلا الذین کانوا معہ) في حجة الوداع (لم یطوفوا 
حتی رموا الجمرۃ). 

ھذا الحدیث بظامرہ مخالف لما روته عائشة ۔ رضي اللہ عنھا۔ 
رعی سا توالسنات اتی فائرات مرا اھ گا نیسحت 


.)۲٠٢/۲( شرح معاني الآثار؛‎ )١( 


)٢(‏ وادلة الحنفیة علی قولھم : ایطوف لھما طوافین ویسعی سعیین)؛ مذکورۃ فيی شرح 
أبي الطیب ل (سنن الترمذيی؛ .)۲٥٢ /٢(‏ (ش)۔ 


"۰۰۰۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢٥(‏ باب (۱۸۹۲) حدیث 


وھ مع ھ ےی ےاج یھ ھ وھ یو یدھم ھ ےم اع و جج و جم عم ھ جج مھ عدھ و اع اع وا ےو ےدہع مھ 


فإنھم کلھم قالوا: إِن رسول الل لا دخل مکة طاف بالبیت وبین الصفا 
والمروۃ. 


والذین کانوا مع رسول الل لق کانوا علی نوعین: نوع کان معھم 
الھدي؛ ونوع لس معھم هدي؛ فأما النین معھم هدي فھم طافوا وسعوا 
ولم یحلواء وأما الذین لم یکن معھم هدي فھم أیضاً طافوا وسعواء ولکنھم 
حلواء فکیف یقال: إن أصحاب رسول اھ قَللهُ لم یطوفوا حتی رموا الجمرة؛ 
فیجب تآأویله. 


فتأویله أن یقال: إن أصحابه الذین لم یکن معھم هدي لم یطوفوا للحج: 
حتی رموا الجمرۃ. 


أو یقال: إِن أصحاب رسول اھ قلٍ الذین کان معھم الھدي لم یطوفوا 
للاٍٴحلال حتی رموا الجمرۃ؛ وبعد رمیھا طافوا للاٍفاضة وحلوا. 


أو یقال: إِن أصحابه لق کلھم ممن لم یکن معھم هدي؛ او کان 
لم یطوفوا لاوٴفاضة حتی رموا الجمرة؛ فعلی کل تقدیر یجب أُن یقید قوله: 
الم یطوفوا). 

أما الحدیث الأول فمناسبته بترجمة الباب علی مذھب الشوافع ظاھر 
حاصلەه: أن السعي بین الصفا والمروۃ من رسول الل قِلُ وأصحابه الذین کان 
معھم الھدي لم یکن إِلّا واحداً في طوافه الأولء وھو طواف القدوم؛ فان 
اأفعال العمرة عندھم قد دخلت في أفعال الحجء فلیس للعمرۃ عندھم طواف 
البیت ولا السعي بین الصفا والمروۃ إِلّا ما کان في الحج. 

وأما علی مذھب الأحناف: فمناسبته بالباب أیضاً ظاھرةء یقال: لم یطف 
النبي قللِ ولا أصحابه بین الصفا والمروةء أي في الحجء إِلا طوافا واحداء 
طوافه الأول؛ أي للحجء وھو عندھم أیضاً طواف القدوم؛ وأما طواف العمرةۃ 


فقد تقدم عليه . 


۹ 


(|) کتاب المناسك )۱٢٦(‏ باب (۸۷)) حدیث 





۸۸۹۷ ۷۔ حَلکَنا اریخ 7 بر ان .ََ تا القَافيی 


ان الشع پل کان لق سا ات 7 وَالْکٴوَ بَكفْيكِ 


لحع یك وَعَمريكِ ۹ قرو کی کو دو ای کی کا کر تک دک و کی لو ا وک یک کے رک لے تا 


ے‫ ا ۳ 





وأما الحدیث الثاني فلا مناسبة لە بالباب علی مذھب الشافعیة؛ فإن 
رسول اللہ گا لما دخل مکة طاف للحج طواف القدوم أو طواف العمرۃ؛ 
یقال: رج ےت 
إِن معناہ لم یطوفوا طواف الفرض حتی رموا الجمرۃء وأما علی مذھب الحنفیة 
فمناسبة الحدیث بالباب ظاھرۃ بالتوجیھین الأآخیرین . 


۷۔ (حدثنا الربیع بن سلیمان المؤذن؛ أنا الشافعي) هو محمد بن 
إدریس بن العباس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبید بن 
عبد یزید بن ھاشم بن عبد المطلب بن عبد مناف القرشي المطلبي؛ أبو عبد الله 
الشافعي المكي؛ نزیل مصر؛ هو المجدد لأمر الدین علی رأس المائتینء مات 
سنة أربع ومائتین ولە أربع وخمسون سنة. 


(عن ابن عبینة؛ عن ابن أبي نجیح عن عطاء؛ عن عائشة: آن النبی ڑا 
قال لھا) أي لعائشة: (طوافكِ''' بالبیت وبین الصفا والمروۃ یکفیيكِ لحجتلىِ 
ولعمرتكؤ) اختلفت الائمة فيی قصة عائشة ۔ رضي الله عنھا ۔ أنھا حاضت في 
الطریقء فقال لھا رسول اللہ گل : (دعي عمرتكء وأملّي بالحج) فحجت: فلما 
فرغت من مناسك الحج قالت لرسول ال گل : ترجع صواحبي بحجة وعمرۃ:؛ 
وأرجع بحجة فقط؟ فأرسلھا مع أخیھا عبد الرحمن إلی التنعیمء فأحرمت 
بالعمرةۃ حتی قضتھاء فقال لھا رسول الل گل : (طوافكِ بالبیت وبین الصفا 
والمروۃ یکفیيكِ لحجتك ولعمرتك). 


)١(‏ ھذا أصرح دلیل لمن قال: کانت قارنةء ویدل عليه أیضاً ما تقدم في باب إفراد 
الحج٢.‏ (ش). 
۰۰(" 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۸۹۷) حدیث 





ہام و وم و ےم و و و ےی جو ھی و جع جدھ ع یی جج جج جج دج یج جع ھ عم عم ھع۔ ھ مھ عو د٤ع‏ ےھ ٭ 





فقال الشافعیة: إن رسول اللہ لٍُ أمرھا بإدخال إحرام الحج علی إحرام 
العمرۃ وترك أفعالھاء فصارت قارنةء والقارن تدخل عمرته في الحج؛ وتؤدی 
اأفعالھا في أفعال الحج . 


والدلیل عليه أنه قال لھا رسول ا لق : طوافك بالبیت وبین الصفا 
والمروۃ الذي فعلت في الحج یکفيك لحجتكِ وعمرتلكِ؛ لأآن أفعال العمرة 
تداخلت في أفعال الحج. 


وأما الأحناف فإنھم یقولون بأن رسول اللہ گل أمرھا برفض”) العمرة؛ 
فقال: ٦‏ انقضيی" رأسكء وامتشطيء وأهلّي بالحجء ودعي العمرة). فإن ھذہ 
الألفاظ لا تقال لترك الأفعال؛ فإن کانت أفعال العمرة داخلة في الحج 
فلا معنی للأمر بترکھاء فإنھا بظامرھا متروکةء فلما کانت رافضة للعمرةۃ 
صارت مفردة بالحج فلما حجت وفرغت منەء طلبت من رسول اللہ قٍُ أن 
تأتي ببدل العمرۃ التي رفضتھاء ولم یحضر رسول ال قيهُ قصتھا الاولی أنھا 
حاضت؛ ورفضت العمرة؛ ولم تطف لھا فقال: ما فعلتِ من أفعال الحج 
وأتیتِ بھا کفتكِ باعتبار الأجر والثواب لحجتكِ وعمرتكِ؛ فإنك کنت أحرمت 
أولا بالعمرۃ ولم تستطیعي أنت لأداٹھا فمنعت'' منھا بإذن الله تعالی 
بعروض الحیض؛ فثبت أجركء ثم أدیت بأفعال الحج کملًَا فثبت لك 
ثواب الحج والعمرةء فأعلمت رسول الل قٌٍ أني لم طف بالعمرة فأرسلھا 


.])۱١۳ وقد ورد النص بذلك في (مسند أبي حنیفةہ بطرق. [انظر: ا تنسیق النظام٥ (ص‎ )١( 
(ش)۔‎ 

(۲) وحمل النووي هذہ الألفاظ علی العذرء فتأمل. (ش). 

(۳) وقع في الأصل: (ولم تستطع٤‏ وهو خطا۔ 

: ولا یخفی عليك أُن هذا وکذا قولە : ٦کفتكِ باعتبار الأجر؛ منافِ لقول الشارح‎ )٤( 
(ولم یحضر رسول الل قلٍ قصتھا . . .إلخ٤ء والصواب ما ذکرہ الشارح بعد ذلك بقوله:‎ 
. (والحاصل أن قولہ قل. . . إلخ٤ء فتامل‎ 


0۲۱۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۸۷) حدیث 








مع عبد الرحمن أخیھا فاعمرھا من التنعیم وقال: ھذهہ مکان عمرتك 
والل تعالی أعلم . 

والحاصل أن قوله آقَلُ : (طوافك بالبیت) الحدیث: إن کان صدر منه 
بعد ما غفل عن طوافھا وسعیھا کما یدل عليه قولہ' پل لھا: ( او ما کنت 
طفت لیالي قدمنا)؛ء بل ظن رسول اللہ لا آنہا طافت وسعت للعمرة 
کما طاف الناس وسعواء فحینئذ معنی ھذا القول أنه قال: طوافك 
بالبیت وبین الصفا والمروة للعمرة حین طفت لھا ثم طوافك بالبیت وبین 
الصفا والمروة للحج حین طفت لە یسعك لحجك ولعمرتك: وھذا ظاھر 
لا فتاو اد 


وإن کان هذا القول بعد ما أخبرتہ عائشة - رضي اللہ عنھا - بأنھا لم تطف 
بالبیت ولم تسع بین الصفا والمروۃ لعذر الحیض؛ فحینئذ معنی ھذا القول أن 
طوافك بالبیت وبین الصفا والمروة للحج بعد ما أحرمت بالعمرة؛ ومنعت من 
طوافھا وسعیھا یکفیك باعتبار الأجر والثواب؛ وھذا أیضاً ظاھر؛ فإن 
رسول ا للا لما قدم مکة زمن الحدیبیة وأحرم بالعمرة ولم یتمکن من أداء 
اُفعالھا ومع ذلك جعلت عمرة وحصل لھم أجرھاء فکذلك عائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا - لما آحرمت بالعمرة ولم تتمکن منھا حتی أحرمت بالحج؛ ورفضتھاء 
جعلت عمرتھا باعتبار الأجر والثواب قائمة. 


ویمکن أن یجاب عنە بأن الاستدلال بھذا القول موقوف علی کون 
عائشة - رضي ال عنھا - قارنةء ولم یثبت ھذا الاحتمال أنھا کانت مفردۃة کما 
یدل عليه الدلائلء فإذا لم تثبت کونھا قارنة لا یستدل بھذا علی أن یكکفي 
الطواف الواحد للقارن . 


"۲۰۱۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۸۹۷) حدیث 





>ك4+ 71 ۰ 2 لی ا و>۔ ا ےٰ۔۔ سے ا 
فال الشافِعیُ : کان سَمَیان رَِبْمَا قَال: عن عَطّاو؛ عَنْ عَائِشَة 





وقد أجاب الطحاوي'٢‏ رحمه اللہ في اشرح معاني الآثار!'' بجوا 
آخرینء فقال: أولھما: لیس ھکذا لفظ ھذا الحدیث الذي رویتموہء إنما لفظه 
أنه قال  :‏ طوافك لحجك یجزئك لحجك وعمرتك)ء فأخبر أن الطواف المفعول 
للحج یجزئك عن الحج والعمرةء وأنتم لا تقولون هذاء إنما تقولون: إن طواف 
القارن طواف لقرانه لا لحجته دون عمرثةہء ولا لعمرتہ دون حجتە. 

وٹانیھما : قال : مع أُن غیر ابن أبي نجیح من أصحاب عطاء قد روی ھذا 
الحدیث بعینه عن عطاء علی معنی غیر ھذا المعنی . 

حدثنا صالح بن عبد الرحمن؛ قال: ثنا سعید بن منصورء قال: ثنا هہشیم 
قال: انا حجاجء وأنا عبد الملك؛ عن عطاءء عن عائشة أنھا قالت: قلت: 
یا رسول اللہ أکل أملك یرجع بحجة وعمرۃ غیری؟ قال: (انفري فإنہ یکفیك). 

قال حجاج في حدیثہ عن عطاء قال: أَلّحُتْ علی رسول ال للُء فأمرھا 
ان تخرج إلی التنعیم فتھل منە بعمرة وبعث معھا أُخاھا عبد الرحمن بن 

فأخبر عبد الملك؛ عن عطاء؛ عن عائشة بقصتھا بطولھاء وأنھا إنما 
اح مت :بالعمرۃ فی وقت ماکان لھا آ۵ کٹ بعد قراغھنا من الْحَعجَۃََالسٹرٰةة 
وآن الذي ذکر أنه یکفیھا هو الحج من الحجة والعمرۃ لا الطواف . 

فقد بطل أُن یکون في حدیث عطاء ھذا حجة في حکم طواف القارن کیف 
هو انتھی . 

(قال الشافعی : کان سفیان رہما قال: عن عطاء؛ عن عائشة) فیرویه 


)١(‏ والأوجه عندي أن من روی اعتمارھا نظر إلی بدایة الإاحرام؛ ومن روی إفرادھا نظر 
إلی المل: وآخر الأمر بعد فسخھا العمرةء وعلی ھذا فلا یلزم تغلیط عروۃ أو غیرہ؛ 
وجمع الحافظ في (الفتح٥ )٣٦/۳(‏ بوجهە آخر. (ش). 

.)۲١٢ ء۲۰٢٠‎ /۲( انظر: ؛شرح معاني الآثارہ‎ )٢( 


۰۳٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٥(‏ باب (۱۸۹۸) حدیث 


وَرُيَمَا فَال: عنْ عَظاءِء أَنَ الثَِیٗ للا فَالَ لِعَائِمَة - رَضِئ اللَّلهُ عَنْهَا ۔ 
[م ۷ءء ... ق ]٠٠٦/٦‏ 


() باب الْملَكرم 
۹۳ ۹ ۶4ٌ 0" 
عن يَزِيڈ بن اَبي زَيَاوء عن مُجَامِوء عن عَبْد الرّحْمٰنِ بْنٍ صَفُوَانَ قَالَ: ١‏ 
تم رَسُول الله لا مَكة لت ان کی رکا ری کل اہی 
َأَنْرَنٌ کیِت يَضْمَمْ رَشول الو قء فَانْطلقّثٌء قَر 7 یٹ التب پا قد حرج 
یر الْكَتَْة ہے تدج کے 


موصولا (ورہما قال: عن عطاءء أن النبي للُ قال لعائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ ) 
فیرویه مرسلَا . 
)٥(‏ لبَابُ الْملتَوٌم) 

هو حصة جدار البیت ما بین الباب ورکن الحجرہ یقال لە: الملتزم؛ 

لأن الحاج إذا أراد الرجوع یستحب ل ە أن یلتزم الملتزم عند الوداع 

۸۔- (حدثنا عثمان بن أبي شییة: نا جریر بن عبد الحمیدء عن یزید بن 
أبي زیا عن مجاھدہ عن عبد الرحمن بن صفوان) بن قدامة الجمحي؛ وقال 
بعض الرواة فيه: عبد الرحمن بن صفوان أو صفوان بن عبد الرحمن؛ یقال: 
لە صحبةء وقال البخاري: لا یصح . 

(قال: لما فتح رسول الل قلُ مکة قلت) أي في نفسي : (لألیسن ثیابي: 
وکانت داري علی الطریق فلأنظرن کیف یصنع رسول ا قء فانطلقت فرأیت 
النبي قُ قد خرج من الکعبة هو وأصحابهء وقد استلموا البیتَ من الباب إلی 
الحطیم)”) هو ما بین الرکن والبابء وقیل : الحجر؛ لن البیت رفع وترك 


)١(‏ وحقٌق یاقوت الحموي في بیان الملعزم أن الحطیم ما بین الرکن والمقام. 
[انظر : امعجم البلدان؛ /٥(‏ ۱۹۰)]. (ش). 


نو 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٥(‏ باب (۱۸۹۸) حدیث 


ہی ےہ ھ ھ۶ ےو و ۔> مہہ ے ےھ 2 سم س0 .2 
وفد وضعوا خدودھم علی البْیتِ ورسول اللہ ا وسطھے). 
[حم ۳/ ٤١٤٣ء‏ خزیمة ۳۰۱۷] 


هو محطوماً (وقد وضعوا خدودّھم علی البیت ورسول ال لا وسطھم) . 


قد کتب علی حاشیة النسخة المکتوبة فيی شرح ھذا الحدیث: لا یخفی أن 
الملتزم ما بین الباب والرکن؛ فکأن الاستدلال بھذا الحدیث بالمقایسة؛ فإنه لما 
ثبت استلام هذا الموضع یقاس عليه استلام الملتزم (فتح الودوداء أو بأن 
موضع الملتزم ازدحموا عليه قبل ما کان فارغاً فاستلموا في هذا الجانب من 
الباب؛ ولیس قولە: اورسول ال قُ وسطھم)ء نص علی أنه قُ کان شریکا 
فی هذا الفعل أیضاء امولانا)ء والمراد بە حضرۃة الشیخ مولانا محمد إسحاق 
الدھلوي رحمہه الله . 


قلت: قد أخرج الإمام أحمد مذا الحدیث في (مسندہا٭' بطرق 
عن یزید بن أبي زیاد بھذا السند علی لفظ أبي داود إِلّا أنه زاد فی آخرہ: 
افقلت لعمر: کیف صنع رسول ا لق حین دخل الکعہے؟ قال: 
صلی رکعتین٤.‏ 

وأآخرج أخری بھذا السند قال: (رأیت رسول ال قلٍ ملتزماً البابء ما بین 
الحجر والباب؛ ورأیت الناس ملتزمین البیت مع رسول اللہ گلا . 

وأخرج أیضاً من طریق عبیدة بن حمید قال: حدثني یزید بن أبي زیاد بھذا 
السند قال : (رأیت رسول اللہ گل ہین الحجر والباب واضعاً وجھه علی البیت٢ء‏ 
ففي الحدیثین الآخیرین تصریح بأن رسول ا قلةُ لم یلتزم لا الملتزمء وأما 
أصحابه الکٹیرون منھم بکثرتھم وازدحامھم لما لم یروا موضعاً في الملتزم 
للالتزام التزموا ذلك الجدار في یمین البیت. 


۔)٥٣١٤/٤(‎ )١( 


(۴۱۰۵ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣٥(‏ باب (۱۸۹۹) حدیث 





۹۔ حَدَکَنا مُسَلَد ءَ 3-07 ای72 
الصّبّاحء عن عَمْرِو بْنْ شُیبء عن أَبیو قَال: هن مَع عَبُد ال 


١ +۰۵۶‏ ۶ ھ۶ 
وڈ ای 0 ا ا او لیے شرسییٰ ارات 
الحجر الأسودں وفھم بعض بعض الرواةۃ أنهە ججْر بکسر الحاء المھملة وسکون 
الجیمء والمراد بە الحطیمء فرواہ بالمعنی علی ما فھمء وأورد لفظ الحطیم 
مکان الحجر؛ والل تعالی أعلم . 


۹۔ (حدثنا مسدد: نا عیسی بن یونس: نا المٹنی بن الصباح) 
بالمھملة الموحدة الثقیلةء الیماني؛ الأبناوي بفتح الھمزۃ وسکون الموحدة 
بعدھا نون أہو عبد اللہ أو أبو یحیی؛ نزیل مکةء ضعیف اختلط بأآخرۃ: 
(عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیه قال: طفت مع عبد اش) أي ابن عمرو بن 
العاص؛ ھکذا في جمیع النسخ الموجودة عندي؛ وأخرج ابن ماجہ') مذا 
الحدیث في (سننه) من طریق عبد الرزاق قال: سمعت المثنی بن الصباح 
یقول: حدثني عمرو بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ قال: طفت مع عبد الله 
فزاد لفظ (عن جدہ) بعد ا(عن أبيه. 


وقد أُخرجه البثتی۷' ستد ا داود ولم یزد فيه لفظ (عن جدہا. 
فالظاھر أن لفظ (عن جدہ) غیر محفوظ؛ فإنهہ قد أخرج البیھقی ھذا الحدیث من 
طریق علي بن عاصمء أبنا ابن جریج؛ عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيه قال: کنت 
اٌطوف مع أبي عبد الله بن عمرو بن العاص٠‏ فرأیت قوما قد التزموا البیت: 
فقلت ل٭: انطلق بنا نلتزم البیت مع ھؤلاء فقال: أعوذ باللہ من 
الشیطان الرجیم؛ فلما فرغ من طوافه التزم البیت'' بین الباب والحجر؛ قال: 


.)۲۹٦۲( سنن ابن ماجه‎ )١( 
.)۹۳ ۹۲ء‎ /٥( ا السنن الکبری)‎ )٢( 
کذا فی الأصل؛ وفي (السنن الکبری): ڈ٦التزم ما بین الباب والحجر۔‎ )۳( 


0۱ 


َلَمَا جثنا دب الْكمبَة قُلتُ: آل ه1 اق مُوۃ باللَّه مِ النَار 
ُمْ مَصَی حَتّی اسُتَلَمَ الْحَجَر وَأَقَام' بَيْرَ _ََ وَالبَابٍٍ قَوَضَمع 
شر رھت وَوَْاعَيه وَكَفَيه لت تا نان تَْ +] 
مٰکذًا رآبْث رَسُول اللہ ئل بَفَعَلَه. زج ٢٦۲۹ء‏ رق 


7 ای 
ح8 صے پچ 


10 کت ن0 0ت ک7 انی 
مل تا لمات تم تر الک ور مچسی ھت ھت 





ھذا والل المکان الذي رأیت رسول الل گل التزمهء کذا قال: (مع أبي)ء واإنما 
ھو جدہ؛ فإنه شعیب بن محمد بن عبد الله بن عمرو۔ 

ولو کان ما وقع في روایة ابن ماجه من قوله: ٦عن‏ جدہ؛ محفوظاً فعلی 
هذا أیضا ضمیر لفظ (قال: طفت٢)‏ یرجع إلی شعیب لا إلی جدہ. 

(فلمٰا جثنا هب الکعبة)ء ولفظ روایة ابن ماج : افلما فرغنا من السبع؛ 
رکعنا في دبر الکعبة؛ (قلت) أي لعبد اللہ بن عمرو: (ألا تتعوذ؟ قال: نعوذ باللہ 
من الناں ٹم مضی) أي لاستلام الحجر (حتی استلم الحجر) ولفظ روایة 
ابن ماجە: ہفاستلم الرکن) (وأقام بین الرکن) أي رکن الحجر (والباب) أي باب 
البیت؛ وھذا هو المتلزمء (فوضع صدرہ ووجھه وذراعیه وکفیه ھکذا: وبسطھما 
بسطاً) ولفظ ابن ماجە: (ألصق صدرہ ویدیە وخدہ إليه؛. (ئم قال: ھکذا رأیت 
رسول الله لل لا بفعلہ) . 


۰۔ (حدثنا عبید الله بن عمر بن میسرة نایحیی بن سعید؛ 
نا السائب بن عمر المخزومي) هو السائب بن عمر بن عبد الرحمن بن السائب 
المخزومي؛ حجازي؛ قال أحمد وابن معین: ثقةء وقال أبو حاکم؟؟: لا ہاس 
بەء وقال النسائی : لیس بە بأأس؛ وذکرہ ابن حبان فی (الثقات). 


)١(‏ في نسخة: نأقام۱. 


)٢(‏ کذا في الأصل؛ وھو خطأء والصواب: ١‏ ابو حاتم. [انظر: ‏ تھذیب التھذیب) 
.])١٥٤٤ /۳(‏ 


۲۰۲۷ 





موی و فو وا بی 


سے لاحات مٹرکت فٹار ا ٹہ 





(قال: حدثني محمد بن عبد اللہ بن السائب) المخزومي: عن أبيه أنه کان 
یقود ابن عباس؛ الحدیث؛ وعنە السائب بن عمر المخزومي؛ وقیل: عن 
السائب؛ عن محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن؛ عن ابن عباس وعبد الله بن 
السائب؛ وقال أبو عاصم: عن السائب بن عمرء عن محمد بن عبد الرحمن 
المخزومي: کنت عند عبد اللہ بن السائب فأرسل إليه ابن عباس یسأله این صلی 
رسول الل قل؟ الحدیث: وفيه فقال: أصبت: قال أبو حاتم: مجھول؛ ھکذا 
فی (تھذیب التھذیب). 

(عن أبیه) أي عبد اللہ بن السائب (أنه) أي عبد الل بن السائب (کان یقود 
ابن عباس) بعد ما کف بصرہ في آخر عمرہ (فیقیمه) أي ابن عباس (عند الشقة) 
بضم الشین ویکسر: الناحیة والقطعة (الثالثة) وصفھا بکونھا ثالثةء ولم آر من 
تعرض لبیان وجه کونھا ثالثةء والذي أظن أُن الجدار القبلیة منقسم علی ثلاث 
قطعات : أولھما قطعة من الرکن العراقي إلی الباب؛ والقطعة الثانیة التي فیھا 
الباب؛ والقطعة الثالثة التي تسمی الملتزم؛ فلعله لھذا الوجه جعلھا ثالئة . 

(مما یلي) أي یتصل (الرکن الذي) صفة الرکن (یلي الحجر) أي الأسود 
(مما یلي الباب) أي من الجانب الآخر؛ ومعناہ من الرکن إلی الباب ومن الباب 
إلی الرکن وھو الملتزم. 

(فیقول لە ابن عباس) أي لعبد اللہ بن السائب : ُر نبعت) بصیغة الخطاب 
بحذف ھمزۃ الاستفھامء فإن في روایة النسائي: افتال ابن عباس: أما 
أُنبئعت؟۲. ٠‏ وفيی یھ اخیان ع ‏ لائنظت یعني القائل ابن عباس - 
فی ماش إِن رسول ال پل کان یقوم هھنا؟ فیقول : نعم٢ء‏ انتھی . 


.)٦١٤ /۳( سد الإمام أحمد)‎ 0 )١( 


(۴۱۰/۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٤٥(‏ باب (۱۹۰۱) حدیث 


وو سُول اللہ پل کَانَ بُصَلَي مٰمهُنَا؟ فَبَقُول: : تَعَم فَيَقُومُ فَبْصَلَي١,‏ 
آن ۲۹۱۸] 


ے‫ 


)٥٥(‏ بَاب أَمر الضّفًا وَالمَروَةِ 
١۔‏ حَتَکَتا الْئَنئَ؛ عن مَالِكٍء عن مِگام بن عُرْوَةَ. 
(ج): وَحَدَتنَا ابْنْ ارح تا ابْنُ وَهُبء عن مَالِلكٍء نومام 
عن أَبیو أَنَهُ قَال : قْلَّےُ يِعَابِم رُزج التَہیٔ ؤله رَآنا یَرْمَْذِ 
عدیۓٗ الحیٌ : اریت قَل الأّے عَوٌ وَجِل ٠‏ رر اك 
الا لو آھ ار تک اق لی اوت 3 گا گا الا يَکَوَّفَ بِهِمَا؟ 


(أن رسول ال قلِ کان یصلي ھھنا؟ فیقول) أي عبد الله بن السائب : (نعم) 
أي نعم یصلي رسول الل قيُ هھنا (فیقوم) أي ابن عباس (فیصلي) أي عند الملتزم . 


)٥6َوْرَمْلاو (بَابٔ أمر الضَفًا‎ )٥٥( 
أي کیف شرع الطواف بینھما؟‎ 


۱ (حلنٹنا القعنبي؛ عن مالك: عن ھشامبن عروة؛ ح: 
وحدثنا ابن السرح: نا ابن وهھبءعن مالك: عن هشاِ عن أبیه) أي عروۃة بن 
الزبیر (أنه قال) أي عروۃ: (قلت لعائشةً زوج النبي گل وأنا یومئذ حدیث 
السن)ء أي صغیر: (أرأیتِ) أي أخبریني (قول الله عرٌٗ وجل: ٭إنَ تنَا وَلمَوۃً 
من شعار آل4" فما اری علی احد شیتاً) لازماً من الإئم والجنایة (ألا بطوف 
بھما؟) أي بسبب ترك الطواف بھما 

قال الحافظ: إن عروۃ احتج للٍإباحة باقتصار الاّیة علی رفع الجناح؛ 
)١(‏ في نسخة: اھشام بن عروۃ). 

)٢(‏ قال شارح (الإقناع) (۲۳۱/۱): المروۃ أفضل؛ لأنه مقصودہ والصفا وسیلة؛ لأنه یمر عليه 
الحاج أربع مرات؛ وفي (تحفة المحتاج) (ص :)٥٥۸‏ إن الصفا أفضل من المروۃ. (ش) 

(۳) سور ۃ البقرة: الآیة .۱٥۸‏ 

.)٦۹۹/۳( انح الباري؛‎ )٤( 


شس 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥٤٥(‏ باب (۱۹۰۱) حدیث 


قَالٰ عَائِشۂ جوف ا0ك مھا : گلا لو کان گمَا تَقُولَء گانَتُ: 


0وت ِهمَاء إِنََا أَنِلَّتَ هو الاَيَةُ في الأنْصَار 
کات يُهلَودَ لِمَنَاةَ اق کا عونت وَکانُوا َتَحَرّجُونَ أَنْ 


بَكَلوَقُو اَم السا وَالْمَرْوَق فَلمًا ججاء الإسشلام مَالوا رشول اللہ کی 
عَنْ لْلِكَ فَأَنْوَلَ اللهعكَرَكَ وك الک وَلمَوَهَ من شعارِ لو 4۴. 
اخ ١٤٦۱ء‏ م ۱۲۷۷ء نت ۲۹۱۸ء حم ]٦٥٤١/١‏ 


فلو کان واجباً لما اکتفی بذلك؛ لأن رفع الإئم علامة المباح ویزداد المستحب 
بإثبات الأجرء ویزداد الوجوب علیھما بعقاب التارك . 

(قالت عائشۃ ۔ رضي ال عنھا ۔ : کلا) حرف ردعء ولفظ البخاري: 
اقالت :بئسما قلت یا ابن أختي؛ (لو کان کما تقول) أي لو کان الحکم بالسعي 
بین الصفا والمروۃ کما تقول (کانت) أي الاآیة (فلا جناح عليه) أي علی الحاج 
أُو المعتمر (آن لا یطوف بھما). 

ومحصل جواب عائشة أن الأیة ساکتة عن الوجوب وعدمهء مصرحة برفع 
الإائم عن الفاعلء وأما المباح فیحتاج إلی رفع الإئم عن التاركء والحکمة في 
التعبیر بذلك مطابقة جواب السائلین بأنھم توھموا من کونھم کانوا یفعلون ذلك 
فی الجاھلیة أنه لا یستمر في الإسلامء فخرج الجواب مطابقا لسؤالھم . 

ووجهە نزول الاّیة ھمکذا (إنما أنزلت ھذہ الَیة) أي : ٭ إنَ لضفا وَالموٰۃً 
ین كَعَار أ4 ال٦َیة‏ (في الأنصار کانوا یھلون) أي یحجون (لمناة) بفتح 
المیم والنون الخفیفة : صنم کان في الجاھلیةء وقال ابن الکلبي : کان صخرةۃ 
نصبھا عمرو بن یحیی لھذیلء وکانوا یعبدونھا (وکانت مناة حذو) أي مقابل 
(قدید) ہقاف مصغراً: قریة جامعة ہین مکة والمدینة کثیرة المیاہ (وکانوا) 
أي الأنصار (یتحرجون) أي یعدونه حرجاً وإثماً في الجاھلیة (أن یطوفوا بین الصفا 
والمروۃ). 

(فلما جاء الإسلام سالوا رسول ال پل عن ذلك) أي اط تا 
بین الصفا والمروۃ (فأنزل اللہ عوٌٗ وجل: ٭إكٗ الضَّنًا وَلَمُوَهَ من تعابر ا 42) 


کو 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۹۰۱) حدیث 


ویخالف ذلك حدیثُ مسلم أخرجه من طریق أبي معاویةء عن ھشام ولفظە: 
(إنما کان ذلك لآن الأنصار کانوا یھلون فی الجاھلیة لصنمین علی شَظّ البحر 
بقال تناد رفات رثائت فا کرت سی:' اسنا والمروة؛ ثم یحلقون”" فلما 
جاء الإسلام کرھوا أن یطوفوا بینھما للذي کانوا یصنعون في الجاھلیة. 

ووجه الجمع بینھما علی ما أشار إليه البيھقي : أن الأنصار في الجاھلیة 
کانوا فریقین : منھم من کان یطوف بینھماء وھم الذین کانوا بُهلون لإاساف 
ونائلةء وکانت إحداھما علی الصفاء والآخری علی المروۃ؛ وما وقع أنھما کانا 
علی شط البحر فإنه وھمء فإنھما ما کانا قط علی شط البحر؛ وإنما کانا علی 
الصفا والمروة؛ والتي کانت علی شط البحر عي مناةء نبه علی ذلك عیاض. 

ومنھم من کان لا یقربھما علی ما اقتضته روایة الزھري: وھم الذین کانوا 
یھلون' لمناۃء واشترك الفریقان في الإسلام علی التوقف عن الطواف بینھما 
لکونە کان عندھم جمیعاً من أفعال الجاھلیةء فنزلت الایة في الفریقین . 

وذکر الواحدي : أن أھل الکتاب یزعمون أن إساف ونائلة زنیا في 
الکعبة فمسخا حجرین؛ فوضعا علی الصفا والمروۃ لیعتبر بھماء فلما طالت 
المدة غُبدا. 


واختلف أھل العلم في الطواف بین الصفا والمروۃ علی ثلاثة أقوال: 
اأحدھما: أنه رکن لا یصح الحج إِلّا بەء وو قول ابن عمر وعائشة وجابرء وبە 
قال الشافعي ومالك في المشھور وأحمدا'' في أصح الروایتین عنەء وإسحاق 


)١(‏ فی الأصل: (یحلون٢ء‏ وھو تحریف۔ 

.)۳۰۴ /٤( انظر: دالاکمال؛‎ )٢( 

(۳) قال القسطلاني :)۱۸٦۱/٤(‏ إن من یھل لمناۃ کان یتحرج لھذین الصنمین لحبھم صنمھم 
وبغضھم إیاھما . (ش). 

)۱۷۱/۱( أنه واجب کقولناء نعم؛ عد صاحب ا الروض)‎ )۳۳۹/٥( لکن رجح الموفق‎ )٤( 
السعي من الأرکان. (ش).‎ 


(۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤٥(‏ باب (۱۹۰۲۔ ۱۹۰۳) حدلیث 





٦۷‏ لکنا مُنَلَد تا غَالڈٌ :۶ 2 2ئ ان کا تَا إِسُمَاعِیل بْنُ 
ت 7 


لے عالید سی صد اللوت نی اتید 5 خر الا ئل امن 


گعینے۔ أأےہہ ارک 72721 ہے ۔ط ےے۔۔ رو ے۔ہوْ ھ2 ۔‫ 
فطاف بالبیت ری ا ا ھت 


التّاس؛ قَقبل ِعَبْدِ اللگو: أَمَعَلُ رَسُو الله قلخ الْكَفْبَةً؟ فَالَ: لا. 
۰ سڈ 


٣-۔‏ حَدَقَتًا تَمِيمُ بی الْمُنْتَصِرِء أَنَا إِسْحَاق بْنْ بُومُفت: 





وأبو ٹور؛ لقولہ پل : (اسعوا فإن اللہ کتب علیکم)؛ رواہ أحمد والدارقطني 
والببھقيی من روایة صفیة بنت شیبةء عن حبیبة بنت أبی تجراة بإسناد حسن . 

والقول الثاني : نہ واجب یجبر بدم؛ وبه قال الثوری وأبو حنیفة ومالك 
فی (العتبیةاء کما حکاہ ابن العربي. 

والقول الثالٹ : اؤ لسن رن ولا واجب بل ہو سنّة ومستحب؛ وھو قول 
ابن عہاس وابن سیرین وعطاء ومجاھد وأحمد في روایة حکاہ س٣ض‏ 
شیخه زین الدین . 

۲ھ (حدثنا مسدد نا خالد بن عبد اش نا إسماعیل بن أبي خالد 
مود اون ابی انی أن رسول الل قلُ اعتمر) أي عمرۃ القضاء (فطاف 
بالبیت) ای ۔ سبعاً (وصلّی ‏ خلف سی أي یت ایراھیم (رکمتین ؛ بھ أي مع 
بشيء یؤڈیه . 

(فقیل لعبد الله : أَدَحَل رسول الل ا الکعبةً) حین قدم لعمرۃ القضاء؟ 
(قال) أي عہد ال : (لا) ای لے بقل الیت: لان نی دلك لوت کائت 


() انظر: اعمدۃ القاري؛؟ (۷/ ۲۳۲). 


۳۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (؛ ۱۹۰) حدیث 





ے 


نا شَريكٌء عن إِسْمَاعِیل بن ابی خَالِد قَال: رہ ا کی 
ا ہي أَوْقی"' بهٰذا الْحَیِیثِ زَادَ: 'ُِمٌ اتی الصّمًا وَالمَرُوَةَ فَسَعَی بَیْتَهمَا 
ٌَ ُمْ حَلقَ ۶ئ [جہ ۲۹۹۰ء حم ۳٥٣/٤‏ خزیمة ]۲۷۷٢‏ 

٤۔‏ حِدَكَنا نَا النَنَبْلِحٌ ء نا زمَيْرْ نَا عَطاء بْنُ السٌائِب؛ 


ا 


<7 ۔ھ 
ن رجلا 9022ء 0ں 


ا 





الحدیث) أي المتقدم (زاد) أي شريك: (ثم أآتی الصفا والمروة فسعی بیٹھما 
سبعاء ثم) أي بعد الفراغ من السعي (حلق رأسه). 


٤۹۔‏ (حدثنا النفیلی؛ نا زھیں نا عطاء بن السائب؛ عن کثیر بن 
جمھان) بمضمومة وسکون میم وبنون؛ السلميیء ویقال : الأسلمي؛ ابو جعفر 
الکوفيء قال أبو حاتم: شیخ یُکتب حدیلہ وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ا؛ 


(ان رجِلا) لم أقف علی تسمیته؛ وقد أخرج الترمذي والنسائي 
وابن ماجه ھذا الحدیث: فامختصرہ اہن ماجە؛ ولکن الترمذي والنسائي 
قال: عن کثیر بن جمھان قال: رایت ابن عمر یمشي بین الصفا والمروة؛ 
ولم یذکر السائل . 


وأما الترمذي فقال: عن کثیر بن جمھان قال: رأیت ابن عمر 
(عیكی 1 ای قاع لا امت یق اسیا لی تلق اقائل 
هو کثیر بن جمھان: 77 فَ2 آخر غیر 
کثیر بن جمھان. 


)١(‏ زاد فی نسخة: ایقول: اعتمرنا مع النبي گل فطاف بالبیت سبعاء صلی رَكَعثینق 
عند المقام1. 
)٢(‏ تدم الکلام علی السعي راکباً في باب الطواف الواجب٢.‏ (ش). 


۳۲۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب )۱۹۰٤(‏ حدیث 





َال لِعَبْ الله بی غُمَر بَيْنَ الصَفًا وَالمرْوَة: یا أَبَا عَبدٍ الوّخمن 
کی از تَحْيي وَالمَاس کہ ٢٢١٢‏ آانتھی تن 
ران رشضول اپآ و : کک رع کے تد اٹ 
٢ب‏ >بہء+ امش اتا ةْ بے گ۲۸۷ [ت ٦٤٦۸ء‏ ن ۲۹۷۲ء 


جەہ ۲۹۸۸ء حم ۲/)] 





(قال لعبد اللہ بن عمر بین الصفا والمروة: یا أبا عبد الرحمن! إني 
أراك تمشي والناس یسعون) فکیف تخالف الناس؟ (قال) أي ابن عمر: 
(إن أمشي) وفي نسخة: إن ہش وھو الأوفق بالقواعد العربیة؛ 
تال اتی عرنل سائلۃ المححی: آر الباء للہا (فقد رایت 
رسول ال للا یمشي) أي في بعض المسافة بین الصفا والمروۃ (وإن أسعی 
فقد رأایت رسول الله لا یسعی) أي فی بعض المسافة بیٹھماء وھو مسافة 
بطن الوادي . ۱ 


وحاصل ھذا الجواب أن رسول اش قلٍَ کان یمشي بین الصفا 
والمروة؛ ویسعی فیھاء فکلا الأمرین جائزان (وأنا شیخ کبیر) وھذا 
جواب ثان علی سبیل التنزلء حاصله: لو کن ان السعي رک 
فھذا للاقویاء القادرین علی السعي؛ وأنا شیخ کبیر ضعیف لا أقدر 
علی السعي ۔ 

قلت: السعی بین المیلین الأآحخضرین سنّةء فلو ترکه القادر عليه یکون 
سا ارعافلہ رھ ترہ حفت ٹلا باون با 


)١(‏ ذکر المزي في (تحفة الأشراف؛ )٣٢٤/١٢(‏ رقم (۱۹۱۳۷) بعد ھذا الحدیث زیادة 
من روایة ابن داسة: حدیث: سمعت علي ب بن المدیني یقول: عندي عن ابن عیینة 
فی حدیث واحد سبعة عشر لفظاً وأربعة عشر لفظاً . أبو داود: في آخر (باب أمر الصفا 
والمروةاء من الحج؛ عن الحسن بن علي؛ قال: سمعت... فذکرہ. في روایة 
ابی بکر بن داسة. 

.)۲٤٢ /٥( انظر: ہسنن النسائي مع حاشیة السندي؛‎ )٢( 


۲٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





)٤٥(‏ بَابُْ صِفَة کو عجو ای وا 
٥‏ ۔ عَلْکَتًا عَيْد اك بْخ مَُعَگز الَنْنَیْلِٰء وَعْنِمَان بُنْ 


آ3 تی.۔ 7" ئ ع تا کے 
وَرنکا ََا٥َينة‏ ْشْژع علی بش الْكيمَة وَالشّیجء؛ قالرا: تا حَایْم بن 
انغاقں تاب جَفْفَر بی مُعَتَّ عن بیو قَال: َعَلَتا عَلَی جَابر بُنٍ 

الات فَلَمًا انْکْهَیْنَا إِلَیْو سَأَلَ عَنِ الَقُوْم حَنَی نکی إِلَيٌ 
0 : انا محمد بْنْ عَلِيْ بن حُسَيْيء قَاهْوَی بِيَدو إِلی رَأَسِي؛ 
فُتَرَعَ زِرّي الأغْلی ثٌُ نَرَعَ زري الأكْتَل ثُمٌ وَضَمَ گفَهُ بَیْنَ تَلِيْيٌ 


+١ 





)٠٥(‏ (باب مق ححمّ و ای پل أيی: حجة الوداع 

۵۳٥‏ (حدثنا عبد اللہ بن محمد النفیلي وعثمان بن أبي شیبة 
وهشام بن عمار وسلیمان بن عبد الرحمن الدمشقیان: ورہما زاد بعضھم علی 
بعض الکلمةً فی أي الحرف؛ وحاصل الکلام: أن أحادیث جمیع 
الشیوخ متفقة المعنی؛ ولکن اختلفت في اللفظ؛ فزاد بعضھم الکلمةً 
والحرفت علی بعض. 

(قالوا: نا حائم بن إسماعیل؛ نا جعفر بن محمد عن أبیه) 
محمد بن علي الباقر (قال) أيى محمد: (دخلنا علی جاہر” بن عبد اللہ 
فلما انتھینا إلیە سأال عن القوم) أي کم 0 عليهء وکان قد عمي 
(حعی انٹھی) أي السؤزال (إليٌ فقلت: أنا محمد بن علي بن 
حسین) نعل تن اس طالب؛ (فأھوی) أيى أمال (بیدہ إلی رأسي: فنزع 
نِرّي الأعلی) أي من أزرار القمیص: لثم نزع زري الأسغفلء ئم وضع 
کلە بین ثدیع). 


(١)‏ فی نسخة: (حج)۔. 
(۳) وھو في بني سلمةء کما في (مسند أحمدہ .)۳۲٣۰/۳(‏ (ش). 


"۴۲۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵۰) حلیث 


ا ا عَلامْ فان فَقَالَ: مَرْعَبًا بِكَ رَمْلا تََائڈ أَخْيء سن 
٤ڈھھ‏ ہو ً٤م‏ 


عَّا''' نت فسَالۃ وَمُو اَعَمَی: وَجَاء وف الصّلَاۃ فَقَامَ فی يِسَاجَة 


06وی 010 صٗست من امت وم سان 00ف :النائن کرت 
ضَعَیراء:واما الرجل الکپر قلا یخسن إدخال الاو ولا المسح 
بین ثدییه. قلت: ولعل فعله ہذا حباً لأھل بیت النبي قلٍ وإکراماً لە. 

(وأنا یومٹذ غلام شاب؛ فقال) أي جابر: (مرحباً بك وأهلا) قال في 
(القاس4: ور عا وسھلاء أي صادفت سعة (یا ابن أخي)ء والمراد بالأخوٌّۃ 
الأخوًۃ في الدین. 

(سل عما شثت: فساألتهہ وھو أعمی) أي مکفوف البصر (وجاء وق 
الصلاة فقام) أي جابر (في یِساجة) قال النووي: بکسر النون وتخفیف السین 
وہبالجیمء ھذا هو المشھور في نسخ بلادناء وروایاتنا الصحیح مسلم) و (سنن 
أبي داودا. 

ووقع فی بعض النسخ : فی ساجة) بحذف النون ونقله القاضي عیاض عن 
روایة الجمھور؛ قال: وھو الصوابٌء قال: والساجة والساج جمیعا ثوب 
کالطیلسان وشبھههء قال: وروایة النون وقعت في روایة الفارسي؛ قال: ومعناہ 
ثوب ملفقء قال: قال بعضھم: النون خطاأً وتصحیف . 

قلت: لیس کذلك: بل کلاھما صحیح؛ ویکون ثوباً ملفقاً علی هیئة 
الطیلسان: قال القاضي في (المشارق): الساج والساجة: الطیلسانء وجمعه 
السیجانء قال: وقیل: هي الخضر منھا خاصةء وقال الأزھري : هو طیلسان 
مُقُور'٣‏ ینسج کذلك؛ قال: وقیل: هي الطیلسان الحسنء قال: ویقال: الطیلسان 
بفتح اللام وکسرھا وضمھا وھي أقلء انتھی . 


(١)‏ فی نسخة: (عما. 
(۴) في الأصل: ‏ وضوء6)ء وھو تحریف؛ والصواب ما أَثبئُه. انظر: ٦‏ الٹھایةہ لابن الأثیر 
(ص ۸" و اشرح صحیح مسلم) للنوویي (٤/٤٤٣٦)۔‏ 


کش 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۰) حدیث 


ٹ2 حِفًا' بِها ۔ بَعْنِي کک 00 قَ - كُلَمَا وَضَعَھَا عَلَی منک )٢(ِ‏ 
رَجَع طرَفَامَا یڑ صِفَرمَاء فَصّلی بنا ورتاؤۂ إی جَنْبو عَلی 


وو 
وك َء ہرْي عن حَػّة رَسُولِ الله لؤ .تر 
تسْتًا ُمنال: کٹ ٛ وو ٠ت‏ 


7 


ٌُ 
ف 


نع ان فی الکاس ضس اللعاضر: 


(ملتحفاً بھا ۔یعنی ثوباً ملفقاً ۔ ) وھذا تفسیر للنساجة؛ وقال في 
0المجمعا(۴: هي ضرب من الملاحف منسوجة؛ سمیت بمصدر نسجت نساجة 
(کلما وضعھا علی منکبە رجع طرفاھا إليه من صغرھا) أي تسقط عن المنکب . 


(فصلی بنا) أي إماماً (ورداؤہ) أي الکبیر؛ والواو للحال (إلی جنبه علی 
اتاد یچ کھڑی کی ماما رم ...-.. 
رؤوسھاء ویْمَرَجْ بین وائَنهھاۃ وتوضع عليه ثیابء وقد تُعَلَقَ عليه الأسقیة لتبرید 
حاون اس ٦ل‏ سی لسانت سن غرغار 


(فقلت : اغیرنی من جج رسو اش َ٘ك) أآى عن صفتھا (فقال) أي أشار 
جاہر (بیدہ فعكك) آأثاملة:(شعا) بأنذ ضم من ن أنامله الخنصر والبنصر والوسطی 
اغا کسی 

(ثٹم قال) أي جابر: (إن رسول ال گلا مکٹ) أي لبث بعد الھجرۃ فی 
المدینة (تسع سنین لم یحج)؛ لان مکة کانت إذ ذاك فيی ایدي الکفار رف 
کک کت ة اق قي الداس) 


)١(‏ فی نسخة: املحفاً). 
)٢(‏ فی نسخة: (منکبیە٢.‏ 
(۳) سمجمع بحار الأنوار؛ .)۷۱۲/٤(‏ 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


7 س 


ََيمَ الْمَدٍ بَكرٌ یر كُلَهُمْ بل أَنْ یتم برَسُولِ الله ولا وَيعْمَا 
بمثْل عَمله ت رش 0ل ور ےت امم کی یا ا و 
فَوَلَنَتَ ا ان غْمَیٍْ ُحَمَة بی ہی بر َأَرْمَلَْ إِلی 


سے سے 


رَسُولِ الله گی : کَبْت أَضَِتَع؟ َقَال"): داغْتَسِلِي وَاسْتَدْفِري ِثُوّب 


فقدم المدینة بشر کثیر) لم ئحُْصَرواء ولم بْعَیّنْ عددّھم: ولکن قال القاری۳: 
مائة وثلائین ألفا . 


(کلھم یلتمس) أي یطلب ویقصد (آن یأتم) أي یقتدیَ (برسول اللہ گٌل) 

في الحج؛ (ویعمل بمٹل عملهء فخرج رسول الل ) أي من المدینة یرید 
ہے۔_۔ تت ےت 
ذا الحليفة) فنزل بھاء فصلّی العصر رکعتینء ثم بات بھاء وصلّی بھا المغرب 
والعشاء والصبح والظھر: وکان نساؤہ کلھن معەهء فطاف علیھن تلك اللیلة 
ٹم اغتسل غسلًا ثانیاً لإحرامه غیر غسل الجماعء ثم دعا بناقته فأشعرھا في 
صفحة سنامھا الأیمن؛ وقلدھا نعلین ۔ 


1 


(فولدت أآسماء بنت عمیس محمد بن أہی بکر؛ فارسلےت)( أيى أسماء 
(الی رسول الله گل : کیف اصنع) أي بالإحرام؟ (فقال: اغتسلي) ومذا 
الخسل للنظافۃة لا للطھارۃء ولہذا لا ینوبه عنە التیمم؛ وکذا الحائض 


قال في (المجمع)“: روي بذال معجمة من الذفر؛ بمعنی ماموٌٗ٘ 


)١(‏ فی نسخة: ٦‏ ابنةا۔ 

(۲( و کوک ال۴ ۔ 

(۳( (مرقاۃ المفاتیح؛ (ہ / ٤٤٦)۔‏ 

)٤(‏ ولفظ 0الموطأً): فذکر ذلك أبو بکر لرسول اللہ پل . (ش). 
(ہ٥)‏ سجمع بحار الأنوارہ (۲/ .)۲۳٣‏ 


"|۲۲۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۰۵) حدیث 





وََحْرِیيی؛ء فَصَلّی رَسُول اللہ للا فی الْمَسجدء َ رَكِبَ الْفَصٌواء عَتّی إِذا 
اسْتَوث یہ نات عَلَى الْيْدَاءٍ قَالَ جار نطّتإِلّی مَدٌبَصَرٍي مِنْ مَينٍيَه 
ِنْ رَاِپ وََاشي؛ وَعن بَھین مل هك وعن بَسَارو مغ ذلِكَء وَِنْ حَليہ 
نل هيكٌء وَرَسُول الله اب اَْهرنَاء وَعَليه مر القرآَدُ وَهُوَيَعْلمْ 
تَأَوِيلَهُ فَمَا عَمِل بو مِنْ شَیْءِ ءَ عَملنًا ہوء قَاَمَل"' بِالُزجیدِ ايك اللّهُمَ 
َيِْبْكَ ٭ يك لا شريك اك کک اہ هر اك ولف 





أي لتستعمل طیباً تزیل بە هذا الشيء عنھاء وإن روي بمھملة فبمعنی لتدفع عن 
نفسھا الدفرء أي الرائحة الکریھةء والمشھور (استثفري) بمثلثة . 


(واحرمي؛ فصلی رسول الل 8كا رکعتین سنّة الإحرام؛ وقیل: صلاةۃ 
الظھرء وقد قال ابن القیم''': لم بُنقُل أنہ پل صلی لاٌٍإحرام رکعتین غیر فرض 
الظھر (في المسجد) أي مسجد ذي الحلیفة مم رکب القصراء) اسم لناقتہ قل 
(حتی إذا استوت بە) أي برسول اللہ گل (ناقته علی البیداء) ومي المفازة التي 
لا شيء بھاء وھنا اسم موضع بین مکة والمدینة . 


(قال جابر: نظرت إلی مد) أي: منتھی (بصري من بین یلیه) 
أي رسول الل پل (من راکب وماشي) أي : بعضھم راکب: وبعضھم ماش (وعن 
یمینہ مثل ذلك٠‏ وعن یسارہ مثل ذَلكء ومن خلفه مشل ذلك: ورسول اللہ گا 

بین أظھرنا) لفظ : (أظھر) مة مقحمء أي: بیٹناء یدخل لتحسین الکلام (وعليه 
ینزل القرآن رر اود وت فأهلٌ بالتوحید) 
أي بالتلبیة التي اشتملت علی التوحید ونفي الشرك. 


(لبیك) علی لفظ التثنیةء والمراد بھا التکریر والتکٹیر (الكهُمَ لبيیكء لبیك 
لا شريك لك لبیيك؛ إِن) بکسر الھمزة لا ہفتحھا (الحمد والنعمة لك والملك) 


)۱( فی نسخة: الرسول ا گا 
(۲) وہزاد المعاد؛ (۲/ ۱۰۷)۔ 


۲۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





لا شَریيك لَكَ٠.‏ وَأَعَلٌ النّاسُ بِهَذًا الَّذِي يُهلَوه بو؛ فَلَمْيَرّهٌ عَلَيْه 
رَسُول لق شَيگّا من وَلَرمَ رَسُول الله ول تَلَِيَنةُ. 

قَالَ جَابِرٌ: لَسْنّا تَنْوي إِلَا الْحَجٌء لَسنًا تمْرث الْعُئْرَةَ عَتٌی اذا 
ائيْنَا البْيّتَ مَعَه اسُتَلم الَرَكن جماتا رھ سد سا ا و 





أي لك (لا شريك لك: وأهل الناس) أي رفعوا أصواتھم (بھذا الذي) 
أي بالکلام الذي (یھلون بە) والمراد بە زیادة الناس في التلبیة من الذکر والثناء 
ما رزی عن: ابی عی رآ قال مات سمش سر ارظا2 انف زاب ۸' 
(فلم يَرُد) أي لم ینکر (علیھم رسول اللہ گل شیتاً منه) أي من الکلام الذي زادوہ 
فی التلبیةء فثبت جوازہ فیھا . (ولزم رسول الل قٌُ تلبیتہ)ء وثبت من مذا أن 
تلبیة رسول الل آلٍ التي لزمھا أولی. 

(قال جابر : لسنا نٹوي إِلَا الحج؛ لسنا نعرف العمرۃ) تأکید لما قبله 
استصحاباً لما کان عليه في الجاھلیة من کون العمرة محظورۃة في أشھر الحج 
وکویھا فیھا من أفجر الفجورء وقیل: ما قصدناھا ولم تکن في ذکرناء بل معنی 
لسنا نعرف العمرة مقرونة بالحجة؛ أو بالعمرة المفردة في أشھر الحج. 

وقد روی البخاري''' عن عائشة - رضي اللہ عنە ۔ : ان الصحابة خرجوا معه 
لا یعرفون إِلا الحج؛ فبیّن گل لھم وجوہ الإحرام وجوّز لھم الاعتمار في أُشھر 
الحجء فقال: من أحب أن بھل بعمرۃ فلیھل؛ ومن أحب ان یھل بحجة فلیھل . 

(حتی إذا أتینا البیت معه) أي صبیحة الاأحد رابع ذي الحجة (استلم الرکن) 
أي الحجر الأسود ولم یصل تحیة المسجد؛ اگویمڈ اکپ سرا/ اط اتا" 


.)۱۷۸۳( انظر : 7صحیح البخاري؛:‎ )٢( 

(۳) وھو طواف القدومِ سنة عند الحنفیة والحنابلةء وحکی الموفق )۳۱٣ /٥(‏ عن مالك 
والشافعي الدم علی ترکەء لکن النووي عذّہ في (مناسکە؛ (ص )۲۲٢‏ سنة؛ نعم صرح 
الدردیر (۲/ ۲۸) بوجوب طواف القدومء کذا في (الآأوجز؛ (۷/ ۸٦۲)ء‏ وحکی العیني 
اختلاف الشافعیة فی نذبه ووجویهە. (ش). 


کرس 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٠٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 
فَرَمَلَ تَلانا مکی ران 4 تدم لی َ فقَرا : ٭وَائندُوا من 

مقار سے سے ۸4 فُجَعَل الْمَقَامَ بَيْنَهُ کن و الا ا70 فکان 
أَبي یَقُولُ : ۔ قال ان تَيل وَعُتْمَا 2 اعلة لاس این کہ 
0 وا عنم إِلا گال: فاك رہ اتا تا 


في الرَّکعََیْن ب فئل ہُو اس1 الہپ و ب ٭فْل بای ×× 


(فرمل) أي: أسرع؛ بھز منکبیە (ثلاثاً) أي في ثلائة أشواط من الأشواط السبعة 
(ومشی) علی الھیئة والسکون (أربعاً) أي في أربعة أشواط وکان مضطبعاً 
في جمیعھا . 

(ئم تقدم إلی مقام اہراھیم فقرا: ٭ٛوَئڈُوا 4 ) بکسر الخاء علی الأمر 
وبفتحھا علی الخبر ( هین مُقَارر ٣۳ب‏ ا 327 
أي موضع صلاة الطواف (فجعل المقام بینە وبین البیت) أي صلّی خلف المقام 
بیاناً لللافضل فصلّی رکعتین . 

(قال) أي جعفر بن محمد: (فکان أبي) أي محمد بن علي بن الحسین 
(یقولء قال ابن نفیل) وھو عبد الل بن محمد النفیلي (وعثمان) أي ابن أبي شیبة 
فی حدیثھما: (ولا أعلمه) مقولة لقوله: ایقول٤ء‏ أي : کان أبي یقول: ولا أعلم 
جابراً (ذکرہ) أي الذي یقرأً فی الرکعتین الا عن النبي َء قال سلیمان) أي 
ابن عبد الرحمن : (ولا اعلمہ) أی جابراً (الّا قال: قال رسول ال للا یقرأ ني 
الرکعتین ب ئل هُوَ الہ اک4 وب ول مُا الکَیئہ> ) 

وغرض المصنف من ھذا الکلام بیان الفرق بین ألفاظ شیوخە؛ فابن نفیل 
وعثمان قالا فی حدیٹھما: ولا أعلمه ذکرہ إِلّا عن النبی قلٍء ویوافقھما لفظ 
مسلم في (اصحیحہ) من حدیث أبي بکر بن أبي کے یضاق بن إبراھی 
وھو أوضح في المراد ولفظ سلیمان بن عبد الرحمن: ولا أعلمه إِلّا قال: 
قال رسول الل گل . 


.۱۲۹ سور البقرة: الاأیة‎ )١( 
في نسخة: اقل)۔.‎ ٢( 


(۲۳۲۴۲۹) 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٦٥(‏ باب (۱۹۰۵) حلیث 





كٌ رَجَم إِلی الََيْتِ فَاسْمَلمَ الرْكیَ تم حرج من البابِ إِلی نَا کَلمًَا 


نَا من الصّفًا را : ہك اَلسّنا وََلَمُوَۃ من کعار ال ٭. بدا بمَا بَدَاً الله 
با كد بالضفًا فرقی اك اک و ا ا کی 7 7 ا ا 





کو سو ھت سرب یی سور یج1 
ہں تی ک:یڈک ان رسول الله پل یقرأ ذ فيی رکعتي الطواف 


ص23 


ب ئل ہو ال اک4 وب ففل ٥اا‏ الکَْيو ٠‏ . 

قال النووی”٢:‏ معنی ھذا الکلام: أن جعفر بن محمد روی ھذا الحدیث 
امعمی گار قال؟ کات آی ماعی مخدا ‏ ر0::] را مایخ الَوَرین؛ 
قال جعفر: ولا أعلم أبي ذکر تلك القراءة عن قراءة جابر في صلاة جابر؛ 
بل عن جابر عن قراءة النبي گل فی صلاتہ''' ھاتین الرکعتین . 


فقوله: لا أعلمء لیس هو شکاً في ذلك؛ فإن لفظة العلم تنافي الشك؛ 
بل جزم برفعہ إلی النبي قيُء وقد ذکر البيھقي بإسناد صحیح علی [شرط] مسلم 
عن جعفر بن محمد عن أبیەء عن جابر: آن اڑبی قالاڑ طاف رالبیث فرفئنل 

من الحجر الأسود ثلاث ٹم صلی رن قرأ فیھما: ئل بََأيا الکَیَرنَ4 
و فطل ہو الد اح دہ . 


(ثم رجع إلی البیت فاستلم الرکن) أي الحجر الأسودء وھذا استلام ٹامن ؛ 
فإنه قد استلم في الأشواط السبعة سبع مرات؛ وھذا ثامن (ثم خرج من الباب) 
أي باب الصفا (إلی الصفا) أي إلی جانبە (فلما دنا) أي قرب (من الصفا قرأ : ٭إِكٌَ 
أليَّنَا وََلْموَةٌ بن کر الو 4)(' جمع شعیرۃء وھي العلامة التي جُْعِلَّتْ للطاعات 
المأمور بھا في الحج عندھا کالوقوف؛ والرمي؛ والطواف؛ والسعي (نبدا ہما 
بدا اللہ بە) أي في الآیة (فبدا بالصفا) أي بدأ بالسعي بالصفا (فرقي) أي صعد (عليه) 


۔)٥٦۳۸/٤( (شرح صحیح مسلم)؛‎ (١) 
. کذا في الأصل؛ وفي ۶شرح النووي): اصلاة ھاتین الرکعتین٤ء وھو الصواب‎ )۲( 
.۱٥۸ سور ۃ البقرة: الاآیة‎ )۳( 


۲۳۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (٥ہ6)‏ باب )۱۹۰۵٥(‏ حدیث 


۔ ا کچ ڑژہے ے کے تگ۔ 71 ہے کے دريےي>صں0ظہ 1 ٦‏ ہو ے۔ ج. 727۳.۰ 
حٹّی رأی البیْت فَکبر الله ووحدہ وقال: () ال إ الله وحدہٌ 
٥ 7‏ ٥ھ‏ و۶ 
گ 


۷ لت لہ دالتلبت رو اعت بھی رسکی وعواعلی کا 
فو قَتَير: لا اله / 


7- ہہ و 

ل ہرم عو ؟ہ؟۔ کے 
غِْ 

غ‫ 


۹ ہے ہے صظ ہے ے ےو >ھ 
إٍ الله وحل: آنجڑ وعلہ؛ ونصرعبدلہ: وھزم 
کہ ےر 1 :- وت ا و سیک+ھ+ وا ےو رک کچھ ہے آوچ 
الاخزابَ وَحْده4. ثُمٌ دَھَا بَيْنَ ذْلِكَء وَقَال یثل مٰذا ثلاث مَراتٍ: 
و نت اوت مم ےسا ھھڑھ راس مت 


أي علی الصفا (حتی رأی البیت) وذلك في ذاك الزمانء وأما الآن فلا یمکن رؤیة 
ان لع 0 اتجطرات ۱ 

(فکبر الل) أي قال: اللہ أکبر (ووحّدہ وقال: لا إله إِلا اللہ وحدہ) حال 
مؤکدة (لا شريك لە) في الألوهیة فیکون تأکیدا؛ أو في الصفات فیکون 
ٹا سا (له الملك) أي ملك السماوات والأرض (ولە الحمدء یحیي ویمیت؛ 
وھو علی کل شيء) تعلقت بە إرادلہ (قدیر) کامل القدرة لا یعجزہ شيِء (لا إله 
الا الل وحدں انجڑ وعدَہ) أي وفی بما وعد لإعلاء کلمته (ونصر عبدّہ) 
أي الخاصّ؛ وھو رسول ال قهُ نصرہ نصراً عزیزاً وفتحاً مبیناً (ومزم 
الأحزابَ وحدّہ). معناہ: ھزمھم بغیر قتال من الآدمیین ولا بسبب من 
جھتھم. والمراد بالأحزاب: الذین تحزٌبوا علی رسول اللہ قلاِ یوم الخندق؛ 
قاله التوری ۸گ 

وقال القاري'': ویمکن أن یراد بھم أنواع الکفار الذین غُلبوا بالھزیمة 
والقراے 

(ثم دعا بین ذلك) ام١‏ لمجرد الترتیب دون التراخي؛ أي دعا في 
أثناء الذکر والتوحید (وقال) أي رسول ال قَيُ (مٹل مذا) أي من الذکر 
والدعاء (ثلاٹ مرات: ثم نزل) أي من الصفا ومشی (إلی المروۃ) أي إلی 


.))۴۹/٤( انظر: 9شرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.)٦٢٤/٥( ەمرقاۃ المفاتیح؛‎ )٢( 


31 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٠٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





حَثٌی إِذَا انْصَبّث فَتَمَاۂُ رَمَل فی بَظن الوَادِيء حعَتٌی إِذًا صَِد 
تی عَئی آئی”' الْمرُوَة تَصََم عَلی المروَۃ مثْل مَا صَتَم عَلّى الصَفَاء 
عَکَی إ٤‏ کان خر الکتوال عَلی االَمَروہ فا0: اتی لَر اسْتَفْبَتَ 
و اتی کا تگت ھت ات لمت ورک اتی 





هرولۃ9'؟ (في بطن الوادي) آئ 00 


(حتی إذا صعد) أي رسول اللہ ُء وفي روایة: حتی إذا صعدتاء 
أي قدماہ عن بطن الوادي (مشی حتی آأتی المروۃء فصنع علی المروة مٹل 


(حتی إذا کان) تامة (آخر الطواف) أي السعي (علی المروة قال:) جواب 
(إٰذا) (إنی لو استقبلت من أمري) أي لو علمت في قبل أمري وابتدائه 
نا رھ ای جا علیه نی سر سش رات رالعیٰ: ٹر ظیر کی متا 
الرأي الذي رأیته الّن (لم أَسُقٍ الھدي) بضم السینء قیل: إنما قاله تطییباً 
لقلوبھم؛ ولیعلموا أن الأفضل لھم ما دعاھم إليه؛ إذ کان یشق عليھم ترك 
الاقتداء بفعله (ولجعلتھا) أي الحجةً (عمرۃ) أي جعلت إحرامي بالحج مصروفا 
إلی العمرةء أو معناہ: جعلت الحجة الآن عمرة بأن حللت منھا بعد الفراغ من 
اأفعال العمرةۃ؛ کما یدل عليه حدیث عررة عن غائفةعنذ البغاری'۹: (ان أول 
شيء بدأ بہ حین قدم النبي قلهُ أنه توضأء ثم طافء ثم لم تکن عمرة. 


قال الحافظ٢:‏ معنی قوله: ١لم‏ لم تکن عمرة)ء أي لم تکن الفعلة 


.٤یتآ في نسخة: (إذا‎ )١( 

)٢(‏ وھو سنة عند الأربعة لا شيء بترکه إِلَا في روایة مرجوحة عند مالك؛ کما في 
(الأوجز) (۷/ .)۳٣٥٣‏ (ش). " " ۱ 

۔.)١٦١١‎ ء۱٦٦١‎ ٤( اصحیح البخاريی)‎ (٣( 

.)٦۷۹ /۳( افتح الباريی)‎ )٤٦ 


رو 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


.ےت 2 وَکملا عمٰرها فک تالتاسن 
کاو وہ قَصرُواء إِلّا التبِيٗ قل وَمَنْ گان مَعَهُ عَديٌ: فَقَامَ 
ُرائة بخ نف تقن: يَا رَسُول اللَّٰكء أَيِعَامنًا مَذَا أمْ لِاگْبَی؟ 
عمرةء ھذا إن کان بالنصب علی أنه خبر کان ویحتمل أن تکون کان تامةق 
والمعنی ثم لم تحصل عمرة؛ وهھي علی ھذا بالرفع؛ ووقع في آخر الحدیث: 
ام لا یحلون: وقد رأیت أمي وخالتي حین تقدمان لا تبتدثان بشيء أول من 
البیت تطوفان بەء ثم إنھما لا تحلان) بجعلھا عمرة کنایة عن الحل. 


(فمن کان منکم لیس معه هھدي) الھدي بإسکان الدال؛ وقیل : بکسر 
الدال وتشدید الیاء (فلیحلل) بعد الفراغ من أفعال العمرۃ (ولیجعلھا) أيى تلك 
الأفعال من الطواف بالبیت والسعی بین الصفاء والمروۃ أو الحجة (عمرۃة) 
فالمراد من جعلھا عمرة أن یفسخ ن الحج؛ ویقطع أفعالهء ویجعل إحرامّه 
وأفعاله للعمرة. 


(فحل الناس) الذین لیس معھم هدي (کلھم وۃ قصروا إِّا النبي پلل2) ؛ لانہ 
کان معه لا مدي (ومن کان معه ھدي) من الصحابة فلم یقدروا ان یجعلوھا 
عمرة ویحلوا؛ فإن الھدي کانت مانعة لھم من الحل وذکر ابن القیم'"'' اأسماء 
الذین لم یحلوا معه پل : أبو بکں وعمر؛ وعلي؛ وطلحة؛ والزبیر؛ وزاد 
الطحاوي في روایة عائشة في الذین لم یحلوا: عثمان - رضي اللہ عنە ۔ . 


(فقام سر(8ة)(۴ تر بضم السین ابن مالك (بن جعشم) بضم الجیم والشین 
(فقال : یا رسول اللہ! َ ھذا)ء أي الإتیان بالعمرۃ فی أشھر الحج مختص 
مہات (ام للأبد؟) أي حکم عام إلی یوم القیامة یشرع إتیانھا لمن بعدنا 


. فی نسخة: لومنا‎ (١) 

.)۲۴۲ /۲( نزاد المعادہ‎ )٢( 

(۳) ظاھرہ أن السؤال وقع عنھماء وفي حدیث البخاري أن السؤال عند رمي الجمرة؛ 
وجمع الحافظ بتعدد السؤال . [انظر: افتح الباريی؛ .])١٢٦۸/۳(‏ (ش). 


۳۳٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حلیث 


7 ص 
تس 


ف/ کول الله گلا اَصَا بِعَهٌ فِي الآخرّی قال: دسََلی ات 


ٌ۔ 


سٛ|دثدۓ 


۲ 


فی الْحَجٌ مَکذا مَرَتيْن لا شر زار 


(فشبّك رسول ال گل اصابعہ) أي أصابع ید واحدة (في الآأخری) أي في أصابع 
الید الأآخری (ثم قال: دخلت العمرۃة في الحج) أي في أشہرہ (ھکذا) کما 
دخلت أصابع یدي في أُصابع یدي الأآخری (مرتین) أي قالھا مرتینء أي (لا) 
یختص ہھذا الحکم بھذہ السنّة (بل لأبد أبد)') کررہ للتاکید . 

قیل : معناہ أنه تجوز العمرة في أشھر الحج إلی یوم القیامةء والمقصود 
إبطال ما زعمه أھل الجاھلیة من أن العمرة لا تجوز في أُشھر الحج؛ قال 
اتروی ۳ وعليه الجمھور ۔ 

وقیل معنی دخولھا في الحج: أن فرضھا ساقط بوجوب الحج؛ وفیه أنە 
متی فرضت حتی یقال سقطت؛: وقیل: معناہ جواز القرانء وتقدیر الکلام: 
دخلت أفعال العمرة ذ فی الحج إلی یوم القیامةء ویدل عليه تشبيك الأصابعء وفیه 
أنە حینئذ لا مناسبة بین السؤال والجواب؛ وقیل : جواز فسخ الحج إلٰی العمرۃء 
قال النووي : وھو ضعیف. 

ٹم قال: واختلف العلماء في هذا الفسخء هھل هو خاص بالصحابة لتلك 
السةء أم باق لھم ولغیرھم إلی یوم القیامة؟ 

فقال أحمد وطائفة من أھل الظاھر: لس غافا ہل هو باق إلٰی یوم 
القیامة فیجوز لکل من أحرم بحج ولیس معه هدي أن یقلب إحرامه عمرۃ؛ 
ویتحلل بأعمالھا . 

وقال مالك والشافعی وأہو حنیفة وجماھیر العلماء من السلف والخلف 
درو الاعایت مر سدق و اس لف الا لیةالتراماثات عل 
الجاھلیة من تحریم العمرة في أشھر الحج. 
)١(‏ قال ابن رسلان: فيه روایتانذ حکاھما القاضي وغیرہ: إحداھما تنکیر الائنین 


مع الإضافةء والروایة الثانیة تنکیر الأول وتعریف الثاني مع الإضافة. 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (ہ۱۹۰۵) حلیث 


لٌ: وَقَيْمَ عَلِيٌ - رَضِي الله عَنْه ۔ من الَيْمَنِ بِبُذنِ التَبیٔ 28 
٭ٌَ*َ*ًھ+ھ" ِمُنْ حَل وَلَبِسَث پیَابّا صَبِيمًا وَاکْتَحَلَت 
َأنْگر عَلِيٌ قح اة عَنة۔ ایگ عَیي +0 مَنْ أَمََكٍ بِھَدًا؟ 
ال : أبی پل . فَال: مَكانً( عَلیٌ ۔ رَ فی الله عَ - یقُول بِالْعرَاقی: 
عبت لی ول الله وچ مُعَرشً عَلی قايلتة - رَضٍي الله عَنْھَا ۔ 
فی الأَمْر الَِّي ر صَتعَثةُ مُسْتَفيا لرَسُول الله گلا یی الّذِي ذکرت عَنف 


ے‫ 
- لوع 2ھ 


فاخبرته آئي اکٹ ا نا و کو کک ان ما ھا ضا ات 


والحجة للجمھور حدیث أبي ذر عند مسلم : (کانت المتعة ‏ أي الفسخ - في 
الحج لأصحاب محمد خاصةا؛ وحدیث النسائي : لیا رسول اللہ! ذ فسخ الحج 
للعمرة لنا خاصة أم للناس عامة؟ فقال عليه الصلاة والسلام : لنا خاصة4. 

(قال) أي جابر: (وقدم علیٌ - رضي اللہ عنہ ‏ من الیمن ببُدن النبي لٌل) 
هو بضم الباء وسکون الدالء جمع بدنةء والمراد هھنا ما بَتقَرّب بذبحه من 
الإبل (فوجد) أي عَلِیْ (فاطمة علیھا السلام ممن حلء رایت ایا سستا 
واکتحلت))؛ لأنہا لع تین امنٹ (فأانکر علي - رضي اللہ عده - ذللك) 
أي الإحلال (علیھا) أي علی فاطمة (وقال) أي علي لھا: (من أمرك بھذا) 
اي بالإحلال؟ (قالت: آبي 5ك4) اي آمرنی ابي بھڈاء - 

(قال) أي جابر: (فکان علي - رضي ال عده - یقول بالعراق) 
حین کان خلیفة فیھافی حدیثه ذلك: (ذھبت إلی رسول ال پلة) 
حین سمع جواب فاطمة ۲ إحلائی (مُحَرْشاً) أي مغریاً (علی فاطمة 
رضي ال عنھا۔في الأآمر الذي صَنَعَئْه) ومو إحلالھا (مستفتپاً 
لرسول ال قَك) أي سائلًا (في الذي ذکرت عنەہ) بأنھا قالت: أمرني أبي 
بہذا (فأخبرته) أى رسول اللہ گل (أئي أنکرت ذلك) أي الإحلال (علیھا) 


.٤لاقفا فی نسخة:‎ )١( 
.٢)ناکو( فی نسخة:‎ )۲( 


۲۳۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


7 
نب ہے 


ہي أَمَرَنِي بِهَذَاء فَقَال: سدَفَتْ و ا ا 
فرش الْحَج؟:ء فَال: قَُلےُ: ا و تی و و ا 
رسُول الله کل قَال: دنم مَعیَ الْهَدی فُلا تَخْل). 


قَالَ: فَكانَ جَمَاعَةُ زی ال ي فَيْمَ به عَلِيٌ مِنّ الَيمَن وَالَذِي آئی 
بھ ان پا وِنٗ الْمِبنَِ اک . فَحَلٌ التّاسْ كُلَهْمْ وَفَصّرُوا إِلَا ای ئا 
حسصح م0 ۶ ٥‏ وہ ' 


أي علی فاطمة (فقالت: إن أبی أمرنی بھذاء فقال) أي رسول اللہ پل: 
(صَدَتَثُ صَدَقَث) أي فاطمة آن امرف متا والکلمة الثانیة للتأکید . 

(ماذا قلت حین فرضت الحجچ؟) أي ماذا سمیت من الحج والعمرۃ حین 
ألزمته علی نفسك بالئیة والتلبیة؟ (قال) أي علي : (قلت : اللَّهُمٌ إِني أھل ہما 
أھل بہ رسول اللہ يك قال ابن الملك"؟: ھذا 07 0 
الرجل علی إحرام غیرہ. 

(قال)' أي النبي قلل: (فإن معي) بسکون الیاء وفتحھاء أي: إذا علقتَ 
إحرامك بإحرامي فمعي (الھدي)ء ولا أقدر أن أخرج من العمرۃ بالتحلل 
(فلا تحلل) أي أنت بالخروج من الإحرام کما لا أحل حتی نفرغ من العمرةۃ 
والحج جمیعا. 

(قال) أي جابر: (فکان جماعة الھدي) أي الإبل (الذي قدم بە علي من 
الیمن والذي آتی به النبي گل من المدینة مائةء فحل الناس کلھم وقضّرواء 
إِلّا النبي ال ومن کان معة هدي) مہ الجملة مکررة وقد مرت. 

فإن قلت: قد أحرم أبو موسی الأشعري ہما أحرم به رسول الل گل معلقاً 
علی إحرامہ فأمرہ بالإحلال؛ ولم یأمر علیأً بەء فما وجه الفرق بینھما؟ 


.)٦٤ /٥ہ( انظر: (مرقاۃ المفاتیح؛‎ )١( 
قال علي: فإن معي الھدي؛‎ :)۱۷۱/٥( مکذا لفظ مسلمء وفي (٦البدایة والٹھایةہ‎ )۲( 
فلا تحلل؛ وھذا أُوضح. (ش).‎ 


۲۲۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك ژ(٥ہ|١)‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





قَالَ: فَلمًا گَاهٗ يَوْمُ التَرْوِيَةِ وَوَجُھُوا ایی نی أَعَلَوا بَالْحَجٌ؛ 
زی بش الگ و قصگی بش اوہ دشر النثرت زایا 
یت تم مَككَ کی ظلعت الَكْشن َأَمَر بقبَة لهَ مِنْ شعْر 





قلت: وج الفرق بینھما أن علیاً - رضی اللہ عنە ۔ جاء من الیمن بالھديی؛ 
فالظاھر لما أخذ النبي قل مدیاً أخذ لنفسە ایضاً لیتم اتباعه واتفاقه في 
الإھلالء ویمکن أن یکون رسول ال قِيةٍ أشرکە في عديه فلھذا لم یأمرہ 
بالإحلالء وأمر بە أبا موسی لأنه لم یکن معه هدي؛ والل أعلم. 

(قال: فلما کان یوم الترویة) وھو امن ذي الحجة (ووجھوا) بمعنی 
توجھواء أو وجھوا رکابھم ورواحلھم أي ُرادوا پر او التوجیه (إلی منی 
أھلوا) أي أحرموا (بالحجء ٠‏ فرکب رسول ال پل فصلّی بمنی الظھر والعصر 
والمغرب والعشاء والصبح؛ ثم مکٹ) أي وقف بمنی (قلیلا حتی طلعت 
الشمس: وامر بقیة) أي بضرب خیمةِ (له من شعر) بفتح العین وسکونھا 
(فضرِبّتُ کور وت اوت وکسر المیم؛ وھو غیر منصرف : موضع عن یمین 
الخارج من مَأَرِمَيْ عرفهً إذا آراد الموقف؛ قال الطیبي'': جبل قریب من 
عرفات؛ ولیس متھا!''. 


)١(‏ في نسخة: افي نمرة). 

.)۲٥٢ ۲٥٢ /٥( انظر: اشرح الطیبي؛‎ )۲( 

(۳) وبللك جزم النووي في (شرح مسلم) (٤/١٦٢٦)ء‏ والزرقاني في (شرح المواھب؛ 
(۳۹۷/۱۱) إذ قالا : إنھا لیست مٹھاء وھو ظاھر کلام الأبي في (الإکمال)ء إذ قال: 
یخرج إلی عرفة بعد الزوال: وفي لتھذیب اللغات) للنووي /٤(‏ ۱۷۳): موضع معروف 
عند عرفات؛ وھکذا في (تحفة المحتاج)ء إذ قال: السنّة أُن لا یدخلونھا (أي عرفة) بل 
یقیمون بنمرۃ: محل معروف بقرب عرفات: وقال الحافظ :)١١ /٣(‏ موضع بقرب 
عرفات خارج الحرم بین طرف الحرم وطرف عرفات؛ وھکذا في اعمدۃ القاري؟ 
(۲/۷) وھو ظاھر (المغني) )۲٦٢ /٥(‏ إذ قال: إن شاء یقیم بنمرةء وإن شاء بعرفة؛ 
وکذا قال النووي في (مناسکہ) (ص ٣٣۳۲)ء‏ لکن ظاھر الباجي أنھا بعرفةء وظاہر فروع سے 


ا کرو 


)٥(‏ کتاب المناسك (٥٥٦أ)‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


قَسَار رَسُول الله ول وَلَّا تَشْكُ قُرَیْشٌ ان رَسُزل الله للا َاِت عِند 
خر اتا ِالمُزَلِقةَ گمَا گائَٹ فرش نْ تَصضْنَمْ فِي الْجَامِلِیِّ 
جا زشول الکو یی حَتّی آئی عَرَقَة مُوَجَد اقب قُذ ضرِبَّ لہ بنَور؟''' 


۲ 
7 


تر ہا ھی نواعت اشن آئو پالتشواء فر ع۵ 


(فسار رسول الل قٌل) أي من منی إلیھا (ولا تشك قریش ان رسول اللہ لا 
واقف عند المشعر الحرام) أي کانوا علی یقین من أن رسول اللہ قُ یتف 
(بالمزدلفة) ولا یجاوزھا إلی عرفات (کما کانت قریش تصنع في الجاهلیة) بأنھم 
لا یجاوزون عن المزدلفة ولا یخرجون من الحرم إلی الحل؛ ویقولون: نحن 
فان الله ء والناس کلھم یخرجون إلی عرفات. 

(فاجاز)!'' أي تجاوز (رسول اللہ قفا من المزدلفة إلی عرفات 
(حتی آتی عرفة فوجد القبة قد ضربت لە بنمرة؛ فنزل بھا) أي بالقبة 
وھذا یدل علی جواز استظلال المحرم بالخیمة ونحوھا مثل ودج ونحو 
ذلك: خلافاً لمالك وأحمد. 


(حتی إذا زاغت الشمس) أي نزل بھا واستمر فیھاء حتی إذا مالت وزالت 
عن کبد السماء إلی جانب الغرب (امر بالقصواء) وھي ناقتہ (قَرْحِلَتْ لە) أي شد 


< الحنفیة والدردیر أُنھا من عرفات؛ بل نص الزیلعي علی (الکنز؛ علی ذلك إِذ قال: قال 
الشافعي: النزول بنمرۃ أفضل لنزوله ۔ عليه السلام - ؛ قلنا: هي من عرفات؛ وھي 
کلھا موقف؛ انتھی . 
وکذا في (الشامي؛ )١١۸/۴(‏ خلافاً لما تقدم عن العیني؛ وفي (المجمع) :)۸۱۰/٤(‏ 
هي جبل عليه أنصاب الحرم بعرفات؛ وفي ٦القاموس؟ :)٥٤٤/٤(‏ موضع بعرفات 
آو الجبل الذي عليه أنصاب الحرم علی یمینك خارجاً من المأَزِمَیْنِ...إلخ؛ وھو 
نص حدیث ابن عمر الاّتي خلافاً لما شرحه الشیخء قال ابن القیم (۲۴۳/۲): 
موضع بشرقي عرفات. (ش). 

)0۱( فی نسخة: افي نمرة1ا۔ 

)٢(‏ وکان یوم جمعة بلا خلاف؛ فھل لە مزیة علی غیرہ من الأیام؟ وراجع: (جزء حجة 
الوداع) (ص ۱۲۸). (ش). 


"٠" 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





فَرَیب - عَتٌی آئی بَطْٗ الَوَاوي فَحَطبّ النَاسْ؛ فَقَال: ِنْ مَاءَكُم 


کر پت مذَا في شُهْرکُم دا في بَلَدكُم 
کا الا ان کل خن من مِنْ أَثْرِ الْجَامِلیّةِ تَحْتَ فَلَمَیٗ مَوْضوغٌء 





الرحل علیھا لە (فرکب حتی آتی بطن الوادي) موضع مقات می تا 


ولیست من عرفات خلافاً لمالك . 
(فخخطب ابخا أی وَعَظَهم وخطب رات ۲۷ الأولی اچھ جا 
المناسكَ والحث علی کثٹرة الذکر والدعاء بعرفة؛ والثانیة فقصیرة جداً 


لمجرد الدعاء۔ 


(فقال) أي في خطبته: (إن دماءکم وأموالکم علیکم حرام) 
أي لیس لبعضکم أن یتعرض لبعض فیریق دمه أو یسلب ماله (کحرمة یومکم 
ھذا) یعني تعزُض بعضٍکم دماءَ بعض وأمواله في غیر هذہ الأیام کحرمة 
التعرض لھما في یوم عرفة (في شھرکم ھذا) أي ذي الحجة (في بلاکم ھذا) 
أي مکة. 


قال الطیبي: شبه في التحریم بیوم عرفةء وذي الحجة والبلِ؛ لأنھم 


(الا) للتنبيه (إن کل شيء) أي کل فعل (من أمر الجاھلیة تحت فَذَمَيٌ) 
بالتثنیة (موضوع) أي کالشيء الموضوع تحت القدمء وھو مجاز عن إبطاله؛ 


وابن رشد )۳٣۹/۱(‏ والمغني (ہ / )۲٦۷‏ وجزم الدردیر (۳۸/۲) بالاجزاء فی مسجد 
عرنة لا بطنھا. (ش)۔ 

)٢(‏ عند الحنفیة والمالکیة والشافعیة کما حکي في (الأوجز؛ (۱۸۹/۸ ۔ ۱۹۲) من 
() بأنھا فردةء والعجب من الزرقاني المالكکيی کیف حکی عن المالکیة أنھا 
فردةء والنصوص تاأبی ذلك؟۱. (ش). 

.)۲٥٢ / ٥( (شرح الطیبيی؟‎ (۳( 


جس 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حلیث 


و 


پو[ ا ۱۔ تی 2:7 سر ٤ں‏ ل۔۔ گے وھ ھی ے‫ 
وَدِمَاء الجَامِلِیَّة مَوْضوعَةء وَاوَل دم اضعة دِماؤنا: دم1. 
۱ ا 


27 


٥ 
ک8‎ 


مو*+ ۔‫ 7 > ٠‏ ۔‫ ّ×س صص۱ہےھ کو 7 سریجج- 
قال عَثْمَان: دَمْ ابن رَبیعَة. وَقَال سَلَیْمَان: دم رَبيعَة بن 
6ج ْ۶ اف ےًَ بج ج 7- ََّ ٠‏ ۳۲ دخ کے1 )٥(2٥‏ وھ 


والمعنی : عفوت عن کل شيء فعله رجل قبل الإسلام من أفعال الجاھلیة حتی 
صار کالشيء الموضوع تحت القدم . 

(ودماء الجاھلیة موضوعة) أي متروکة؛ لا قصاصء؛ ولا دیےة؛ 
ولا کفارۃ أعادھا للاھتمام بھا (وأول دم اضعەه) أي أترکه (دماؤنا) مکذا 
في نسخ أبي داودء ولفظ روایة مسلم: (وإن أول دم اأضع من دمائنا) بزیادة 
لفظ ١ن٤‏ أي: دماء أھل الإسلام (دم) ھذا اللفظ مشترك في روایات 
الشیوخء ثم اختلفوا. 

(قال عشمان) أي ابن أبي شیبة: (دم ابن ربیعة؛ وقال سلیمان) 
أي ابن عبد الرحمن: (دم ربیعة) فزاد عثمان لفظ (ابن)ء ولم یزدہ سلیمان: 
ولم یذکر المصنف لفظ النفیلي ولا لفظ مشام بن عمار (ابن الحارث بن 
عبد المطلب) وکلاھما صحیح کما سیأتي . 


(کان) أي ابن ربیعة واسمه إیاس (مسترضعاً في بٹي سعد فقتلتہ) 
أي ابن ربیعة (ھذیل) وکان طفلّا صغیراً یحبو ہین البیوت؛ فأصابه حجر في 
حرب بني سعد مع قبیلة ھذیل فقتله ھذیل: وروایة البخاری!'٠:‏ الەم ربیعة بن 
الحارث)ء وقد خطأھا جمع من أھل العلم بأن الصواب : دم ابن ربیعة 
ویمکن بأن یقال: إضافته إلی ربیعة لأنه ولي ذلك؛ أو هو علی حذف مضاف: 
أي دم قتیل ربیعة . 


)١(‏ فی نسخة: افقتلهاء وفی نسخة: افقتلتہ). 

(۲() جات فی تالہرقاة؛ (٥/۴۸٦])ء‏ وعزاہ القاضی عیاض (٤/۲۷۹۰))ء‏ والنووي 
)٤٤٤/ ٤‏ والزرقاني إلی بعض روایات مسلم وأبی ذاوَدٌ ولم ینسبوہ إلی البخاري؛ 
ولم نجدہ في البخاري فلیتحرر. (ش). [انظر: 0شرح المواھب) (۳۹۸/۱۱)]. 


۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





اَرِبَا الْجَامِلیّةِ مَوْضُوعٌ وَأَوَلُ ربا با أَفَع ِبَانًا: رِبَا بس بن 
ا پ قَإنَّه مَزشَوغٌ گُلَه اي الله في النْسَاءِ َإنَکُم 
کر أَمَائَة الله وَاسْتَخْللْمْ ٹر مث بِكَلَمَة ال وَإِنْ لگم 


عَلَيْهِنٌ اَنْ لا ان فُرْشْکم أَحَد خدا تکرهونة َإن مع فَاطريْرَمۂ ضُرَتا 
غَير مرح و هُنٌ عَلَیکم رِزَكَهُنٌ یں اٹ لا ا ا تو موی رو و دو ا ا ا کک نے 


کا 


سم 





(ورہا الجاھلیة موضوع) یرید أموالھم المغصوبة والموھوبةء وإنما خص 
الربا تاکیدا ؛ لأنه فی الجملة معقول في صورة مشروع (وأول ربا أضع ربانا: رہا 
عباس بن عبد المطلب) بدل من ربانا (فإلہ) أي ربا عباس (موضوع کلہ) والمراد 
الزائد علی اصل المالء قال تعالی : ہون بث تَتعطم ژئرش آنریۓ 4''. 

(فاتة شققضاان سی ومعطوف علی ما سبق من حیث 
المعنیء أي اتقوا اللہ في استباحة الدماء ونھب الأموال وفي النساء (فإنکم 
اخذتموھن ہأمانة الل) أي بعھدہ من الرفق وحسن العشرة ة (واستحللتم فروجھن 
بکلمة اش) أي بشرعه؛ أو بأمرہ وحکمە؛ وھو قولە: افانکحوا)ء وقیل: 
بالإڑیجاب والقبولء أي بالکلمة التي أمر اللہ بھا۔ 

(وإن لکم علیھن) من الحقوق (آن لا یوطئن) بھمزۃ أو بإبدالھا من باب 
الإفعال (فرشکم احداً تکرھونه) أي لا یأذن لأحد أن یدخل منازل الأزواج من 
غیر أن یأذن لھا (فإن فعلن) ذلكَ أي الاإیطاء (فاضرہوھن) قیل : المعنی : لا یأذن 
لأحد من الرجال الأجانب أن یدخل علیھن فیتحدث إلیھن وکان من عادة 
العرب لا یرون بە بأسأء فلما نزلت آیة الحجاب انٹھوا عنەء ولیس ھذا کنایة 
عن الزناء وإِلّا کان عقوبتھن الرجم دون الضرب (ضرباً غیر مبرح) بتشدید الراء 
المکسورۃ وبالحاء المھملةء أي مجرحء أو شدید شاق. 

(ولھن علیکم رزقھن) من المأکول والمشروب؛ وفي معناہ سکناھن 


.٠٥ہعضأا‎ 7 فی نسخة:‎ )١( 
. اتقوا الا‎ ٦ فی نسخة:‎ )٢( 
. ۰.۹ سورۃ البقرة: الاآیة‎ (۳ 


۴ 


)٥(‏ کتاب المناسك ب٥٥٦٥)‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


رَكموَتهُي بِالمثْرُوف ' وَإِنَي گا تر فیک ا لن تَضِلّوا(' بَمْنَہ إِِ 
شم مُتْمْ بہ : تاب ال ج2 مو کی قَمَ 2 "“ 
در ال اما وبَلِْٹهَا٥)‏ ال تَا دا "0 ال 
ای ا0ن و 








(وکسوتھن بالمعروف) باعتبار حالکم فقراً وغنی؛ أو بالوجە المعروف من 
التوسط الممدوح . 

(وإني قد ترکت فیکم) أي فیما بینکم (ما) موصولةء أو موصوفة (لن تضلوا 
بعدہ) ترکي إیاہ فیکم؛ أو بعد التمسكِ بە والعمل بما فیه (إن اعتصمتم بە) فی 
الاعتقاد والعمل (کتاب ا) بالنصب بدل؛ أو بیان لما في التفسیر بعد الإبھام 
تفخیم لشأن القرآنء ویجوز الرفع بأنه خبر مبتدأً محذوف؛ أي هو کتاب الل. 

رتا اسر علی الکیات؛ لا ہل علی۔: اعم ل پالسٹالترےت 
تعالی : طایلیشا لہ واطیٹوا ایل ۹ء وقولہ: وبا اک ارول شض دو وا تنک 
تن کانکوا 4ء وفیه إیماء إلی أن الأصل الأصیل في التمسك هو الکتاب. 

(وأنتم مسؤولون عني) یوم القیامةء أي عن تبلیغي الأحکام الإلهیة إلیکم 
(نما أئیم قائلون؟) أي في حقي (قالوا: نشھد أنك قد بلغت) أي الرسالة 
(وادیت) أي الأمانة (ونصحت) أي الأمة. 

(ثم قال) أي أشار (بإصبعه السبابة برفعھا) حال من (قال٤ء‏ أي: رافعاً 
إیاھاء و من السبابةء أي: مرفوعة (إلی السماء وینکتھا) بضم الکاف والمثناۃ 
الفوقانیةء أي یخفضھا 2-30 بھا (إلی الناس) أي یمیلھا إلیهم ؛ یرید بذلك أن 
یشھد اللہ علیهم (اللَّهُمٌ اشھد) أي علی عبادك بأنھم قد أَقرُوا بأنيی قد بلغت 
(الَهُم اشھد؛ اللَّهُمٌ اشھد) کرٗرھا ثلاٹ مرات. 


)١(‏ في نسخة: الم تضلوا؛. 
(٢‏ فی نسخة : لینکبھا) . 
(۳) سورۃ الحشر : الاأیة ۷. 


نجس 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


صحھ 


2 


دُنَ لال ث کم آقام''' ٤س‏ 5 7“ 0 
يَيْنَهمَا شیگا. ثمُ رَيب ےت تی الْمَْيْت ت فک 
بے نَاقَيه و الفْرات لی رت وَجَعَلَ عَبُ اي ا و تد 


ى 


کہ ۴ 


5 
بی ا 


(ئم أذن'“) بلالء ٹم أقام فصلّی الظھر کم اقام فصلّی العصر) أي جمع 
بینھما في وقت الظھر وھذا الجمع کجمع المزدلفة جمع نسك عندناء وجمع 
سفر عند الشافعي خلافاً لبعض أصحابہ“ (ولم یصل بینھما شیاً) من السنن 
والنوافل کیلا یبطل الجمعء فإن الموالاۃ بین الصلاتین واجبة. 


(ٹم رکب القصواء) وسار (حتی آتی الموقف) أي أرض عرفات (فجعل 
بطن ناقته القصواء إلی الصخرات) بفتحتین : الأحجار الکبارہ قال النوویي!” 
- رحمه اللہ - : من صخرات مفترشات في أسفل جبل الرحمة؛ وھو الجبل 
الذي بوسط أرض عرفات؛ وھذا هو الموقف المستحب٠‏ فإن عجز عنه فلیقرب 
منه بحسب الإمکانء وأما ما اشتھر بین العوام من الاعتناء بصعودِ الجبل 
وتوهُیِھم أنە لا یصح الوقوف إِلّا فیە؛ فغلطء والصواب جواز الوقوف في کل 
جزء من أرض عرفات . 


اما وقت الوقوف فھو ما بین زوال الشمس یوم عرفة وطلوع الفجر الثاني 
من یوم النحرء وقال أحمد: یدخل وقت الوقوف من فجر عرفة. 


(وجعل حبل المشاة بین یدیەہ) قال النووي : روي بالحاء المھملة وسکونِ 


. زاد فی نسخة: (الصلاة)‎ )١( 

۲( او نسخة  :‏ الصلاة) 

(۳() تا (جبل). 

)٤(‏ ظاھر الحدیث أن الأذان بعد الخطبةء وحکی ابن رشد فی (ٴالبدایةە (۱/ )۳٣۷‏ فيه 
الخلافء وفيه خلاف عند الحنفیة أیضاء کما في دالھدایة؛ )۱٤١١/١(‏ وما سیأتيی من 
ان الخطبة بعد الصلاة عند المالکیةء لم أجدہ في فروعھم. (ش). 

.)۲٥٢ /۷( شرح الزرقاني علی المواھب) (۱۱/ ٤٥٥)ء و (عمدۃ القاري؛‎  :رظنا‎ )٥( 

.)٥٤٤/٤( انظر: اشرح النووي)‎ )٦( 


ه٤‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۰) حدیث 


اسْتقبَل الله قَل یل وَافنَا عَتّی عَريَتِ القَّسْسُء وَكََبَتِ الشُْرة 
ک ح() غاب الْقْرصْ: وت ام کلت فَدَقَعم رولت الہ پا 


7 


قد شۂ شتَقَ لِلَقَصوَاءِ الرّمَامَ حَنَّی می اہ ۳۴ 


البای وروي بالجیم: 07 قال القاضي رحمہ الله ۔ : الأول أشبه 
بالحدیث؛ وحبل المشاۃ: مجتمعھم؛ وحبل الرمل: ما طال منه؛ وأما بالجیم 
فمعناہ: طریقھم سح اف ان ات 


وقال الطیبيی'': ۔ رحمه اللہ ۔ : بالحاءء أي: طریقھم الذي یسلکونە في 
الرمل۔ وقال التوریشعی" ۔ رحمۃ الل - + حبل العشاۃموضم: وقیل: اسم 
موضع من رمل مرتفع کالکثبانء وقیل: الحبل الرمل المستطیل؛ وإنما أضافھا 
إلی المشاة؛ لأنھا لا یقدر أن یصعد إلیھا إلا الماشي؛ أو لاجتماعھم علیھا 
توقیا منە مواقف الرکاب؛ ودون حبل المشاةء ودون الصخرات اللاصقة بسفح 
الجبل موقف الإمامء وبہ کان رسول اللہ پل یتحری الوقوف . 


(فاستقیل القبلة فلم یزل واقفاً) أي قائماً برکن الوقوف؛ راکباً علی الناقة 
(حتی غربت الشمس) أي اکثرھاء أو کادت أن تغرب (وذھبت الصفرۃ قلیلّا) 
أي ذھاباً قلیلا (حین) وفي نسخة: حتی (غاب القرص: وأردف أسامةً) 
أي أآرکب رسول الل قَللُ أسامةً بن زید (خلفه) علی ناقته . 


(فدفع رسول اللہ ق) أي ارتحل وانطلق؛ أو دفع ناقتہ وحملھا علی السیر 
(وقد شنق) بتخفیف النون (للقصواء الزمامَ) أي ضیق وجر إليه زمامھا (حتی إن 
رأسھا) أي رأس الناقة (لَبْصِيیْب مَوْرِ رحه) بفتح الراء وبالحاء المھملة؛ 
وفي روایة بالجیم مع کسر الراءء والمورك بفتح المیم وکسر الراء: هو الموضع 
الذي یثني الراکب رجلە عليه قدام واسطة الرحل إِذا مل من الرکوب؛ 


)١(‏ فی نسخة: (حتی). 
(٢(‏ شرح الطیبيی٤‏ (ہ٥/‏ ٢٠٥٣۲)۔‏ 
(۳) نقله الشارح من (مرقاة المفاتیح) .)٥٤٥٤/٤(‏ 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب )۱۹۰۵٥(‏ حلیث 





ہے ٤ٴخ‏ 


وَهُو يَقُولَ پِيَّدو الْيْمْتَی : ه المَّکِينَةً أَبُهَا النّاسْ: المَکَيِنة أبُھا القّاسنٌ١ء‏ 
قُنََ آ کی خحلاای اتیھازا) ای لها قُلیلا ء ےت 


ا مک فَجمم بَيْنَ الْمَمْرب 87 بأدَان وَاجد وَإِقَامَعَيْن 


۳ 





وقال القاضي؟: هو قطعة أدمء یتورك علیھا الراکب؛ تُجعَل في مُقَدُم الرحل 
شبه المخدة الصغیرة. 

(وھو یقول) أي یشیر (بیدہ الیمنی : السکینةً) أي الزموما (أیھا الناس ء 
السکینةً أیھا الناسء کلما أتی حبلا من الحبال) بالحاء المھملة أي التل 
اللطیف من الرمل (أرخی لھا) أي زمامھا (قلیلا حتی تصعد) أى سھل صعودھا 
علی الحبل (حتی آتی المزدلفة) قیل : سمیت بھا لمجيء الناس إلیھا فی زلف 
من اللیلء أي ساعات قریبة من أولەء وأما ازدحام الناس بین العلمین فبدعة 
قبیحة یترتب علیھا مفاسد صریحة (فجمع بی بین المغرب والعشاء) أي في وقت 
العشاء (بأذان واحد وإقامتین) وبە قالٹ الأئمة الثلائة وزفر - رحمہ الله - ۔ 

قال العیني في فشرح البخاري؛': وفی الحدیث أن الإقامة لکل واحدة 
من المغرب والعشاء؛ وفيه للعلماء ستة أقوالء احدھا: أنە یقیم لکل منھماء 
ولا یژذن لواحدة منھماء وھو قول القاسم ومحمد وسالم: وھو إحدی الروایات 
عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ ؛ وبە قال إسحاق بن راھویه وأحمد بن حنبل 
في أحد القولین عنهء وھو قول الشافعي وأصحابه فیما حکاہ الخطابي والبغوي 
وغیر واحد. 

وقال النووي في (شرح مسلم): الصحیح عند أصحابنا أنه یصلیھما بأذان 
لاڈولی وإقامتینء لکل واحدۃ إقامةء وقال في (الإیضاح): إنە الأصح . 

الثاني : أنه یصلیھما بإقامة واحدة للأولی؛ وھو إحدی الروایات عن 
)١(‏ في نسخة: اجبلاً من الجبال٢.‏ 


۔)۲۸۱/٢( د(الإکمال؛‎ )٢( 
۔)٦٦۷۳( ععمدہ القاري؛ (۷/ ۹٦۲)ء رقم‎ )( 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب )۱۹۰۵٥(‏ حدیث 








ابن عمرء وھو قول سفیان الثوری فیما حکاہ الترمذي والخطابي وابن عبد البر 
وغیرھم . 

الثالٹ : أنه یؤذن للاولی ویقیم لکل واحدة منھماء وھو قول اأُحمد بن 
حنبل في أصح فلت رساتال آھ ئورعت ش۷ تن المَالک 
والطحاویي؛ ١‏ ٔ ۹ ص ‏ ۰ 
الجوزجانيی حکاہ عن محمد بن الحسن عن أبي یوسف عن أبي حنیفة. 

الرابع : أُنہ یؤذن للاولی ویقیم لھا ولا یؤذن للثانیة ولا یقیم لھا 
وھو قول أبي حنیفة وأبي یوسف؛ حکاہ النووي وغیرہ. 


قلت: هذا مذھب أصحابناء وعند زفر : بأذان وإقامتین . 


الخامس : آنه یؤذن لکل منھما ویقیم؛ وبهھ قال عمر بن الخطاب 
وعبد الله بن مسعود - رضی اللہ تعالی عنھما - ٠‏ وھو قول مالك وأصحابه إِلا 


السادس: أنە لا یؤذن لواحدة منھما ولا یقیمء حکاہ المحب الطبري عن 
بعض السلف: انتھی . 

وقد احتج بای لالہتایة 9 بررایة جایر قال نے نم القی 9 
قوله: (ولنا روایة جابر) روی ابن أبي شیبة: حدثنا حاتم بن إسماعیل؛ 
عن جعفربن محمد عن جابربن عبد اللہ ۔رضي الله عنه۔ : 
(أن رسول اللہ گل صلّی المغرب والعشاء بجمع: بأذان واحد وإقامة؛ 
ولم یسبّح بینھما)ء وھو متن غریب ۔ 


)١(‏ سقط لفظ: قابن) في الأصل. 
)٢(‏ دالھدایتہ (۱/١٢٦)۔‏ 
(۳) ّح القدیر؛ (۹۰/۲٦ء .)٦۹٤‏ 


۰۸ 


)٥(‏ کتاب المتناسك )٦٥٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





0 لی جو نہ ٹن چو کیا و لو وہ و عو و و وب یں تو و کو وٹ تو وضو کو کو و وی و سو و ود وہ نو ہو رو مر وہ کر کی وت و و تھی ہوا ا 





والذي فی حدیث جابر الطویل الثابت فيی (اصحیح مسلم) وغیرہ: (أنه 
6ا ا ا کا و او مر - رضي اللہ عنھما ۔ 
ا٘یضاً قال: اجمع النبي قلهٍ بین المغرب والعشاء بجمع؛ کل واحدة منھما 
بإقامةء َ٭ بینھماء ولا علی إثر واحدة منھما٤۔‏ 


وفيی (اصحیح مسلما'' عن سعید بن جبیر (اأفضنا مع ابن عمر - رضيی اللہ 
عنھما-۔: یھ جم والعشاءَ رکعتین؛ 
بإقامة واحدةء فلما انصرف قال ابن عمر: ھکذا لی آاتمزل الل للا ئي 
ھذا المکان). 


راقرئ اہو اقتاوادافاٌفاک هو فا ضا ہتس 
جبیر عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ : ٥ن‏ النبي لق صلّی المغرب 
والعشاء بجمع بإقامة واحدة)۔ 


وآخرج أبو داود“ عن أشعث بن سلیم عن أبيه قال: ه اأقبلت 
ابن عمر من عرفات إلی المزدلفة تام کن لو جن الحیر اتیل سی 
آُتینا مزدلمفة فأاذن وأقا أُو أمر اھتاتا فأذن وأقام وصلی المغرب لاٹ 
رکعات: ٹم التفغت إلینا فقال: الصلاق >فصلىیٰ السا رکعتین؛ ٹم دعا 
بعشائہاء قال: وآخبرني علاج“ بن عمرو ہمٹل حدیث أَبي عن ابن عمر 
رضي اللہ عنھما ۔ ؛ فقیل لابن عمر في ذلك؛ فقال: اصلیت مع 
رسول الله لا مکذا١.‏ 





۔)۱٦٦۷۳( انظر: (صحیح البخاريی)‎ )١( 
۔)۱٢۲۸۸( اصحیح مسلم)‎ (٢( 
کذا في الأصل وفي افتح القدیر): ا وآخرج أبو الشیخ عن الحسین بن حفص:‎ )۳( 


حدثنا . . . إلخ٤‏ . 
)٤٤‏ سیأتيی عند المصنف برقم .)۱۹۳٤٣(‏ 


(ہ٥)‏ في الأصل: اصلاح بن عمرو) وھو تحریف۔ 
۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك ز(٥ہ٥۱)‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 








فقد علمت ما في ھذا من التعارض؛ فإن لم یرجح ما اتفق عليه 
الصحیحان علی ما انفرد بە (صحیح مسلم) وأبو داود حتی تساقطاء کان الرجوع 
إلی الأصل یوجب تعدد الإقامة لتعدد الصلاۃ کما في قضاء الفوائت: بل أولی؛ 
لآن الصلاة الثانیة هنا وقتیةء فإذا أقیم للأولی المتأخرۃ عن وقتھا المعھود کانت 
الحاضرة أولی أن یقام لھا بعدھاء انتھی. 


قلت: اختلفت الروایات في الوقوفِ بالمزدلفة والجمع فیھا ہین المغرب 
والعشاء ھل ھما بإقامة واحدۃ أو بإقامتین لکل واحدة منھما؟ رعل لی 
رسول اللہ گلا العشاءَ بعد صلاة المغرب متصلًا بھا من غیر تخلل شيء بینھماء 
أو صلّی العشاء بعد التعشي منفصلًا من صلاة المغرب؟ کما ثبت 
في ٦‏ البخاري؟'' من حدیث عبد الرحمن بن یزید یقول: 0ا 
فأتینا المزدلفة حین الأذان بالعتمة أو قریباً من ذلك: فأمر رجِلا فأذن وأقام 
نرصلی المفوبا 97 "' ای ٹم أمر ۔اری ۔ 
فأذن وأقام ۔ قال عمرو: لا أعلم الشك إِلّا من زھیر ۔ تت0 
رکعتین) الحدیث . 


وکذا أآخرجه ابن أبي شیبة'' عنہ؛ ولفظه قال: (فلما تی چا 


أُذن وأقام 6 المغرب ٹلاٹا ٹم تعشی:؛ ٹم اُذن وأقام: فصلی العشاء 
رکعتین). 


وقال الزیلعي في (نصب الرایةا۳: أخرج البخاري ومسلم عن أسامة بن 
فتوضأء ولم یسبغ الوضوء؛ قلت: الصلاتۃ؟ قال: الصلاة أمامك؛ فرکب؛ 


.)۱٦۷ ٥( (صحیح البخاريی)‎ )١( 
.)۷۰ /۳( انظر: ۷نصب الرایةہ‎ )۲( 
.)۷۱/۳( المصدر السابق‎ )۳( 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 








فلما جاء مزدلفةء نزل فتوضأء وأسہغ الوضوہہ ثم أقیمت الصلاة فصاً 
کی نز فتو ضو بم 

وی ف20 ہس مہ رت اس مھ 

نما شا انتھی . 


بت 7ت 
سا کَ. اللہ گل بالمزدلفة المغرت الَعَضا باقامة)؛ء وت ورواہ 
إسحاق بن راھویه فی (مسندہا: اأُخبرنا یحیی بن آدمء ثنا قیسء عن غیلان بن 
جامع. ہت نا حازم عن عدي بە4:. مع رت 
سی '' من طریق أبي نعیم؛ ثنا سفیان: بت عو و 
فضیل رہ تا سد تے2 داود حدثنا أبی عن 
جمع بین صلاة المغرب وصلاة العشاء بالمزدلفة بأذان وإقامة واحدة)ء انتھی . 


وحدیث أبي أیوب الأنصاري رض اللہ عنه - هذا رواہ البہخاري 
ومسلم: لیس فیه ذکر الاقامق انتھی . 

قلت: وج الجمع بین الأحادیث المختلفة في ھذا الباب عندنا: أن 
الأ حادیث الواردہة ۲ في إفراد الاقامة للمغرب والعشاء محمولة علی ان 





.)٦۹/۳( المصدر السابق‎ )١( 

۲( (المعجم الکبیر) للطبراني ٢٢۷۳ /٤(‏ رقم ۷۰ 

(۳) وتع في الأصلء وفي (نصب الرایة: ٢جابر‏ بن عدي)ء والصواب ما أَله. 

ء٤ةیارلا ىٔي الأصل: (البرازي)ء وهھو تحریف؛ والصواب : ٴالرازي)ء کذا فی انصب‎ )٤( 
۱ .)۳۸۹۱/٤( و (المعجم الکبیر؛ للطبرانيی‎ 

)٥(‏ وتع ني الأأاصل؛ وفي (نصب الرایة) أیضاً: ١ا‏ جعفر بن محمد عن فضیل الرواسي)ء 
والصواب ما أَثبتّه من (المعجم الکبیرا۔ 


1٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك (٥ہ١)‏ باب )۱۹۰۵٥(‏ حلیث 





+>ص[4 ۔ 2۶ ہےہهہ سربارن ےو ھ۶زھے۔ 7 
قال عُثمان: ولم یسبّخ ھا شا 1:140 4+ 0 





رسول الل گل جمع بین المغرب والعشاء من غیر تخلل شيء بیٹھماء فأفرد 
الاقامة لھما۔ 

وأما أحادیث الاقامتین فمحمولة علی أن بعض أصحاب رسول الله ہلا 
7 المغرب ثم فعلوا بعض الأفاعیل وتخللوھا بیٹھماء بأان أناخوا الإبل 
کما یدل عليه روایة أسامة بن زید عند البخاریيی؛ َنعشُوا کما یدل عليه 
روایة ابن أبي شیبة: (فلما آتی جمعاً أذن وأقام: فصلّی المغرب ثلائاء 
ٹم تعشی؛ ٹم أُذن وأقام 7ے العشاء رکعتین٢ء‏ معناہ تعشی بعضھم بحضرة 
رسول الل گا وبإذنە . 

وحاصل وجه الجمع أنە إذا صلاھما متصلًا لم یتخلل بین الصلاتین 
شيء صلاھما بإقامة واحدة لھماء وإذا صلاھما من غیر اتصال بینھما صلاھما 
بإقامتین لکل واحدة منھما إقامةء وھذا الوجه سائغ فی الأحادیثء کثیر 
الوقوع فیھا . 

فالعجب من الشیخ ابن الھمام فإنه یقول: کیف یسوغ للمصنف أُن یعتبر 
ھهذا حدیثاً حجة عن رسول اللہ ق فإنه جمع بین المتضادین لانه یستلزم 
اعتقاد أنه تعشی ولا تعشیء واأفرد الإقامة ولا أفردھاء واش الموفق وإلا 

(قال عثمان) أي ابن أبي شیبة شیخ المصنف: (ولم یسبح بینھما) أي بین 
المغرب والعشاء (شیناً) ولم یقله باقيی شیوخەء والمراد بالشيء النوافل والسنن: 
والمعتمد أنه یصلی بعدھما سنّة المغرب والعشاء والوترء وھذا مذھب 
الأحناف؛ وکذا عن الشوافع: فإنه قال النووي في (شرح مسلم): ومذھبنا 
استحباب السٹن الراتبةء لکن یفعلھا بعدھما لا بینھما. 


وقال الحافظ فی ٦الفتح)"ٴ‏ في شرح حدیث ابن عمر: اولم یسبح 


.)٢٥٥٥ ١٢٥ /۳( حم الباری:‎ )١( 


رہ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 








بینھماء ولا علی إثر کل واحدة منھما): أي عقبھاء ویستفاد منە أنه ترك التنفل 
عقب المغرب وعقب العشاء؛ ولما لم یکن بین المغرب والعشاء مھلة صرح 
بأنه لم یتنفل بینھماء بخلاف العشاء؛ فإنه یحتمل أن یکون المراد أنه لم یتنفل 
عقبھاء لکنە تنفل بعد ذلك فی اثناء اللیلء ومن ثمة قال الفقھاء: تؤخر سنّة 
العشائین عنھما . 

ونقل ابن المنذر الإجماع علی ترك التطوع بین الصلاتین بالمزدلفة؛ لأنھم 
اتفقوا علی أن السنّة الجمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفةء ومن تنفل بینھما 
الباب الذٰي بعدہ. 

(ثم اتفقوا) أي جمیع شیوخہ: (ثٹم اضطجع رسول ال قيٌ) أي للنوم بعد 
راتبة المغرب والعشاء والوتر کما في روایة. 

فإن قیل : کیف ترك رسول ال قيٍ التھجد وھو کان عليه ٌلُ فرضاً علی 
قول طائفة من العلماء؟! 

قلت: ترك التھجد مبني علی قول طائفة أن التھجد لم یکن عليه 8ل 
فرضا وصرح بذلك مولانا الشاہ ولی الله فی (حجة ال البالغةاف والشیخ بحر 
العلوم فی ارسائل الأارکان٤؛‏ قال الشاہ ولی الل''؟: أقول: إنما لم یتھجد 
رسول اللہ قلٍ فی لیلة مزدلفةء لأنه کان لا یفعل کثیراً من الأشیاء المستحبة في 
المجامع؛ لثلا یتخذھا الناس سنّةء انتھی. 


الفجر): یدل دلالة واضحة علی أنە گل لم یصل صلاة اللیل في تلك اللیلة؛ 
)١(‏ (حجة ال البالغة؛ .)٦٤ /٢(‏ 


٣۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حلیث 








وقد نص القسطلاني في (المواھب اللدنیةہ'' علی أنہ قَُ لم یصل صلاة اللیل في 
تلك اللیلة فما فی قالاحیاء؛: ینبغی أن لا یترك نوافل اللیل فی هذہ اللیلة 
بل جعل أداءَھا یست لئ الات گی علی جا بی انتھی. 

قلت: ما فی (الإحیاء) فالظاھر أنه مبنی علی قول من قال: إن صلاةۃ 
التھجد کان واجباً علیہ فالظاہر آنہ گل لم یترك واجبەء وما في الحدیث: 
أنە اضطجع حتی طلع الفجر: مبنی علی علم الراوي . 

وأیضاً یمکن أن یقال علی کلا التقدیرین یعني علی قول الوجوب عليه 
لکول اآاری اسم سس طلع الشرة إنا ات کرت مسر لاع 
علم الراوي بأنه لم یرہ صلّی؛ أو یقال: اضطجع بعد أداء راتبة المغرب والعشاء 
والوتر ؟ 01 او لو ا مد اسر لی تر ا ان ا ترك الوتر 
ایض کما ترك صلاة التھجد أیضاًء وإِلّا فالوتر کما یطلق علی الوتر یطلق علی 
صلاة اللیل مطلقاًء فالظاھر أنہ ٍ صلی التھجد مع الوترہ فلا ینبغي أن یقال: 
إنہ وا ترك صلاة اللیل: واللہ أعلم . 

"یک ا را ا و وت ا او 

بعض المحققین من الشافعیة وقیل : واجب؛ وھو مذھب الشافعيی؛ وقیل: 
9 7 0" وقال مالك: النزول 
واجب؛ وکذا الوقوف بعد ٹم المبیت بمعظم اللیل: والصحیح أنه بحضور 
لحظة بالمژدلفة : 

وقال في دالہدائم؛۷۳9: اختلف اأصحابنا في الوقوف بمزدلفة 
قال بعضھم: إِنە واجب؛ وقال اللیث: إِنە فرض؛ وھو قول الشافعي . 

وأما زمانە: فما بین طلوع الفجر من یوم النحر وطلوع الشمس؛ 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقاني علی المواھعب) .)٦٦٤٥/١١(‏ 


)٢(‏ انظر: ل(إحیاء علوم الدین؛ (۱/ ۲۳۲)۔ 
(۳( (ہدائع الصنائع) [ ۸2 دووشض 


٥٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


َصَلّی الفَجرَ جیَ کَيْنَ لَهُ الصْئخ. ا ھا کا مو 
اتَقُوا: تمْ رقت: الفَطوَا2َء حَقّی آئی المَشْعَر الْحَرام قَرفِيَ عَلَيه 7 
غُنْمَان وَسْلَيْمَان : فَاسْتَقيَلَ اليِبْلَهَ فَحَمد الله كَبْره وََللَهُ ا عُْمَان: 


رو خی ُا بَرَْ وَافمًا عَٹٌی أَسْفَر چدا. مم دع رَشول اللہ پ5 


قَبْل أَنْ تَعْنَءَ الش را 0ج بِنَ عَبّاس کات رَغ ا 





او 
۰ 


آخ 


2 





فمن حصل بمزدلفة في ھذا الوقت فقد أدرك الوقوف سواء بات بھا أو لاء ومن 
لم یحصل بھا فيه فقد فاته الوقوف؛ وہذا عندنا. 

وقال الشافعي : یجوز في النصف الأخیر من لیلة النحر ال اویبت 
لیلة النحر بمزدلفة والبیتوتة لیست بواجبة إنما الواجب الوقوف؛: والأفضل أن 
یکون وقوفه بعد الصلاۃء فیصلي صلاة الفجر بغلس؛ ثم یقف عند المشعر 
الحرامء فیدعو اللہ تعالی ویسأله حوائجه إلی أن یسفِْرَء ثم یفیض منھا قبل طلوع 
الشمس إلی منی؛ ولو أفاض بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجر فقد أٌساء 
ولا شيء عليه لترکه السنةء انتھی . 

(فصلی الفجر حین تبین لە الصبح) أي: طلع الفجر (قال سلیمان: بنداء 
وإقامة) ولم یذکر ھذا اللفظ غیرہ من شیوخ المصنف الثم اتفقو تفقوا) کلھم : 
(ثم رکب القصواء حتی أتی المشعر الحرام) وھو موضع خاص من المزدلفة ببناء 
معلوم: سمي بە لأنه معلم للعبادء والمشاعر المعالم التي ندب اللہ إلیھاء وأمرہ 
بالقیام فیھاء وھو بفتح المیم؛ وقد بُكُسَر (فرقي عليه) أي علی المشعر الحرام. 

(قال عثمان وسلیمان: فاستقبل القبلۂ فحمد اللہ وکبّرہ وهلله زاذ 
عثمان: وَوَحّدہ فلم یزل واقفاً حتی اسفر جداً) أي : أضاء الفجر إضا٤٤ٗ‏ تامةً. 

(ثم دفع) أي سار وانطلق (رسول الل 8ة من المزدلفة إلی منی (قبل ان 
تطلع الشمس٠‏ وأاردف الفضل بن عباس) أي بدل أسامة بن زید (وکان رجِلّا 


.٤فدرأفا في نسخة:‎ )١( 


)٢(‏ کتاب المناسك )٤٦٥(‏ باب (۱۹۰۵) حلیث 





کسر عَت الکئر اس تا 1 3 مَر القُمْنْ يَجْریں: 
فَطَِفِقَ الْفَضْلُ یَنْظرإِليْھنٌ لَيْهيٌء مَوَضع رو الل' چ یَنَۂ عَلَی وُہ 
الفَضْلء وَصرف الْنضلُ وَجْهَه لی الشُق الاحَر وَحَوَل رَسُول اللہ کل 
11یلع یلان رت الَيَكا' رَخََد : مس" 





ا اک وسیماً) سط جمیلا (فلما کک رسول اس وك من 
فطفق الفضل ینظر إلیھن: ےت الفضل) تی 
بصرہ عن النظر إلیھن ولا ینظرن إليه. 


(وصرف الفضل وجھہ إلی الشق الآخر؛ وحوّل رسو الل گل دہ إلی 
الشق الآخر) أي ووضعه علی وجہ الفضل (وصرف الفضلٌ وجھَّه إلی الشق 
الآخر ینظر)ء ففي الأول في قولە: اینظر إلیھن؛ تصریح بأن النظر کان 
إلیھن؛ وکذلك في القول الذي بعدہ: (وصرف الفضل وجھه إلی الشق 
الآخر؛ وحوّل رسول ال ٌُ یدہ إلی الشق الآخر؛ء فالظاھر أن النظر في 
المرة الثانیة إلیھن لم یکن قصداً منەء فالغرض بوضع یدہ گل أن لا تنظر 
لیه الظعن ۔ 


وأما قوله في الثالثة: (وصرف الفضل وجھه إلی الشق الآخر ینظر٤ء‏ لیس 
المراد فيه بالنظر النظر إلی الظعن؛ بل المراد من النظر النظر إلی ذلك الجانب 
لا إلی الظعن؛ لأنه لا یمکن من ابن عباس أن ینظر إلیھن بعد منعہ قهُ إیاہ من 
النظر إلیھن في الجانبین؛ ولھذا لم یذکر فیه وضع یدہ قلُ علی وجھه . 

ڈال الازرہ 2ے اھ مان عو اط مر لاسما وکیا عن 
الرجال الأجانب؛ وفي روایة الترمذي وغیرہ فيی ھذا الحدیث : أن النبي للا 
لوی عنق الفضل؛ فقال لە العباس : لویت عنق ابن عمك؛ قال فرایٹ ایا 


(١)‏ فی نسخة: (النبي). 
)۲( (شرح صحیح مسلم؛ (٤/۹٥٥)۔‏ 


جس 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


عگی”' آتی مُحَمرا فَ2( قیبلاء ثٌُ سَنَكَ الطریق الْژشکی الَذِي 
: 2 ے2 7 جو و ۹ سے ےےے۔ 2 س- 80 - 


وشابة فلم آمن الشیطان علیھما)ء فھذا یدل علی أن وضعہه لق یدہ علی وجه 
الفضل کان لافع الفتنة عنه وعنھا ۔ 


(حتی آئی محسٌراً) بضم المیم وفتح الحاء وکسر السین المشددة 
المھملتین: سمٌّي بذلك لأن فیل أصحاب الفیل حسر فيه؛ أي: أعیا وکل؛ 
ومنه قوله تعالی: هبَقَيْتَ إلیِک الْضَر عَايکا وَْو یڑ“ مذا ما قاله 
النووي وجماعة. 


قال القاري!“: لکن المرجح عند غیرھم أنھم لم یدخلوا الحرم؛ وإنما 
آصابھم العذاب قبیل الحرم قرب عرفةء فلم ینج منھم إِلّا واحد أخبر من 
وراءھم فقیل : حکمة الإسراع فيه نزول نار فیهە علی من اصطاد فيەء ولذا 
یسمی أھل مکة ھذا الوادي : وادي النار . 


(فحرك) أي ناقتہ بالإسراع (قلیلّا) أي: تحریکاً قلیلّاء أو زماناً 
قلیلاء أو مکاناً قلیلّا أي یسیرآء قال النووي: قدر رمیة حجر (ثٹم سلك) 
أي سار (الطریقق الوسطی) وھذا غیر الطریق الذي ذھب فيه إلی عرفات: 
وھي طریق ضب؛ وأما طریق الرجوع فھي طریق المأَزِمَيْنٍ (الذي بخرجك 
إلی الجمرة الکبری) أي جمرۃ العقبة (حتی أتی الجمرة التی عند الشجرة) 
أيى حتی وصل إلی جمرۃ العقبةء ولعل الشجرة إذ ذف کاتت موجودة 
ھناك . 


.؛اذإ٢ۂ زاد فی نسخة:‎ )١( 

.٢۵كرح( بے‎ (٢( 
ات (علی).‎ (۳) 

.٤ سورۃ الملك : الایة‎ )٤( 

.)٤٥٤٤ /٥ہ( مرقاۃ المفاتیح)‎ (۸ )٥( 


۳۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





رما پِسبٔع عَصَيَات بُكبرمَع گُلٌ عضاو تھا یڈل''' عَسی الْحَذْف: 


2 ہف کر 1> گر راو سی جا ۶۲ س1 ْ7 أاتے۔ 21 
7 کے تر ۔ ام ه جآ ۶ھ .27:0 سط ہے ےر ھا و 2 2 
بیدو ثلاثا وٹین ؛ وَامر عَلٰیا رَضِى الله عنه فنحر مَا غبر۔یقول: 
ار صے ٤‏ ہے لے پک +0 گے .ٔ2 ری ری سر٥‏ ری > ظط ٤ٴ‏ ۰ .۰ 


ہر‌ے۔۔ح 
۰ 


1ھ ٤‏ یه ےر کے ہے ھی۔ 
فطبخت فاکلا مِنْ لحْیھا وَشربا مِنْ مَرَقھا. 


(فرماھا بسبع حصیات: یکبر مع کل حصا؛!'' مٹھا مثل حصی الخذف) 
بالخاء والذال المعجمتینء وھو بقدر حبة الباقلاء والرمي برؤوس الأصابع 
(فرمی من بطن الوادي) أي لا من فوقھا (ثم انصرف رسول ال قٌي) أي رجع 
من جمرۃ العقبة (إلی المتحر) بفتح المیم أي موضع النحر؛ والآن یقال لە: 
المذبح لعدم النحرہ أو تغلیباً للأکٹر والأصح أن منحرہ عليه الصلاۃ والسلام 
فی منزله الذي بقرب مسجد الخیف متقدماً علی قبلة مسجد الخیف . 


(فنحر بیدہ ثلاثاً وستین) بدئة بعدد سني عمرہ (وأمر علیاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
فنحر ما غبر) أي ما بقی من المائة وهھي سبع وثلائون (یقول) أي في تفسیرہ: 
(ما بقي؛ وأشرکە) أي النبي لُ علیاً (في هدیه) أي أشرکه فی نحر هليه 
ویحتمل أن یکون معناہ أنە َُ أذن لعلی أن ینحر بعض البدن عن نفسه . 


(ثم آأمر من کل بدنة ببّضعة) بفتح الباء الثانیةء وھي قطعة من اللحم 
(مُحْعِلہ) أي القطع (في قِدر) بکسر القاف (فطبخت) أي القطع (فأکلا من 
لحمھا) الھدایا (وشربا من مرقھا) أي مرق لحوم الھدایاء قال ابن الملك٣:‏ 


.٢لثمہ(ل فی نسخة:‎ (١) 

(۲) ھکذا في حدیث جابر؛ وکذا فی حدیث الأزدیة الاّتيء وحدیثِ عائشة الاّتي في (باب 
رمي الجمار٤ء‏ وقد ورد في (البخاري؛ )۱٦۷١(‏ بطرق من حدیث سالم عن ابن عمر: 
(علی إثر کل حصاة)ء ویظھر الجمع بینٹھما من کلام ابن حجر في اشرح المناسك٢‏ 
(ص :)۳٦٣‏ أن الأول محمول علی رمي العقبةء والثاني علی أیام التشریق؛ لکن 
لا فرق بینھما فی المذاھب: والمعتمد عند الکل المعیة. (ش). 

(۳) انظر: ا مرقاة المفاتیح؛ (ہ٥/٤٤٥)۔‏ 


۸ڑ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیثٹ 





خی 


َال سُلَيْمَانُ: ناریح تو اتا تقر الا لی البَيْت 
قَصَلَی بَ کسی مار مر کم ات ا ا ا اک یی ا ا ا ا ا ا ا 





ھذا یدل علی جواز الأکل من مدی؟ التطوع ء انتھی. والصحیح نہ مستحب: 
وقیل : واجب لقوله تعالی : کنا ینھا؟. 


(قال سلیمان'٢:‏ ٹم رکب) أي رسول الگ (ئم أفاض)ء [أي] أسرع 
(رسول ال گل إلی البیت) أي الکعبة لطواف الفغرض؛ ویسمی: طواف 
الانافت رالع السا سمل بسک اك ال القاری 27ات الورئ: 
کرت ق2 قاتا لاق رات طررت الانافتت سل او 
فحْلِف ذکر الطواف لدلالة الکلام عليهء وأما قوله: (فصلی بمکة الظھراء فقد 
ذکر مسلم بعد ھذا في حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ : (آن النبي للُ 
طاف للاٍفاضة قبل الزوال: ٹم صلّی الظھر بمنی١ء‏ ووجە الجمع بینھما أنه نہ لا 
طاف للافاضة قبل الزوال؛ ٹم صلی الظھر بمکة في أول وقتھاء ٹم رجع إلی 
منی فصلّی بھا الظھر مرۃ أآخری بأصحابہ حین سألوہ ذلك؛ فکان متنفلا بالظھر 
الثانیة ہمنی . 


اأُقول: إنە لا یحمل فعله لا علی القول المختلف في جوازہ: فیژؤوّل بأنه 
صلّی بمکة رکعتي الطواف وقت الظھر؛ ورجع إلی منی فصلّی الظھر بأصحابه؛ 


)١(‏ واستدل بە الموفق )٥٤٤/٥(‏ وصاحب ا الھدایة؛ (۱۸۱/۱) علی استحباب الأکل من 
مدي التمتع أیضاء والمسألة خلافیة مشھورة؛ فیھا خلاف للشافعي إذ قال: لا یجوز 
الأکل بشيء من الدماء الواجبة حتی التمتع والقرانء ویجوز من التطوع؛ وقال الحنفیة 
وأحمد: یجوز من الثلائة المذکورة؛ ولا یجوز من غیرھا من الدماء الواجبة وقال 
مالك في المشھور: لا یجوز من ثلائة: ومي جزاء الصید؛ وفدیة الأذذی؛ ونذر 
المساکینء ویجوز من غیرھاء کما فی (الأوجز؛ (۷/ .)٤٥٥‏ (ش). 

متا اس بی جار علی الطواف الٹاتی لالم تی ارل:العرہ طرات ھی 
فلا یمکن حمل ما روي عنه من توحید الطواف کما تقدُم علی ظاھرہ أصلا۔ (ش). 

(۳) سرقاۃ المفاتیح) (٤٥/٤٥٥ء .)٦٤٤‏ 


0) 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 





س‫ 


ض ھ_:م 


2492 ۰7 م8 رھ 6> ۔‫ کر یج ک3 2 
ٹم آتی بیے ۸ عہےٍ | لمطلب وھمیشَقون صلی زمزم 





و یقال: الروایتان حیث تعارضتا فقد تساقطتاء فترجح صلاته بمکة لکونھا فیھا 
أفضلء ویؤیدہ ضیق الوقت؛ لأنه عليه الصلاة والسلام رجع قبیل طلوع الشمس 
من المشعر؛ ورمی بمنی؛ ونحر مثئة من الإبلء وطبخ لحمھاء وأکل منھاء ثم 
ذھب إلی مکة وطاف وسعی؛ فلا شك أنە اأُدرکته الوقت بمکكة؛ وما کان 
یؤخرھا عن الوقت المختار لغیر ضرورۃة. 

ثم قال النووي: وأما الحدیث الوارد عن عائشة - رضي الل عنھا ۔ 
وغیرھا : أنە لُ أخر الزیارة یوم النخر إلی اللیل؛ فمحمول علی أنه عاد للزیارۃ 
مع نسائە لا لطواف الإفاضةء ولا بد من ھذا التأویل للجمع بین الأحادیث . 

قلت: لا بد من التأویل: لکن لا من ھذا التأویل ؛ لأنه لا دلالة عليه؛ 
التظا رلاستی -و متا از فالات آو تال قارتی شر 
الزیارۃ مطلقاً إلی اللیلء أو أمر بتأخیر زیارۃ نسائه إلی اللیلء وقول ابن حجر: 
فذھب معھن؛ غیر صحیح؛ إذ لم یثبت عودہ عليه الصلاة والسلام معھن في 
اللیلء قاله القاري . 

(ثم آتی بني عبد المطلب) وھم أولاد العباس وجماعتہ؛ لأن سقایة الحج 
کانت وظیفته (وھم یسقون علی زمزم)'' الواو للحالء أي: والحال أنھم 
ینزعون الماء من زمزم ویسقون الناس؛ قال النووي'؟: معناہ یغرفون بالدلاء 
ویصبونه في الحیاض ونحوهھا. 


)١(‏ والشرب منە مستحب لما فيه مع البرکات الکثیرۃ التي لا ینکرھا مجرب خصیصة عاجلة 
وھي : یدفع التعب؛ ویغني عن العطش والجوع؛ ویقال: إن التبريك بالماء أیضاً من 
العادات الرسمیة العامة کأھل الھنود بگنگاء والنصاری بنھر الأردن: والفراسیة بعین 
لوردہ وراجع اکتاب الحج والزیارۃ) لمولوي کریم بخشء انتھی . وفي (إعانة الطالبین٤‏ 
من فروع الشافعیة جعلە أفضل المیاہ حتی من الکوثر؛ وحکی عن التاج السبکي نظماً: 
أفضل المياوماٴقزْنَبعم مِنْ بَیْنِ أضابع الئبي المتبع 
بليیےما؛زمزمَ فالکوئٴ فنیل مصو ثمیاتي الأنھرٔ. (ش) 

.))٥٤/٤( اشرح صحیح مسلم)‎ (٢( 

٣ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۵) حدیث 


فَقَال: نْرغوا بَيي عَبْد الْمُطلِبٍ َلْلا أَنْ يَتْيْبَکُم النَاسْ عَلَی 
ِتَابَيکم لَيَرَمْتٌ غُثٗ مَعَگما؛ وا کنا قشربَ من 8ےل . (م ۱۲۱۸ء 


]۸/٥ ق‎ ۳۰۷٣ جہ‎ 


(فقال: انزعوا) أي الماء أو الدلاء (ہنی عبد المطلب) بحذف حرف 
النداءء پرید أن ھذا السل ین ضاع رفرت تب کہ ارات الا اف ار 
استحباب لھم (فلولا أن یغلبکم الناس علی سقایتکم) أي لولا مخافة کثرۃ 
الازدحام علیکم بحیث تؤدي إلی إخراجکم عنە رغبةً في النزع اتباعاً لفعلي 
(لنزعت معکم) . 

وقال النووي: لولا خوفي أن یعتقد الناس ذلك من مناسك الحج 
فیزدحمون عليه بحیث یغلبونکم ویدفعونکم عن الاستقاء لاستقیت معکم؛ لکٹرة 
فضیلة ھذا الاستقاء. 

قلت: ویعارضه ما ذکرہ صاحب (الھدایةا"٢:‏ روي أن النبي قهُ استقی 
دلواً بنفسە فشرب منہء ثم أفرغ باقي الدلو في البئر. قال ابن الھمام”: رواہ في 
کتاب الطبقات مرسلّاء قال: ویجمع بأن ما فيی هذا کان بعقب طواف الوداع؛ 
وحدیث جابر - رضی اللہ عنە - وما معه کان عقب طواف الافاضةء ولفظه ظاھر 
فیه حیث قال: (فافاض إلی البیت فصلّی بمکة الظھر فاتی بني عبد المطلب 
یسقون علی زمزم فقال : انزعوا) الحدیث: وطواف الوداع کان لیلّاء واللہ أعلم . 

(فناولوہ) أي أعطوہ (دلواً فشرب منہ قٌيٰ) أي من الدلو؛ أو من الماء 
2سسشت آ3طرت ٹا اہرجوستا؛ لأنه عليه الصلاۃ والسلام شربه 
قائماً لبیان الجواز أو لعذر به في ذلك المقام من الطینء أو الازدحام؛ فإنه 
صح نھیە عن الشرب قائماً بل أمر من شرب قائماً أن یتقیأً ما شربەء قلت: 
لم یذکر فی هذا الحدیث : الحلق . 


۔)۱٢۸/۱( الھدایةہ‎  )١( 
.)۵۸۱ /۲( لفتح القدیر؛‎ (٢( 


۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۹۰۲) حلیث 


8 010 مض 
ابْنَ بلال ۔ . (ح): وَحَدَلنَا أَحْمَدُ بْنُ عَثبَلء تا عَبْدُ الَوَمَابِ الكفَفِيٌ 
الْمَعْتّی وَاجڈ سو کگئٹر ژی تورم ا: ٛأَن لئے وت 
حس۔۔۔۔ے۔ ‏ ےت 

سو و و ہے ھے 
و ا 
ےم مھ 


لَ ابو دَاوّدَ: مَذا الَدِیثُ أَسْتَنَہُ حَايَم بْنُ إِسْمَاعِیل فِي الْحَیيثِ 


حر ے۔ 


اویل وَوَافَقَ ےت عَلِیٌ الْجُعْفْحٌء 


٦۹۔‏ (حدثنا عبد اللہ بن مسلمة: نا سلیمان ۔یعني ابن بلال- ؛ 
ح: وحدثنا أحمد بن حنبل: نا عبد الوھاب) بن عبد المجید (الثقفي؛ المعنی 
واحد) أي معنی حدیث سلیمان بن بلالء وحدیث عبد الوهاب الثقفي واحد وإن 
اختلفا في اللفظ کلاھما أي سلیمان وعبد الوهاب (عن جعفر بن محمد عن 
أبیه) أي محمد بن علي بن الحسین الباقر : (آن النبي قل صلی الظھر والعصر 
بأذان واحد بعرفة) أي في مسجد نمرۃ(ولم یسیٔح) أي لم یتنفل (ہینھماء وإقامتین) 
أي لکل واحدۃ منھما إقامة (وصلّی المغرب والعشاء بجمع) أي بالمزدلفة (بأذان 
واحد وإقامتین؛ ولم یسبّٔح) أي لم یتنفل (بیٹھما): وھذا حدیث مرسل . 


(قال أہو داود: هذا الحلیث أسندہ حاتم بن إسماعیل في الحلیث 
الطویل) وقد تقدم تقریباً (ووافق حاتمَ بن إسماعیل علی إسنادہ) أي علی کونە 
مسنداً (محمد بن علي الجعفی) لم أجد ترجمتە فیما تتبعت من الکتب'' 


)١(‏ في نسخة: ا وإقامتینء ولم یسبح بینھما). 

)٢(‏ قلت: هو محمد بن علي الجعفي؛ من أھل الکوفةء أُخو حسین بن علي الجعفي؛ 
انظر ترجمته في : ٦التاریخ‏ الکبیر؛) (۱/١۱۸)ء‏ و (الثقات) لابن حبان (٤/٤٥٦)؛‏ 
رقم (۳۰۴۲)ء و ١کتاب‏ الجرح والتعدیل) (۲۷/۸)؛ وکلھم سکتوا عن جرحه 


وتوثیقه . 


۴۲۱۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۷) حدیث 





عن جَعْقَرٍء عن أببو عن جَا, ِا أَئّه قَالَ: ٢فَصَلّی‏ الْمَِبَ وَالْعَتَمَةً 
0 وَإِقَامَةِا ٠‏ [انظر سابقه] 


۷-۔ حَثْکَتًا أَحْمَد بن عَثبْلِ ا پیج بن سویلہ تا جَغفرُ 


ہی عن جابر قَال: ٹم قال الخ وا : اق کرت متا 


ہے 
٤‏ 


ئا 


دم 





(عن جعفر عن أبیہ عن جابر) أي مسنداً (الّا آنه) أي محمد بن علي الجعفي 
(قال: فصلّی المغرب والعتمة) أي العشاء (بأذان وإقامة)”'' أی واحدةء وھذا: 


قول أبي حنیفة وأبيی یوسف ومحمد - رحمھم اللہ تعالی - . 

وھھنا نسخة كُمِبَّتْ علی حاشیة النسخة المکتوبة؛ وئُقِلَّتْ منھا في 
النسخ المطبوعة وھي ھذہ: قال أبو داود: قال لي أحمد: أخطاً حاتم في هذا 
الحدیث الطویل . 


قلت : ولم یۃ یتحقق لي محل الخطأء فیحتمل أن یکون الخطاً : أن حاتم بن 
إسماعیل أدخل کلام محمد بن علي في قصة فاطمة وھو قولەه: (قال علي 
بالکوفة: فذھبت محرشاً) إلی آخرہ في حدیث جابر بن عبد الله وھو لیس 
بداخل فیەء بل هو مدرج من کلام محمد بن علي . 


ویحتمل ان یکون المراد من الخطأً: أن حاتم بن إسماعیل ذکر 
فيی حدیثه في الجمع بین الصلاتین المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان 
وإقامتین: ولم یذکرہ یحیی القطان فی حدیئثه: عن جعفں: عن .- 


والل تعالی أعلم. 


۷۔ (حدلثنا أحمد بن حنبل؛ نا یحیی بن سعید نا جعفر) بن 
قال) أیي جابر: (ثم قال النبي گل : قد نحرت ھھنا) أي فی منحرہ 





.٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
۔)٦١٤/٥( وھذہ الروایة وصلھا ابن حبان فی (الثقات)‎ (۲( 


۴۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۰۸۔ ۱۹۰۹) حدیث 
2 را کر و 
وی گلا مَنْحَر وَوَفَفَ بِعَرفَةَ فَقَالَ: یس رٹ 
مَوْقَنا وَوَقَت اي 0 وك (قد وَقَمْتُ هٰهتا وَتَلِنَة نی 

مَوْقِٹ٢.‏ [م ۱۲۱۸ء ن ٣۰۱٠ء ٠٣٣٤٤‏ حم ]۳۲٣/۳‏ 
۸۔ حَدذَکَْنا ُسَلَةَ نا عَفْص بُنْ فِيَاثِء عن جَغعفُر 


ے‫ 


يِإِسْنَاوِو''؟ زاد: (فَار نَُرُوا فِی رِحَالگم) . [انظر تخریج الحدیث السابق] 


ا۔ > نات فقُوبُ بن إِبْرِاهِيمَء تَا بَحیی بْنْ سَوید الْفطَانُ 
عن جَعْقَيٍ عَدَنْيْي یئ یوک ولک و ڑھو ران 


ےھ بے 


کے ھی مت نت > ا وََئیذرا ین مقار زی نیل 1" تَال: 


(ومنی کلھا منحر)ء فمن شاء أُن ینحر فلینحر في أیھا شاء (ووقف بعرفة فقال: 
قد وقفت هھنا) أي في موقفہ قَُ (وعرفة کلھا موقف)ء فمن وقف فلیقف في 
أيٌ موضع شاء منھاء (ووقف بالمزدلفة وقال: قد وقفت هھھنا) أي في موقفه 
(ومزدلفة کلھا موقف)؛ فمن وقف فلیقف في أیھا شاء. 

۸۔ (حدثنا مسدد نا حفص بن غیاث؛ عن جعفر) أي ابن محمد 
(بإسنادہ) أي المتقدم (زاد) أي حفص بن غیاث : (فانحروا في رحالکم) أي لِیْنْحر 
کل واحد منکم في رحلهء فإن رحالھم کان في منی؛ حاصلہه أنە لا یلزم أن ینحر 
کل واحد منھم في منحر النبي لق ؛ فإنه یؤدي إلی الضیق والحرج والازدحام. 


۹۔ (حدثنا یعقوب بن إبراھیم نا یحیی بن سعید القطان: 
عن جعفر) بن محمد المذکوں (حدثني أبي) أي محمد بن عليء (عن جابں 
فذکر) أي یحیی بن سعید القطان (ھذا الحدیث: وأدرج) أي یحیی القتطان 
ر3- الحدیث عند قولە: دو من مقار ھٹم 4> قال) أي: جعفر بن 


)١(‏ في نسخة: اہمزدلفة). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: انحوہ). 
(۳) سور البقرة: الاآیة ۱۲۹. 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٠٥(‏ باب (۱۹۰۹) حدیث 


تقر فيهِمَا پالزجید و ئل ما کا4 . وَقَالَ فیو: قَالَ عَلِيٌ 
- رَضِيٍ الله عَنْهُ ۔ بِالْکُوقَةء قَالَ أبي: مَذَا الَْرْف لَمْ بَلرْهُ جَابِرٌ: 


ہے2 ہو۔٥‏ 


فَلْعَيُ مَُرشا ودکر قَضَة فَاطِمَةَ رَغِى الله عَنْهَا). ہ٠‏ [م ۲ء ت ۹۲٦۸ء‏ 


ن ۳٦۲۹ء‏ جہ ٣۳۰۷ء‏ خزیمة ]۲۷٥٢‏ 


محمد : کو وک ا ا و رت 
طئل و ال اس (و طف مایا الکَز4)ء وقد صرّح بذلك الإمام أحمد 
فيی (مسندہا؛ فإنه أآخرج حدیث یحیی القطانء عن جعفر؛ عن أبيە؛ قال 
ابو عبد الله - یعني جعفراً ۔ : فقرأً فیھا بالتوحیدء و ئل یا اون . 

(وقال) أیي جعفر بن محمد: (فيه) أي فی الحدیث : (قال علي ۔ رضي اللہ 
عنە ‏ بالکوفة؛ قال أبي) أي محمد بن علی: (ھذا الحرف) أي الذي یذکرہ 
وھو قوله: افذھبت محرشاً) (لم یذکرہ جابر: فذھبت محرشاًء وذکر) أي جابر 
(قصة فاطمة - رضي ال عنھا ۔ ) وھي التي تقدم ذکرھا في الحدیث الطویل. 

قلت: ولکن ظاہر حدیث حاتم بن إسماعیل الذي أخرجه مسلم وأبو داود 
مطولّا أن هذا القول من حدیث جابر أیضاًء والل تعالی أعلم . 

وقد فصل الإمام أحمد وبیّن فيی سین 9۷7 فی حدیث یحیی القطان کلام 
کت یہ 
کر و چجلے : (فإذا فاطمة ۔رضي اللہ عنھا دحل سس نا 
صبیغاً ء [واکتحلت: ٤‏ فأنکر ذلك علي رضي اللہ عنه ‏ علیھاء فقالت : ... 
رسول الل لا . وھذا کلام جابر في قصة فاطمة -رضي الل عنھا۔ ء ثم ذکر قال: 
قال علي بالکوفة ۔قال جعفر: قال أبي : هذا الحرف أي من قولە: قال علي 
بالکوفةء إلی آخرہ؛ لم یذکرہ جابر - فذھبت محرشاً استفتي بہ النبیٌ ول في الذي 
ذکرته فاطمدء قلت : إن فاطمة لبست ثیابھا صبیغاء واکتحلت٠‏ وقالت : أمرني بە 
أَبيء قال: صدقت؛ صدقت؛ صدقت؛: أنا أمرتھا به4ء انتھی کلام محمد بن علي . 


.)۳٣۰/۸۳( )١( 


سس 


)٥(‏ کتاب المناسك )٤٥(‏ باب (۱۹۱۰) حلیث 


َهح گر جُ ۰ ےک 
)٢٥(‏ بَابّ الوقوفِ بعرفة 


ات ت٤‏ یی ٤‏ اخ ضر کے یر ٥‏ سے 
٠۰‏ ۔ حَدَکنَا مَنَاد عن آأبپي مُعَاوِيَة عن مِشام بن َ و 

2 ور رم ےی ہہ 2۔ےہ‎ ٤ 
عن أبیوء عن عَائِشة فالت : کانت وٹ کا ا 00ا2 رای اھ رجہ‎ 


قلت: ومحمد بن علي ھذا لم یدرك جدٌ أبيە علیٌ بن أبي طالب؛ فلعله 


)٥٥(‏ (بَابُٔ الوْقُوف بمَركَة)''' 


أي: کیف شُرع؟ سمٌي بھا لتعوٗف'"'' العباد إلی اللہ بالعبادات مناك 
وقیل : للتعارف فیه بین آدم وحواء؛ وقیل: لأن جبریل عليه الصلاة والسلام أُری 
إبراھیم عليه الصلاة والسلام المناسكٌ؛ أي: مواضع النسك في ذلك الیوم: 
فکان یقول لە فيی موضع: أعرفت ھذا؟ فیقول: نعمء وقیل: هو یوم اصطناع 
المعروف إلی أھل الحج؛ وقیل: یعرٴفھم اللہ تعالی یومئذ بالمغفرة والکرامة؛ 
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أي: یطيْھم ومنہ قوله تعالی: ھمَرَكَها کن 4ء أيی: طيّها٣.‏ 


٣۰٠ھ‏ (حدثنا هناہں عن أبي معاویة عن هشام بن عروة؛ عن أبی 
عن عائشۂة قالت : کانت قریش) ومم ولد النضر بن کنانة؛ قال في 
االقاموس): ومنه قریش لِتَجِمُمِھم إلی الحرم؛ أو لأنھم کانوا یتقرٗشون 
البیاعات فیشترونھاء أو لأن الٹضر بن کنانة اجتمع في ثوبە یوماء فقالوا: 
تَقُرّٗش: او لأئه جاء إلی قومه فقالوا: کانە جَمَل فَریششْء أيی: شدیدء آو لآن 
قُصَيًا کان یقال لە: القرّشي؛ أو لأنھم کانوا بُقَنَکُون الحاج سن عَلَكَھاء 


(١)‏ ولعلٌ وجہ التخصیص بعرفة لذلك أنە محل أخذ العھد الأزلي لقولہ تعالی : انث بی 
[الأعراف: ۱۷۲] کما هو مصرح في روایة (المشکاة). [انظر: رقم .)۱۳١۱(‏ (ش). 

)١(‏ التعریف یکرہ عندنا کما في الفروعء ولا باأس بە عند المالکیة والحنابلة کما بسط في 
(جزء حجة الوداع) (ص ۱۳۹). (ش). 

(۳) انظر: امرقاۃ المفاتیح) (٥/٤۸٦)۔‏ 

)٤(‏ انظر : ه٦‏ القاموس) (ق؛ رء ش)۔ 


0131٦1 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٥(‏ باب (۱۹۱۰) حدیث 


وڈان تی( نود ِالْمُزْكلِقَةِء وَکانوا بُسَعُوْدَ الْحُمْس؛ وَگان 
ہے یا قَالَتْ: گا جاء الإِسْلام تر الله تَعَالّی 

ئ ارس کت ےت 
... نر آؤ 5 خَ ا سِ رک أطاسی آلکاسش ۱(۹ . خ ٤٤٥٥ء‏ م ۱۲۱۹ء 


]۳۰٥۸ خزیمة‎ ۱۱۳/٥ ق‎ 


أو سمیت بمضَئر القِرّشء وھو داب بحریةٌ تخافھا دوابُ البحر کلّھاء و سمیت 
بقُرَیٔش بن مخلد بن غالب بن فھرء وکان صاحب عىِیْرھم؛ فکانوا یقولون: 
قَهمَتْ عِیْر قُریش٭ وخرجث عیرٌ قریش٠‏ والنسبة: قَرَشِيٌ وَثْرَْشِيٌ. 

(ومن دان) أي اختار وتبع (دیٹھا) أي طریقة قریش (یقفون بالمزدلفة) 
أي حین یقف الناس بعرفة في الحلء فإنھم کانوا لا یخرجون من الحرم (وکانوا) 
أي قریش (یسمون الحمس)" جمع أحمس من الحماسة؛ بمعنی الشجاعة وھم 
قریش؛ ومن ولدته قریش وکنانة وجدیلة قیس ومن تابعھم؛ سموا بە لتحمُیهم في 
دینھم؛ أي: لشدتھ أُو لالتجائھم للحمساء: وھي الکعبة لأآن حجرھا أبیبیض 
یضرب إلی السوادء وفيه إشارۃ إلی أنھم کانوا یفتخرون بشجاعتھم وجلادتھم 
قائلین بأنا أھل الحرم المحترم کالحمام؛ فلا نخرج إلی الوقوف کالعوام. 

(وکان سائر العرب یقفون بعرفة) علی العادة القدیمۃة (قالت : فلما جاء 
الإسلام أمر اللہ تعالی نبیە قللِ ان یأتي عرفات) متابعة للأنبیاء الکرام (فیقف بھا) 
أي بعرفة (ثم یفیض) أي یدفع (مٹھا) وأصله أفاض نفسە أو راحلته؛ ٹم تر 
المفعول رأساً حتی صار کاللازم . 

(فذلك قولے تعالی: هِثُەٌ أَييسُواج): أي: ادفنعوا وارجعوا 
(ین حیث سا اَلكاشٌ۴) أي: عاملوا معاملتھم؛ وفیە إیماء إلی خروج 


.١اھٹیدہا فی نسخة:‎ (١) 
.۱۹۹ سور البقرة: الآیة‎ )۲( 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦۷(‏ باب (۱۹۱۱) حلیث 


(۷) بَابٌ الْكُرُوج إِلَی مِتّی 
١۱۔‏ حَدََنًا زُعَيْریْنْ عَرْبٍ تا الأَخُوَصُ بْنُ جَوَّابِ الضَيِیٌ 
وم32 تدھ>هہ 


ا عَمَاز بن رُریِقَء عن مُلِيْمَادٌ الأمُمَشء عن الْحَكُم عن مِقُّسمء 
عن ابْنِ عَبّاسِ قَالَ : ٢صَلّی‏ رَشُول اللَو!'/ وی الظھُرَ يَژمَ التَرْوبَة وَالْفَجْرَ 


المتکبرین عن کونھم ناساء الخطاب مع قریش؛ أمروا بأن یساووا الناس بعد 
ما کانوا یترفعون عنھم؛ وثم لتفاوت ما بین الإفاضتین یعني أحدھما 
صواب؛ء والآخر خطأء وقیل: من مزدلفة إلی منی بعد الإفاضة من عرفة 
شرع قدیم فلا تغیروہء والظاھر من الحدیث أن الخطاب معه عليه الصلاۃ 
والسلام تعظیماً لەء أو لە ولأمتہ. 


(۷) لباب الْخُرُوج) أي من مکة (إلّی مِنٌی) 

۱ (حدثنا زھیر بن حربء نا الأحوص بن جُوٌّاب) بفتح الجیم 
وتشدید الواو(الضبی) أبو الجواب الکوفی؛ قال ابن معین: ثقةء وقال مرة: 
لیس بذاك القوي؛ وقال أبو حاتم : صدوق؛ وقال ابن حبان في (الثقات)4: کان 
متقنا ورہما وھِم . 

(نا عمار بن رزیق) بتقدم الراء علی الزايء مصغراء الضبي التمیمي؛ 
بەء وقال النسائي : لیس بە بأس؛ وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وقال الإمام 
اأحمد: کان من الأثبات: وقال ابن شاھین فی (الثقات): قال ابن المدینی : 
ثقة وقال اہو بگر الیزاز: لیس۔بهە پا 

(عن سلیمان الأعمش؛ عن الحکمء عن مقسم؛ عن ابن عباس قال: 
صلی رسول اش لا الظھر) أي صلاةۃ الظھر (یوم الترویة) أي في الیوم 
الٹامن من ذي الحجة؛ وکذا صلاة العصر والمغرب والعشاء (والفجر) أيى صلاۃ 


. فيی نسخة: ا(النبي)‎ (١( 


۲۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢۷(‏ باب (۱۹۱۲) حدیث 





س‫ ےَہٌٍََ۔ جج 


یوم عََرَفَة شیٰ31. ات ۸۰۸۸ حم ۱/ ٥‏ عغخزیم ۲۱۷۹۹ ؛ 
كد /) 


۱ے 


۲۔ حَدَنَنًا أحْمد کر إبْرَامیم: تا امتتَاق ر8 


دتے من عَبد الْعَيِیز بن تُلتْم قَال: لٹ انس 


٥و‎ 


شول الو پل الکْیْرَمَرٌْ التَرُوِیَة؟ ینَ(): ا بِمنیء 9+ ًَ 


ےر 


۳) ب7 يَوْمَ النَفْر؟ قَال: بالأبْطح؛ ث ثُمٌ فَال: افُعَلْ کَمَا 


بَفُعَلً ۰.٠‏ مراؤ رٹ اخ ٣۳ء‏ م۹ ۰ء ن ۲۹۹۷ء ت ١۱٦۹ء‏ دي ۱۸۷۲ء 
حم ]٠٠٠/١‏ 


الفجر (یوم عرفة) أيى ذ في الیوم التعاسع من ذي الحجة (بمنی) ثم غدا 
إلی عرفات . 

٢۲۔‏ (حدثنا أحمد بن إبراھیم) ولعله الدورقي؛ (نا إسحاق الأزرق) 
بتقدیم المعجمة علی المھملة؛ ابن یوسف بن مرداس؛ المخزومي؛ 
الواسطي؛ ثقة؛ (عن سفیان) أي الثوري؛ (عن عبد العزیز بن رفیع قال: 
سالت انس بن مالك+ قلت: أخبٍزٔني بشيء عقلہ عن رسول اللہ ) وھو 
:صلی رسول ال ِء الظھر) أي صلاة الظھر (یوم الترویة؟) أي امن 
ذي الحجة (قال: بمنی؛ قلت: أبن صلی العصر یوم النفر؟) أي: الثاني: 
وھو الیوم الثالث عشر من ذي الحجة؛ وھو یوم الرجوع من منی (قال: 
بالأبطح) وھو المحصب؛ (ثم قال) أي نس بن مالك: (افعل کما یفعل 
آمراؤك) ولا تخالِهفھم؛ فإن نزول المحصب لیس بنسك لازم؛ فلو ترکه 
أمراؤك اترک وفي خلافھم فتنة. 


.٤لاقفا لسخة:‎ - (١( 


)٢(‏ زاد في نسخة: آخر الجزء الحادي عشر وأول الجزء الثاني عشر من تجزئة الخطیب 
البغدادي رحمہ الله . 


۳۹ 





)٤۰۸(‏ بَابُٔ الْکْرُوج إِلی عَرَقَة 
۸.۔ عتنت اتا عی تَا يَعْقُوبُء نَا أَبي: 
عن ابْن إِسْحَاقء حَدثني نَافْع 20 مو 


ص٠‏ 
مس وےں یں کے 


ون یی جینَ صَلّی الطُيْعَ صَيِحَةً يَوم عَرقة عتّی آئی عَرَقة ََرّلَ بَِورَڈ 
وی منْزِلَ الامام الذِي يَنْزل بو بَِرقَة او مد و یہ ری ہہ ہہ ہہ 





)٢۸(‏ (بَابٔ الّْكُرُوج) أي من منی (إلَی عَرَكَة) 

۳ (حدثا احمد بن حنبل نا یعقوب) بن إبراھیم بن سعدء (نا أبي) 
الغدو: سیر أول الٹھار نقیض الرواح؛ وھو ما بین صلاةۃ الخداةۃ وطلوع 
الشمس (رسول ال گل من منی) أي إلی عرفات (حین صلی الصبح صبیحة یوم 
عرفة) أي لتاسع ذي الحجة . 

تال الخاؤظز9٢:‏ قاقو امسعصیٰ سی سح صلی افو فا لکن في 
حدیث جابر الطویل عند مسلم أن توجھّه قلُ منھا کان بعد طلوع الشمس؛ 
ولفظە : افضُربَثُ لە قبة بنمرةء فنزل بھاء حتی زالت الشمس٠‏ فأمر بالقصواء 
قُرّحِلَتْ فأتی بطن الوادي)ء انتھی . 

(حتی آتی عرفة) أي قریباً منھا (فنزل بنمرة) بفتح النون وکسر المیم: 
موضع بقرب عرفات خارج الحرم بین طرف الحرم وطرف عرفات!'' 
(وهي منزل الإمام الذي ینزل بە بعرفة) أي بقربھاء کما تقدم فی حدیث جابر 
الطویل ولفظە : ( وجد القبة قد ضربت لە بنمرۃ فنزل بھا٢.‏ 

قال ابن الھمام في افتح القدیرا: والسنّة أن ینزل الإمام بنمرة؛ 


.)٥١٥ /۳( ہفتح الباريی)‎ )١( 


۲( کذا في (الفتح) (۳/٥١١)ء‏ رات مع كقاس سرت یع للحافظ وإلّا غنمرة ة من 
عرفة عند الحنفیة کما تقدّم مبسوطاً ۰ (ش). 
(۳) افتح القدیر؛ .)٦۷۹/۲(‏ 


و 


)٥(‏ کتاب المناسك (۰۸) باب (۹۳) حدیث 
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عَتی إِکا کان عِنْدَ صَلّا القّھْرِ رَاع رَسُول الله لا مُهَجْرَ را فجمع بَْنَ 


ےط 


م۴ * 


ک 


الظُّھُرِ وَالْعَضرِء خعللت اس کے ےت 





ونزول النبي قلِ بھا لا نزاع فيەء وفي (المنھاج) للنووي: ویبیتون بھاء 
فإذا طلعت الشمس قصدوا عرفات ولا یدخلونھاء بل یقیمون بنمرۃ بقرب 
عرفات حتی تزول الشمس . 

(حتی إذا کان عند صلاة الظھر) أي وقت زوال الشمس (راح رسول اللہ گل 
مُهَجْراً) أي مبتکراً ومبادراً إلی الصلاةء أو معناہ داخَلًا بالھاجرة (فجمع 
بین الظھر والعصر). 

واختلف في الجمع بین الصلاتین بعرفة ھل هو للسفر أو للنسك؟ قال 
الحافظ'": وقد ذھب الجمھور إلی أن ذلك الجمع المذکور یختص بمن یکون 
مسافراً بشرطە؛ وعن مالك والأوزاعي وھو وجه للشافعیة: أن الجمع بعرفة 
جمع للنسك: فیجوز لکل أحد وروی ابن المنذر بإسناد صحیح عن القاسم بن 
یھ ان ال نر کول إن من سئّة الحج أن الإمام یروح إذا زالت 
الشمس فیخطب الناس؛ فإذا فرغ من خطبتہ نزل فصلّی الظھر والعصر جمیعاً. 

قلت: وکذا عند الحنفیة قال القاري فی شرح المناسك۷: اعلم ان 
هذا الجمع للنسك عندناء فیستوي فيه المسافر والمقیم؛ خلافاً للشافعي ومن 
تبعه فی تخصیصه بالمسافر . 

ٹم خطب الناس) وھذا مخالف لما تقدم أنە قلٍ خطب قبل الصلاۃء نقل 
فی الحاشیة عن افتح الودودا: وعلی حدیث جابر عمل العلماء: قال ابن حزم: 
روایة ابن عمر لا تخلو عن أحد الوجھین لا ثالث لھماء إما أن یکون النبي پل 
خطب؛ کا مو کت 
الناس ببعض ما یأمرهم؛ ویعظھم فيهء فسمّی ذلك الکلام خطبةء فیتفق 
الحدیثان بلذلك؛ وھذا أحسن لمن فعله ول سو مس مت 


.)٦١٥٥ /۳( لفتح الباريی؛‎ ()١( 
.)۱۹۱ شرح المناسك) (ص‎ )(٢( 


۲۷۷۰۷۰۷۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹) باب )۱۹۱٤(‏ حدیث 
راح فَوَقْت کا لو ات تن ي مِنْ عَرَفَةًا. [حم ]٢٢۹/۲‏ 
)٤۹(‏ بَاب الرَاح إِلَی عَرَقَة 
۲ 2585 ے ۵ے گی کی ہے و وو و یں 
٤۔‏ حَلَکَنا أ مد بْیْ عَثبَلِء نا وَكِيعٌ؛ نا نَافغ بْنْ غَمَرَ 


وقال ابن الھمام في افتح القدیر)''٢:‏ إنە گل خطب قبل صلاة الظھر من 
حدیثِ جابر الطویل وحدیثِ عبد الله بن الزبیر من (المستدركه"ٗء وحدیبُ 
أبي داود عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ یفید أنھما بعد الصلاةۃء وقال فیه: 
(فجمع إ بین الظھر والعصر ٠‏ ٹم خطب الناس٤؛‏ وھو حجة لمالك في الخطبة بعد 
الصاد( قال عبد الحق: وفي حدیث جابر الطویل (أنه خطب قبل الصلاة) 
وھو المشھور الذي عمل بە الأئمة والمسلمون: وأعل هو وابن القطان حدیثٌ 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما - بابن إسحاق. 


الرحمة عند الصخرات؛ کما تقدم في حدیث جابر الطویل: ہفلم یزل واقفاً 
حتی غربت الشمس). 


)٥۹(‏ لبَابٍٔ الزٌّواح)ء وو السیر بعد الزوال 
(إلَی عَرَقَةا أي: مسجد نمرةق: ٹم إلی عرفات 


٤‏ - (حدثنا أحمد بن حنبل: نا وکیع نا نافع بن عمر عن سعید بن 
حسان) حجازي؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء لە في أبي داود وابن ماجه 


.)٥:۸۰ ء٦۷۹/۲( ففتح القدیر؛‎ )١( 

۔)٦٦١١٤‎ /۱( ا المستدرك؛‎ )٢( 

(۳) ھکذا حکاہ في (الھدایةه (١/٤٣۱)ء‏ و (ڈالتبیین) وغیرھما من فروع الحنفیةء ولم یتعقبہ 
شراح هالھدایةاء لکن لم أجدہ في فروع المالکیةہ بل فیھا التصریح بالخطبة قبل الصلاۃ 
کما حکیت النصوص عنھم في ذلك في (الأوجز؛ .٦۱۸۹/۸(‏ (ش). 


رو 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٦(‏ باب )۱۹۱٤(‏ حدیث 





: کل الَْجْاج ابْیَ الزّیيْر ہے 
ابن عَمر: أَية از کا زشول الہ وه تر کی مایق 

ِا گان ذيِكَ''' رُخنًاء فَلَمًا أَرَا ابْنْ َمَر ان بَر وحَ قَالَ: ٦‏ 
لع تَرغ المَْمْسْء ٠‏ قَالَ: أَرَاعَث؟ فَالُوا: لع تَرغْء قَالَ: فَلَمًا قَالوا: 


2 - 0 


قد زاغت: ازْتحل) . [جه ۹ء حم ۰۲)]) 


َ بَاٹ ا الْحُطبَة'' بعر‎ )٦٦( 


حدیث واحد في وقت الرواح إلی عرفة؛ (عن ابن عمر قال: لما أن قتل 
الحجاخ ابىٌ الزبیر) وأخبر بە عبد الملك بن مروانء فکتب عبد الملك الخلیفة 
إلی الحجاج أن یأتم بعبد الله بن عمر في الحج (أرسل) أي الحجاج (إلی 
ابن عمر) یسألە (أیة ساعة کان رسول ال گل یروح) إلی الصلاة أو إلی الوقوف 
(في ھذا الیوم؟) أي یوم عرفة. 

(قال) أي ابن عمر: (إذا کان ذلك) أي وقت الرواح (وُخُنا) 
ونخبرك به (فلما أراد ابن عمر أن بروح؛ قال) أي سعید بن حسان: 
(قالوا: لم تزغ الشمس؛ قال: أزاغت؟ قالوا: لم تزغ) وإنما سألھم لانە 
- رضي اللہ عنه - کان قد کف بصرہ إِذ ذاك (قال) أي سعید بن حسان: 
(فلما قالوا) أي أتباعہ وأصحابہ: (قد زاغت) أي الشمس (ارتحل) أي إلی 
الخطبة والصلاة. 


)٠۰(‏ (َابُ الحْظبَة بعَرَفَةً) 
)١(‏ في نسخة: (عبد اللہ بن الزبیر. 
۲( وفي نسخة : (ذا٤)۔‏ 


(۳) فی نسخة: ٴأو زاغت٢.‏ 


. زاد فی نسخة: 9علی المنبرا‎ )٤ 
مھ‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٦(‏ باب 


ٹادئ.(١):‏ سابع" ذي ا لححة: ویوم عرفة: وثاننيی یوم النحر ہمنی؛ ووافقھم 


(۳ 


الشافعي ال أُنہ قال بدل ثاني النحر الہ ؛ لأنہ أول النفر وزاد خطبة رابعف 
وھي یوم ارت فان إِن اظتائن حاجة إلیھا لیتعلموا أعمال ذلك الیوم من 


وتعقبه الطحاوي بأن الخطبة المذکورة لیست من متعلقات الحج؛ 


لأئه لم یذکر فیھا شیئاً وو ہی وإنما ذکر فیھا وصایا عامة 
ولم ینقل أحد أنه علمھم فیھا شیئاً من الذي یتعلق بیوم النحر؛ 


(١) 


(۲) 


(۳) 
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وبه قال زفر إِلّا أنه قال: عي متوالیة أولاھا یوم الترویةء کما في ٦‏ الھدایة) 
.)۱٥٤/١(‏ (ش). 
حکاھا ابن الھمام (۲/ )٦۷۷‏ عن فعله قلُ وفعل أبي بکر؛ وعزا الثاني إلی ابن المنذر 
بروایة ابن عمر؛ وعزا الأول في (التعلخیص الحبیر؛ (٢/٥٤٤)ء‏ و (شرح مناسك 
النووي؛ (ص ۳۰۸) إلی البیھقي (٥/۱۱۱)ء‏ والحاکم (١/٤٦٦)ء‏ وعزاہ في (مناسك 
الضیاء6 إلٰی (مسند أحمد) بروایة ابن عباس أیضاًء وبسطھا في (شرح المنھاج) 
و (الدردیرا) (۲/ )۲٦٣‏ وھذہ الخطبة مصرٌحة في فروع الائمة الثلاثةء ولم أجدھا في 
فروع الحنابلة من (المغني؛ و (الروض)٤؛‏ ِا أن القسطلاني /٤(‏ ۲۹۲) ذکر أحمد مع 
الشافعي؛ والعیني في (البنایة' حکی عن الإمام أحمد: أن لا خطبة في الیوم السابع 
عندہ. [انظر: ١‏ الأوجز؛ (۱۹۱/۸)]. (ش). 
فقد صرح النووي في (المناسك٤‏ (ص ۳۰۷۔ ۳۰۹) بھذہ الخطب الأربع : أولھا یوم 
السابع وھي خطبة فردة عند الکعبة والثانیة یوم عرفة؛ ۳ یوم النحرء والرابعة 
یوم النفر الأول؛ کلھا أفراں وبعد صلاة الظھر إِل التيی بعرفة؛ فھيی خطہتان وقبل 
الظھر . (ش). 
وبسط المغني )۳۱۹/٥(‏ في روایات ذکرت في خطبة یوم النحرء وسیأتي في اباب من 
قال: خطب یوم النحرا؛ وأما خطبة عرفة: ففي اشرح المواعب) (۳۹۷/۱۱) 
للزرقاني : قال بە الجمھور والمدنیون والمغاربة من المالکیةء وھو المشھور؛ فقول 
النووي: خالف فیھا المالکیة؛ فيه نظر؛ وإنما ھو قول العراقیین منھم؛ واتفق الشافعیة 
علی استحبابھاء خلافاً لما توھمه عیاض والقرطبي؛ انتھی. وجزم الدردیر (۲/ )٦٦٢‏ 
بندب ھذہ الخطبةء وکذا الموفق .)۳٦٣ /٥(‏ (ش). 


(۲۷۰٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك _ )٦٦(‏ باب (۱۹۱۰) حلیث 





ے گے۔> .لے ٥‏ 1 7 سے جے کے مک" 
٥‏ ۔ حَلْشَنًا مَنْاذء عن ابْن أبي رَاتَلَقۃ: آنا سمیان بی 
رمک 0823-. ے ٤‏ 
غُيَبْتَةَ عن زَبْد بن أَسْلَم وعو رڈ بر تو مور ٠‏ عن آبیه 


ا ع اوران ر0 0ھ لا رََمُوَ عَلَی الْمِئبَر بِعَرَفَةا. 
[حم ٥/۹٦۳ء‏ ق ۳۱۲/۹] 





فعرفنا أنھا لم تقصد لأجل الحج؛ وقال ابن القصار: إنما فعل ذلك من 
أجل تبلیغ ما ذکر لکثرۃ الجمع الذي اجتمع من أقاصي الدنیاء فظن الذي 
رآہ أنه خطب. 

٥۵۔‏ (حدثنا هناد عن ابن أبی زائدةء أنا سفیان بن عیینةء عن زید بن 
اسلم عن رجل من بئي ضمرۃ) قال الحافظ فی (التقریب) وفي (تھذیب 
التھذیب) في باب المبھمات: زید ؛ بن أسلم عن رجل من بنيی ضمرة؛ 
عن أبیەء لم یسمٌیاء ضبط الزرقاني بفتح الضاد المعجمة وإسکان المیم؛ 
وقد کتب في (التقریب؛ و (تھذیب التهذیب): حمزۃ بالحاء المھملة والزاي؛ 
وھو خلاف الصواب. 

(عن أبیه أو عمه) لم أقف علی تسمیتھما (قال: رأیت رسول ال 8ل 
وھو علی المنبر بعرفة). 

وقد أخرج الإمام أحمد ھذا الحدیث في مہ۷ پنتامرہ کا حتاف بن 
عيیينة؛ ثنازید ب بن أسلم ٠‏ عن رجلء عن أبی و عن عمه قال: (شھدت 
النبي لُ بعرفةء فسئل عن العقیقة فقال: لا أحب العقوق؛ ولکن من ولد 
لە ولد فاحب أن ینسك عنه فلیفعل)ء ولیس فيه ذکر المنبرء ولم یکن بعرفات 
منبر في وقته ُء بل خطبته کانت علی ناقتهء فالظاھر أن ذکر المنبر غیر 
محفوظ؛ فإن کان محفوظاً فلعل المراد بە شيء مرتفع؛ وھي ناقته ُء کما 
آفادہ شیخ مشایخنا مولانا محمد إسحاق الدھلوي؛ ثم المھاجر المكکي 


-۔رحمهھ الله - . 


۔)٥٣٤/ہ۸(‎ )١( 


+٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٦(‏ باب (۱۹۱۲) حدیث 





٦۔‏ حََكَتا سد کا عَبْداللّويُْ ٥او‏ عَن:سَلَمَة ئن جو 
عن رَجُْلِ مِنّ الْحَیٌ عن أبیو بیط : : دن رای النّبىٗ لا وَايقًا بعَرَکَةً عَلَی 


‫َ 


تیر أَحْمَر بَحْطبٌ. [ن ۳۰۰۷ء جه ١۱۲۸ء‏ حم ۳٥٥/٤‏ دی ۱۸ گکڈ 





٦۔‏ (حدثنا مسددہ نا عہد ال بن داوس عن سلمة بن نبیط) بنون 
وموحدة مصغراء ابن شریط بفتح المعجمة؛ ابن نس الأشجعي؛ روی عن آبیە 
وقیل: عن رجل عن أبیەء وثقه احمد ووکیع وأبو داود وابن معین والعجلي 
والنسائيی وعثمان بن أبی شیبةء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء قال البخاری : 
یقال : اختلط بأآخرۃة. ۱ ۱ 


(عن رجل من الحي) وقد أخرج الإمام أحمد''؟ حدیث نبیط من طریق 
وکیع قال: ثنا سلمة بن نبیطء عن أبيەء ولم یذکر عن رجل؟؟ وأخرج أیضاً 
من طریق عبد الحمید بن عبد الرحمن أبو یحیی الحماني قال: ثنا سلمة بن نبیط 
تاقوقات ای رعلی رسےعی سے اتال ایی ای انت رایت 
النبي گلا یخطب عشیة عرفة علی جمل أحمر؛ قال: قال سلمة: أوصاني أبي 
بصلاة السحر؛ قلت : یا آبت! إني لا أطیقھاء قال: فانظر الرکعتین قبل الفجر 
فلا تدعنّھما ولا تشخصٌ في الفتنة). 

وھذا الحدیث صریح في أن سلمة روی عن أبيه ہلا واسطة رجل؛ فإنه 
قال بلفظ الإخبارء وذکر وصیة أبيەء فھذا یدل علی أن الواسطة بین سلمة وأبيە 
غیر محفوظ۴۳. 


(عن أبیە نبیط : أنه) أي نبیط (رأی النبی گل واقفاً بعرفة علی بعیر أحمر 
یخطب) ولفظ النسائي: اعلی جمل أحمرء وکذلك في حدیث خالد بن العداء 


.)۳۰۰۱/٤( مسند أحمدا؛‎ 6 )١( 

(۲) وکذا أآخرجه النسائي بروایة سفیان وابن المبارك عن سلمة بدون الواسطة. (ش). 

)۳( قلت: لکن أخرج الترمذي في (الشمائل) في وفاتە قلُ حدیث سلمة عن نعیم بن 
أبي ھندء عن نبیط بن شریط . [انظر: (شمائل الترمذي) رقم (۳۹۲)]. (ش). 


امو 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٦(‏ باب (۹۱۷) حدیث 





معلتا 2060ی ارت رففتاہ بے ابی نيت 
قَالاء نا وَكِیۓ قرف تع می ساوت خاتت ھت 
م٥ۃ‏ کان مہ عن عَبْد الْمَچید أَبي عَمْرو؛ عَلَلَيِي عَايِدُ بْنُْ 


الا و ا الله ا يَحْط٘بُ التّاس یوْم عَرفة 


۲ 





ابن ھوذة الذي بعد ھذاء قال: ہرأیت رسول ا قٍ یخطب الناس یوم عرفة 
علی بعیرا. 

وھذا کله یخالف ما تقدم من حدیث جابر الطویل : (حتی إذا زاغت 
الس آفر مالتضراء فَْلثَ ل فرکب حتی آأتی بَطن الواديی:ء فخطب 
الناس) والجواب عن حدیث نبیط وخالد بن العداء أنھما رأیاہ من بعید: 
فظناھا بعیراء فرویا الحدیث علی ظنھماء والصواب أنە قُ کان علی ناقته 
القصواء حین قام في الموقف؛ وخطب. 

۷ (حشڑا ھناد بن السری وعٹمان بن أبی شیبة قالا: 
نا وکیع؛ عن عبہبد المجید) بن ای یزید: وھب العقیلي العامري؛ 
ابو وھهعب؛: ویقال: ابو عمرو البصري؛ قال یحیی بن معین: ثمقة 
وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء لە عند أبی داود حدیث فی الخطبة 

(حدثني العداء بن خالد بن ھوذة) بن خالد بن ربیعة بن عمرو بن عامر بن 
حم سعاراین کیو فرارت رق صحابي قد وفد علی النبي ُء 
وأقطعه میاهاً کانت لبني عامر یقال لھا لھا: الرخحیخ بخائین معجمتین: وکان 
هو وأبوہ سیڈي قومھما. 

(قال هناد: عن عبد المجید أبي عمرو) فزاد هناد کت (حدثني خالد بن 
العداء بن ھهوذة قال: رأیت رسول ال لِلُ یخطب الناس یوم عرفة) 





( زاد فی نسخة: (قال). 


۲۷۹۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٦(‏ باب (۱۹۱۸ ۔ ۱۹۱۹) حدیث 


عَلَی بُعیر قَائٌ') و فی الْرْكَابیْن) . [حم ]٥١/٥‏ 
قا او اون ر212 ای غن وَکیع كَمَا ۳ ا 


۸۔ حَدَكَتًا عَبّاسْ بْنْ عَبْد الْعَظِیم ۹99٣‏ و" 
ػ مد الد بُو عَمْرو عن الْعَدَاءِ بن خَالد بِمَعْتَاه. کت 
)١٦(‏ بَابٌٔ مَوُْضٍع الوّقُوف بِعَرقةً 
وہ 


۹۔ حِنَكکَنا ۱۷ ال شا ا5 عن عَمْرو - يَعُنٔي 
ابی ویتارِ ۔ ‏ عن عَمْرو بن عَبْدِ ال بن صَفُوانَء عن يَزِید بن شَیْبَانَ 





أي فی عرفات (علی بعیر قائم في الرکاہین؛ قال ابو داود: رواہ اہن العلاءء عن 
وکیع کما قال ھناد) وقد أخرج الإمام أحمد“ حدیث وکیع؛ فذکر عبد المجید 
مع كنیته کما قال هناد. 

۸ (حدثتا عباس بن عبد العظیم؛ نا عثمان بن عمر) بن فارس؛ 
(نا عبد المجید أبو عمرو عن العداء بن خالد بمعناہ). 


)٦٦(‏ (بَابُ وضع الٰوٴقوفِ بِعَرَفَةً) 

۹ (حدثا ابن نفیل؛ نا سفیانء عن عمرو ۔ یعنی ابن دینار ۔ ء عن 
عمرو بن عبد الله بن صفوان) بن أمیة بن خلف الجمحي المكي؛ ذکرہ ابن حبان 
فی (الثقات)ء وقال ابن سعد: کان قلیل الحدیث؛ (عن یزید بن شیبان) الأزدي 
صحابي؛ ذکر الحافظ في (تھذیب التھذیب) في ترجمتە: قال أبو حاتم: هو خال 
عمرو المذکوں وقال البخاري : لە رؤیة۔ 


)١(‏ فی نسخة: (قائماً). 

)٢(‏ قال فی انتمة المنھل العذب المورود؛ :)٤٥/۲(‏ والصواب ما قال عثمان بن أبي شیبة 
أُن شیخ عبد المجید العداء بن خالد. 

(۳) زاد فی نسخة: اعبد الل بن محمدا۔ 

.)۳۰/٥( (مسند أحمد؛‎ )٤( 


"(۲۷۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٦(‏ باب (۱۹۱۹) حدیث 





لو ےم وہ 


قَال: 051 ابن وربع اأنصَارِیٔ تح بِعَرقَةً فی مُکان تا عمرو 
عو و فَقَانَ(١):‏ ِني رَسُول ر شولِ الله ول لِم یَقُوْلَ لَكُم 
دیْنُوا عَلَی مَشَاىِركُم َِلكُمْ عَلَی إِْثٍ مِنْ إِرْٹِ إِبْرَاِیم٢ ٠‏ آت ۸۸۳ 


ن ٣٤۰۱ء‏ جہ ١١ے‏ حم ٤/ء‏ خزیمة ۲۸۱۸ء ك ]٥٦٦٢٤/١‏ 





(قال : آتانا ابن ِرٌبٔع الأنصاري) هو زید بن مربعء بکسر المیم وسکون 
الراء بعدھا موحدة مفتوحةء ابن قیظيء بفتح القاف وسکون التحتانیة بعدھا ظاء 
مشالةء ابن عمرو بن زید بن جشم بن مجدعة بن حارثة الأوسي الأنصاري؛ 
سماہ أحمد وابن معین وابن البرقي وقیل اسمهە: یزیدء وقیل: عبد اللہ وأکٹر 
ما یجيء في الحدیث غیر مسمی . 


(ونحن بعرفة) أي بعرفات (في مکان یباعدہ عمرو عن الإمام) ھکذا في 
نسخ أبي داود وکذا في الترمذيء وھکذا في إحدی روایتي البیھقی"ء فأآخرج 
من طریق أحمد بن شیبان ا سارہ اگ سی الا او اقالق: عن عمرو؛ 
وقال: آتانا ابن مربع الأنصاري کت ونحن في مکان من الموقف یباعدہ 
عمرو یعني عن الإمامء فقال: ٹم ذکرہ. وفي (مسند الإمام أحمدا: أتانا 
ابن مربع الأنصاري ونحن قي مکانِ من الموف یو۔ 

(فقال: إني رسوڈ رسولِ ال قُ إلیکم: یقول لکم : قفوا علی مشاعرکم) 
هذہ (فإنکم علی إِرثٍ من إرثِ إبراھیم) لمکان تباعدہ عمرو؛ بالتاء 
المثناۃ الفوقانیةء وھو تصحیف: والصواب بالیاء التحتانیة؛ لأن فاعله عمرو 
بعد ظاھر(۴. 


وفي النسائي قال: ٭ کنا وقوفاً بعرفة مکاناً بعیداً من الموقف؛ فآتانا 





.٢امآ( زاد فی نسخة:‎ )١( 


.)۱١١ /٥( (السنن الکبری)‎ )٢( 
وأول أبو الطیب شارح الترمذي : قال بعض الفضلاء: عمرو هو المخاطب بھذا‎ )۳( 


الکلام . . . إلخ. (ش). 
۳۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب (۱۹۱۹) حلیث 








ابن مربع الانصاري)ء وھذا السیاق یدل علی أن قولە: ا مکاناً بعیداً من 
الموقف) من کلام یزید بن شیبان لا من کلام غیرہ؛ وھکذا في إحدی روایتي 
البیھقي قال: ۷کنا وقوفاً بعرفة في مکان بعید من الموقف؛ فأتانا ابن مربع 
الأنصاري)ء وفي ابن ماجە المطبوعة بمصر قال: لکنا وقوفا في مکان تباعدہ 
من الموقف؛ فأّتانا ابن مربع٤.‏ 

قال السندي في حاشیتەه: قولە: اتباعدہ من الموقف) أي من موقف 
الإمامء وھو من باعد بمعنی بَمٌد مشدداًء عمرو هو المخاطب بھذا الکلام؛ 
أي : کات تبعدہ أُنت؛ أي تعدہ يَعَدا2 والمقصود تقدیر بعد وأنه مسلم عند 
المخاطب؛ ویحتمل أن ھذا من کلام الراوي عن عمرو بمنزلة: قال عمرو: کان 
ذلك المکان بعیداً عن موقف الإمام أو من کلام عمرو۔ 

وفي نسخة لابن ماجه أیضاً الْحَطیرَعَة بالیك تال: اکنا رتوفا بمکان 
نباعدہ من الموقف فأتانا ابن مربع)ء وکتب عليه شیخ مشایخنا الشیخ عبد الغنيی 
المجددي المھاجر المدني: قوله: اکنا وقوفاً فيی مکان نباعدہاء أي : نظن مکان 
وقوفنا بعیداً من موقف الإمام: فضبطه بصیغة المتکلم مع الغیر. 

وھذا الاختلاف مبنی علی کتابة لفظ (یباعدہاء فمن کان فی نسخته بالتاء 
ظنه صحیحا وکتب عليه الحاشیة وکتب توجیھهە؛ ومن کان فی نسخته بالنون 
کتب توجیھھ . 

والصواب عندي ما في نسخ أبي داود وغیرہ بلفظ : ایباعدہ عمرو عن 
الإماماء ومعناہ علی ھذہ النسخة : إن عمرو بن دینار یقول : یباعد؛ أي یبینە 
بعیداً عمروء أي عمرو بن عبد اللہ بن صفوان عن الإمامء ویحتمل أُن یقال: إن 
ھذا من کلام سفیانء فیقول: یباعدہ أي یبعدہ عمرو بن دینار عن الإمامِ: وقد 
ثبّت فی رزایة النسنائی فی قوله: قال یزید بن شیبان: لکنا وقوفاً بعرفة مکاناً 
بعیداً من الموقف٤ء‏ فبیان بعد المکان داخل في کلام یزید بن شیبانء ففي کلام 


۸۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٦(‏ باب (۱۹۲۰) حدیث 





)۱٦(‏ بَابُ الاَفْعَو'' مِنْ عَرَفَةَ 


ے تی > ًَ2 ٥‏ اس ۶ یں و ٌہ۔ 
4ے خلکتا محمد ین گئیی: آتا سنیاتء عن الاغعش 
سرے الا ر._-۔ ٥‏ صرص۔ر 4 ےوہ و ہہ۔ و کو2 قرو 

(ح): کٹا وب بن بَان زامن نا سلیمان الاغمشن الممعنی؛ 
گے 2 6 ٥‏ ۔ مرہے ای بے رو ظ۶ ٣‏ اس 
01 ے۶ 72 


ےط 
7 ۶و 2۔ 


0 و و و ا اکا ات مت با 





فحاصلہ أن عمرأَبَینْ أن ذلك المکان کان بعیداً عن الإمام لا عن الموقف کما 
یوھم لفظ روایة النسائي ؛ فإن المراد منە من الموقف موقف الإمام؛ والل تعالی أعلم . 
قال السندي في حاشیة ابن ماجه : فإرسالہ گل الرسول إلی ذلك لتطییب 
قلوبھم لئلا یتحّنوا ببعدھم عن موقف رسول الل قٌّيٌُ ویروا ذلك نقصاً في 
الحج؛ أو یظنوا ذلك المکان الذي ھم فیه لیس بموقف٠‏ ویحتمل أن المراد بیان 
ان هذا خیر مما کان عليه قریش من الوقوف بمزدلفة وأنه شيء اخترعوہ من 


أنفسھ والذي أورثە إبراھیم هو الوقوف بعرفةء انتھی. 


)٦(‏ لبَابُ الاَفْعَة) أي الرجوع والانصراف 
(هِنْ عَرَقَةً) بعد الفراغ من الوقوف 
۰٠۔‏ (حدثنا محمد بن کثیرء انا سفیان عن الأعمش؛ ح: وحدثنا 


وھب بن بیان) بن حیان الواسطي؛ أبو عبد اللہ نزیل مصرہ قال أبو حاتم: 
صدوق لا باُس بە؛ وقال النسائی: ثقةء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال 


4 ئقة رجل صالح: قال أبو داود: وأھل مصر یقولون: إِنه بدل من الأبدال. 
(نا عبیدة) بن حمیدء (نا سلیمان الأعمش؛ المعنی) أي معنی حدیث 


آ٦)٦7ئی‏ وحدیث عبیدة واحد (عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس 
قال: اأفاض رسول ال پل من عرفة وعليه السکینة وردیفه أسامة). 





. في نسخة: (الدفع)‎ )١( 
الظاھر بدلە: حدیث سفیان. (ش)۔‎ )٢( 


۴۸۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦(‏ باب (۱۹۲۰) حدیث 





فَقَالَ: ىا أَبُها ا النّاسُْ عَلَیْكُم بِالسّكِيتَة؛ فا الو لَیْس بِإِيجّافِ الْعَیْلِ 
۲ کک 020ا رَاَرٹھا٭َايَكْة تَدلکا غادیاھئی آئی جُننا راد 
وَھْب: مآ َفت الَقَضُلِ بْیَ الْعَبَاسِ وَقَالَ 1ا التافش اتال نےسں 





(فقال : یا أیھا الناس علیکم بالسکینة) أي الزمواء (فإن البر لیس بإیجاف 
الخیل) أي لیس بالإیضاع والإسراع في السیر (والإبل . قال) ابن عباس کما یدل عليه 
حدیث البخاري!'' عن ابن عباس : (أنه دفع مع النبي قل یوم عرفة+. أو أسامة بن 
زیت کا یعلض روایات الیش والإمام احمد فی 2مسندہ؛. 


(فما رأیتھا) أي الخیل واللابل (رافعة بدیپا عادیة)(') من عدا یعدو: 
آئ0 سر عتاقن لسر کائ اس 2 تل 0ھ 26 ٹاطتاتراء سکوا 
رواحلھم ویحتمل أن یکون أمرہ قٌهُ أمراً تکوینیاً فلم یقدر الرواحل علی رفع 
الأآیدي (حتی آتی جمعا) أي المزدلفة . 


(زاد وھب : ٹم أردف الفضل بن عباس) آئ: من المزدلفة إلی منی . 


. زاد فی نسخة: فعلیکم بالسکینة‎ )١( 

.)۱٦۷ ۱( اصحیح البخاري)‎ (٢ 

(۳) وکذا روایة مسلم (۱۲۸۰)ء ورجحه الزرقاني (۱۱/ .)٦١٤‏ (ش). 

.)۲۰۷ /٥( (السنن الکبری) (٥/۱۱۹)ء و (مسند الإمام أحمد؛‎ )٤( 

)٥(‏ ویشکل عليه ما سیأتی من حدیث أسامة: ۂ٢إذا‏ وجد فجوۃ نص؟ء وقال ابن خزیمة: 
السرخسي في (المبسوط): یمشي علی هینته في الطریق؛ ھکذا قال - عليه السلام - : 
أیھا الناس! لیس البر في إیجاف الخیلء روی جابر: أنە - عليه السلام - کان یمشي 
علی راحلقهائی الطریق علی عینتہ حتی إذا کان في بطن الوادي أوضع راحلته؛ 
وجعل یقول : لإليك تعدو ة قلقا وضینھا. .الخ فزعم بعض الناس أُن الإیضاع 
في ھذا الموضع سنّة ولسنا نقول بەء وتأویله أن 7 0 هذا الموضع 
فبعٹھا:ء فانبعثت؛ کما هو عادة الدواب: لا ان یکون قصدہ الایضاع؛ انتھی. 
[۸المبسوط٤؛ .])٦٢ /٤(‏ (ش). 


۴۰۸۷۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦(‏ باب (۱۹۲۱) حدیث 


د۶ 
٥27‏ 


ظر کا ےہ ۔‫ کے ۶ وٹ ہ ى تل کر سے ضز سر گا 
پإِيجاف الحْیْل وَالابل فَعَلَْكُمْ بِالسكِيتة). قَال: فما رَأیٹھا رَافَعَة يَدَيْھَا 
- کے پ ۲ بھی 
حتی آتی مِنی). [خ ١١٥۱ء‏ ن ۳۰۱۸ء حم ]۲٥٥/١‏ 
9 .۹ گُك ۔ قےم ے8 7 ۰ شی گج ثءھےدم 
۱ ۔ حَدَثنا أحمد بن عَبْد الله بن یونسء نا زهیر. 
ہےر لاکے۔ ك س ےن ْ۶ 


۹ ٴ> و ۔ ےپ ۶3ےے و ے 2 و ٤۔‏ :2۶ مر ص-۔دھ وو 
(ح): وحلٹنا محمد بن کییںں انا سمیان: وھذا لمفظ حدیٹ 


-٠۱٠ 


اہم کے -ج- وو ویےہ> ٤ہ۔۔‏ 2 سم وہ تو ےہ - ہے تھے۔۔ 
زھیر؛ نا إبرامهیم بن عَقبّة؛ اخبریی کریب  :‏ آنه سال أسامة بن 
ر2 غٍ سط7 : ہر موی 2 
۶ ہے سے 
ُ8 5 عم ؟ہ .3 ے ہےر ہے ڈ رم ےو ےر ےو رےے ےج ۰ 
زیر فلت : اَخْبِرَبٔي کَیْف فعلتم او صضنغتم عَيِيۂ روفت 


ى 


رَسُول الله قی9؟ فَال: جثنّا الشّعْبّ الَوِي بٔنيخُ فیه النَّاسْ لِلمُعَرَسٍ 





بإیجاف الخیل والإبل؛ فعلیکم بالسکینةء قال) أي ابن عباس؛ أو الفضل بن 
عباس: (فما رأیتھا رافعة یدیھا) أي للعَدُو (حتی آتی منی) قال القاری٢:‏ 
والحاصل أن المسارعة إلی الخیرات والمبادرۃ إلی المبرات مطلوبةء لکن لا علی 
وجه یجر إلی المکروھات وما یترتب عليه من الأذیات . 

۱۔ (حدثنا أحمد بن عبد اللہ بن یونس٠‏ نا زھیر؛ ح: وحدثنا 
محمد بن کثیر؛ أنا سفیان؛ وھذا لفظ حلیث زھیر) کلاھما أي زھیر 
وسفیان قالا: (نا إہراھیم بن عقبةء أخبرني کریب؛ أنه سأل أسامة بن زید 
قلت: اخبرني کیف فعلعم أو) للشك من الراوي (صنعتم عشیةً ردفتٌ 
رسول اللہ پٌ2؟). 

(قال : جثنا الشعب الذي پُنیخ فيه الناس للمعرس)؛ ولفظ روایة مسلم: 
افقال: جثنا بالشعب الذي پُنیخ الناس فيیه للمغرب)ء والشعب الطریق في 
الجبل؛ وقیل: الفرجة بین الجبلین والمعرس محل التعریس؛ وھو نزول 
المسافر في آخر اللیل للاستراحة . 


قال الحاؤظا'٢:‏ وأخرجه الفاکھی من وجە آخر عن ابن عمرء من طریق 


.)٢٢٥٥ /٥( امرقاة المفاتیح)‎ (١) 
.)٥٥٥ /۳( ل تح الباريی؛‎ )٢( 


۸۶۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦(‏ باب (۱۹۲۱) حلیث 





ایق دوب مو کا وھ لو یں بی و و اہ و یو کچ ود ور دو وا و و وہ ےک اہ ہو وہ و و و و مو کو و و تد نو وت ارت کا اک ا رھ کی کم 





سعید بن جبیر قال: (دفعت مع ابن عمر من عرفة؛ حتی إذا وازینا الشعب الذي 
یصلی فيه الخلفاء المغرب؛ دخله ابن عمر فتنفض فيهء ثم توضاً وکبر؛ فانطلق 
سے اآن موقا: 

و الفاکھي أیضاً من طریق ابن جریج قال: قال عطاء: ( اردف 
النبی گل أسامةًء فلما جاء الشعب الذي یصلی فيه الخلفاء الان المغرب [نزل] 
فأراق الماء ثم توضأ١.‏ 

وظاهر هذین الطریقین أن الخلفاء کانوا یصلون المغرب عند الشعب 
المذکور قبل دخول وقت العشاء؛ وھو خلاف السنّة في الجمع بین الصلاتین 
فی المزدلفة۔ 

ووقع عند مسلم من طریق محمد بن عقبة؛ عن کریب : (أتی 
الشعب الذي ینزلە الأمراء)ء وله من طریق إبراهھیم بن عقبة عن کریب: 
(الشعب الذي یٔنیخ الناس فيه للمغرب)ء والمراد بالخلفاء والأمراء في ھذا 
الحدیث بنو أمیةء فلم یوافقھم ابن عمر علی ذلك؛ وقد جاء عن عکرمة 
إنکار ذلك. 

وروی الفاکھي أیضاً من طریق ابن أبي نجیح؛ سمعت عکرمة یقول: 
اتخڈہ رضول اللہ گلا الا واٹخڈتتوہ مصلى وکاته انکر بثڈلك غلیٰ :من اترك 
الجمع بین الصلاتین لمخالفة السنَّة فی ذلكء وکان جاہر یقول: ٴلا صلاۃ إِلا 
بجمع)؛ اأآخرجه ابن المنذر بإسناد سے۔ 
الاعادةء وعن أحمد: إن صلی أجزأہ: وھو قول أبي یوسف والجمھو: 
اتی 

فالمراد بقوله : (الذي ینیخ فيه الناس) فی حدیث أبی داود: الأمراءٴ ومن 
تبعھم: وکذلك المراد بالمعرس معرسھم ومحل نزولھم. 

۴۸۸٤۶ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب (۱۹۲۱) حلیث 





انا رَشول الله وه تَائيَهُ کس" ان ۰ الْعَاؤتل وَغا 
بالْوَضوء فَتَوَضًاً وُضُوا لَیْسَ بِالْبَالِغ جا . ثُلّتُ ات 





(فأناخ رسول اللہ چا ناقت ٹم بالء وما قال) أي أسامة: (أھراق 
الماء) والظاھر أنه من کلام کریب؛ (ثٹم دعا پا بماء الوضوء 
(فتوضأً وضو ءا لیس بالبالغ) أي بالسابغ والکامل (جداً) أي روا غتنا 
کما في روایة البخاريی؛ بأن توضأ مرة مرةء وخفف استعمال الماء بالنسبة 
إلٰی غالب عادته . 


ا(٢‏ بن عبد البر فقال: معنی قوله: افلم یسبع الوضوء)؛ 
أي: استنجی بە وأطلق عليه اسم الوضوء اللغويي؛ ولکن الأصول تدفع ھذا؛ 
لانہ لا یشرع الوضوء لصلاة واحدة مرتینء وھو متعقب بھذہ الروایة الصریحة؛ 
وفي مسلم: افتوضأً وضوء لیس بالبالغ٢.‏ وقد تقدم في الطھارة بلفظ 
(فجعلت أصب عليه وهو یتوضأ)ء ولم تکن عادتہ قُ أن یباشر ذلك أحد منه 
حال الاستنجاء. 

قال القرطبي : اختلف الشراح في قوله: اولم یسبغ ال وضوء) 
ھل المراد بە اقتصر بە علی بعض الأعضاء فیکون وضوءاً لغوبا 
ان اتعسر کلی تع العَلدَ فَکرت رفا شرعیا؟:رگقلاسا مل 
لکن یعضد من قال بالثاني قوله في الروایة الآخری: (وضوءاً خفیفاً)؛ لأنه 
لا یقال في الناقص خفیف؛ 7 موضحات ذلك أیضاً قول أسامة لە: 
قالصلاة) فإنه یدل علی أنە رآہ یتوضأً وضوءہ للصلاۃ ولذلك قال لە: 
(أتصلی؛؟. 

وإنما توضأً أولّا لیستدیم الطھارة ولا سیما في تلك الحالة لکثرة الاحتیاج 
إلی ذکر اللہ حینئذء وخفف الوضوء لقلة الماء حینئذ . 


(قلت : یا رسول الله! الصلاة) بالنصب علی إضمار الفعلء أي: تذکر 


۔)٢٦٢٥٢‎ ٢٠/٣ ( انظر: افتح الباری)‎ )١( 


۸۰| 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢(‏ باب (۱۹۲۱) حدیث 


قَالَ: : دالصّلَاهأَمَامَكَ؛ قَالَ: فَرَیِبَ عَتٌّی قَُدِثُنًا مُعلِفَةً'' فَأَقَامَ 
الْمَعْرِبَ الخ الّاسْٰ بی متازلہم رَلع برا حئی فا الْعِشَاء 
ےل 0 ثمٌ حَل الّاس). 

زَاد ان فی حدیله: قَال: ای : كکيْف علَامْ جین أَسْبَحْتُم؟ 


مت و 


206 اش ای تا فی سُبَّاق قِ قُرَيْش عَلَی رِجْلَٗ). 
ل[خ ۹٦٦۱ء‏ م ۸۰ء ن۱۰۹ء جه ۳۰۱۹ء حم ٥۹ء‏ دي ۱۸۸۱] 


الصلاةء أو صلء ویجوز الرفع علی تقدیر: حضرت الصلاة مثلًا (قال: 
الصلاة) بالرفع (أمامك) بفتح الھمزة وبالنصب علی الظرفیةء أي الصلاةۃ ستصلي 
الہ ا از اکس صلی ماما او صلی ود راہ مس 
(أمامك) : لا تفوتك وستدرکھا. 


(قال) أسامة : (فرکب) رسول اللہ گل علی ناقتہ (حتی قدمنا مزدلفة فأقام 
المغرب) وصلاھاء (ثم أناخ الناس) رواحلھم (في منازلھم ولم یحلوا) 
أي الرحال بل ترکوھا علی ظھور الجمال (حتی أقام) أي رسول ا ال (العشاء 
رصان ٠‏ ٹم حل الناس) أي الرحال. 


(زاد محمد) بن کثیر (في حدیثه: قال: قلت : کیف فعلتم حین أصبحتم) 
حین سرتم إلی منی؟ (قال: ردفه الفضلٌء وانطلقت أنا في سباق قریش علی 
رجلي) أي: إلی منی. واستدل بالحدیث علی جمع التأخیر بمزدلفة وھو إجماغٌ: 
لكنە عند الشافعیة وطائفة بسبب السفرء وعند الحنفیة والمالکیة بسبب النسك . 


وأغرب!“ الخطابي فقال: فيه دلیل علی أنە لا یجوز أن یصلي الحاج 


)١(‏ فی نسخة: ا المزدلفةا۔ 

. و سن (فصلى)‎ (٢ 

۳( زاد نظ آزاد ابن یونس في حدیلها. 
)٤(‏ زاد فی نسخة: ٦ابن‏ عباس). 

(ہ) انظر: تح الباري؛ (۳/ .)٦٥٢٥‏ 


۴۸/٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب (۱۹۲۲) حدیث 





ج- 
0 


۲٢۔‏ حَدَگتا أَعْمَدُ بی عَثبَلء نا یع او تَا ما 
عن عَبْد الرَحْميِ بن عَیّاش مور بقل عق ابی 





المغربّ إذا أفاض من عرفة حتی یبلغ المزدلفة ولو أجزأته في غیرھا لما أخرھا 
النبي گل عن وفتھا الموقت لھا في سائر الأیام؛ 0 ا اط اگ 

لوت رتا ہاب اسابلجرعے؟: تر صلی اسان 
او إحداھما قبل الوصول إلی مزدلفة لم یجزء وعليه إعادتھما بھا إذا وصل. 
وفي 'تلقیح العقول؛''' للمحبوبي: إذا صلی المغرب في یوم عرفة في وقتھا في 
الظرق:اؤ اہ ا ا فا عندھماء خلافاً لأبي یوسف: ولو أخرھا 
عن وقتھا وصلاھا في وقت العشاء لا یلزمہ الإعادة بالإجماعء إِلّا أنە لا بد أن 
یقید بأنه صلاھما في مزدلفة . 

٣۲‏ ۔۔ (حدثا احمد بن حنبل؛ نا یحیی بن آدم نا سفیان) الثوريی؛ 
(عن عبد الرحمن) بن الحارث بن عبد اللہ (بن عیاش) بن أبي ربیعةء نسب إلی 
جد أبی (عن زید بن علي) بن الحسین بن علي بن أبي طالب؛ أبو الحسین 
المذثی؛ ذکرہ ابن حبان فی ٥الثقات؟ء‏ واليه نسپ الزیدیة من طوائف الشیعة؛ 
قدم علی یوسف بن عمر الحیرۃ فأاجازہء ثم شخص إلی المدینة فأتاہ ناس من 
أھل الکوفة فقالوا لە: ارجع ونحن نأخذ لك الکوفة فرجع فبایعه ناس کثیر 
وخرجء فقتل فیھاء یعني سنة ١٢٢ھ‏ وھو ابن ١٦٤‏ سنة. 

(عن أبیه) علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب الھاشمي المدني؛ 
زین العابیقٰ :قال این ےناگ آقی االطكة الثائیلای کابعی أخلَالتیة ام 
ام ولد وکان ثقة مأموناً کثیر اعت عالیاً رفیعاً ورعاء َال ابن عیینیة عن 


)١(‏ واختلف النقل عده: وکذا اختلفوا فی بیان المذاھب؛ کما في (الاوجزا 
(۲۰۸/۸ وما بعدھا). (ش). ۱ : 

(۲) ل شر اللباب؛ (٢۲۱ء‏ ط .باکستان). 

(۳) في الأصل: انقیح العقول٢ء‏ وهو تحریف۔ 

.)۱٥۸۰ ا الطبقات٠؛ (الترجمة‎ )٤( 


۸۷ 


)٥(‏ کتاب المتناسك )٢(‏ باب (۱۹۲۲) حدیث 





عن غي الله : بن اي افع؛ عن عَلِیٌ قَالَ: 'ثْمٌ اَرْكَفَ 
عق علین تَافت دَ النَاس يَضْرِبُونَ الال بَمينًا وَفِمَالا لا بَلتَفْتٌ 


ےے۔ یھ 


ت7 وَبَقُولٌ: السّكَينة أَيُھا التَاس روس مہ 





الزھري: ما رأیت قرشیاً أفضل من علي بن حسینء وکان مع أبيە یوم قتل 
وھو مریض فسلم وقال: ما رأیت أحداً کان أفقه منەء وأطال أھل التراجم في 
مناقبەء واختلف فی سنة وفاته من سنة ۹۲ھ إلی سنة ١٠٥ھ؛‏ وکان سنە حین 
قتل أبوہ ٣۲سنة‏ و2 اأبوہ یوم عاشوراء سنة ٦١ھ.‏ 


(عن عبید اللہ بن أبي رافعء عن علي قال: ثم أردف) رسول اللہ یا 
(اأسامةً فجعل یعنق) أي یسیر العنقء وھو السیر الوسط (علی ناقته) القصواء 
(والناس یضربون الإبل یمیناً وشمالاء لا یلتفت إلیھم) في بعض الأحیان 
ویلتفت إلیھم في بعضھا. 

(ویقول: السکینة أیھا الناس) أي: الزموھاء وھذا الذي قلنا فيی توجیه 
قوله: ۷لا یلتفت یمیناً وشمالّا١ء‏ مبني علی ما في جمیع النسخ ابی کاوۃ 
الموجودة عندناء ثم تتبعنا هذا الحرف في کتب الأحادیث؛ فوجدنا عند 
الترمذي ھذا الحدیث من طریق أبی اأحمد: نا سفیان بھذا السند 
اوالتاش شرترة سا الا یلتفت إلیھم؛ بغیر لفظ دلا؛ النافیة . 

وآخرج الإمام أحمد في نیت9 من طریق أبي أحمد الزبیريی: 
ثنا سفیانء وفیه : ٦والناس‏ یضربون یمیناً وشمالا یلتفت إلیھم) ولیس فیە حرف 
٣ء‏ وأیضاً أخرج من طریق المغیرۃ بن عبد الرحمن بن الحارث المخزومي؛ 
قال: حدثني أبي عبد الرحمن بن الحارث بسندہ المذکورء ولفظە: (فجعل 
الناس یضربون یمیناً وشمالّا وھو یلتفتء ویقول: السکینة أیھا الناسء ثم قال: 
ٹم دفع وجعل یسیر العنق والناس یضربون یمیناً وشمالّا وھو یلتفت ویقول: 
السکكینة السکینة أیھا الناس٤‏ . 


.)٢٥٥ ء٦٦٥( 6مسند أحمد؛ (۷۰/۱)ء رقم‎ )١( 


می۸۸۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب (۱۹۲۲) حدیث. 





آن 


۶ 


وَدَفَمَ حِینَ غَابْتِ الشُمٗس). [ت ۸۸۵۰ء جە ٣۳۰۱ء‏ حم ۷/۱٥۱ء‏ خزیمة ۲۸۳۷] 





وأخرج الببھقي في ت؛۴'۶ من حدیث سعید ہن جبیر غن ابن عباس: 
(أآن رسول ا لق التفت بعرفة فی النفر والناس یضربونء فقال: السکینة 
اُیھا النىاس)۔ ُ 

وهذہ الأحادیث المختلفة تدل علی أن حرف ا لا) النافیة علی قولە: 
یلتغتء 70 ٠‏ ولکن أآخرج الإمام اأُحمد هذا الحدیث فی (مسندہا مثٹل 
سند أبی داود من طریق یحیی ہ؛ بن آدم: ثنا سفیانء وفيه : ٦‏ والناس یضربون اللإہل 
0س" وھاتان الروایتان تدلان علی أن في روایة 
یحیی بن آدم عن سفیان حرف الا) النافیة موجودةء ولیس من تصحیف النساخ؛ 
بل الظن یشھد أنە من خطاأ یحیی بن آدمء وإن کان محفوظا فتوجیھه ما ذکرناہ 
من قبل؛ والل أعلم . 

ئم رأیت افتح القدیر“ للشیخ ابن الھمام فإنه ذکر ھذا الحدیث فیە؛ 
وقال: أخرج الإمام أبو داود والترمذي وابن ماجە عن عليٍِ - رضي اللہ عنه ۔ 
ولفظە: ”وجعل یشیر بیدہ علی هینته والناس یضربون یمیناً وشمالاء فجعل 
یلتفت إلیھم ویقول: أیھا الناس علیکم السکینةاء رھدا ایضا تل أن عرف 
0ا النافیة لیس في الحدیث (ودفع حین غابت الشمس). 


.)۱۱۹ /٥( (السنن الکبری؛‎ (١) 

)۲( قال أبو الطیب شارح الترمذي : قال المحب الطبري: قال بعضھم: روایة الترمذي 
بإسقاط 8لا) أآصح؛ وقد تکررت الا) ھناك علی بعض الرواة من قوله: شمالّاء انتھی۔ 
وعلی تقدیر صحتھا معناہ: لا یلتفت إلی مشیھم ولا یشارکھم فیەء انتھی . 
قلت: وما وتُھه والدي فی تقریرہ أوجه إذ قال : یلتفت بلّیٌ العنق فقط لا بجمیعه . (ش). 

(۳) قوله: الا یلتفت)ء؛ قال السندی: ھکذا بزیادة الاء فی مل الروایة فی نسخة (المسند) 
و (الترتیب٤ء‏ وقد سبق ایلتفت؛ بدون زیادة 9لا) رس الاقت معنیء رف امت لوان 
بزیادة ٭لا) في أبي داود أیضاًء فیحمل علی أن المعنی: أنه لا یلتفت إلی مشیھم؛ 
ولا یشارکھم في فعلھم. 

.)]۸۹/۲( فنح القدیر؛‎ )٤( 


۲۴۸۱۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب (۱۹۲۳۔ )۱۹۲١‏ حدیث 





۳٣۔‏ حِدَڈ ُتَّا الْفَعْتَِيٌ عن مَالِكٍِ: و یہت یٹ 
عن ابی أَنَّه قَالَ: سیل اس بن رید رتا جَِالِس: کَیْفَ کان 
رسُولْ الله یا يَير في حَجة لوا حِینَ هَقعم؟ قَال اج شی الع 


کین خی و 


قَإدَا وَجد فَجوَۃٌ نص . 


ٌِ کے ھے رظ ؿ ہیں> ےہ 
قَال مشام: النص فوٌق العَنق٤.‏ [خ ١٦٦۱ء‏ م ٦۱۲۸ء‏ ن ٠٣۰۲٣٣‏ 
پ رر کت 


موم 'ئڑے 


قف 
عن ابْن ِسْحَاق حَدَننِي 2-0 ری عن أَسَامَ 
قَال: اگُنْثُ رذت ال ول ءَ فلما او ی:الیہیر دفع 
2 /م) 





٣۳‏ ۔- (حدثنا القعنبي عن مالك؛ عن هھشام بن عروۃ؛ عن أبیە) 
أي عروۃ (أنہ) أي عروۃ (قال: سٹل أسامةُ بن زید وأنا جالس) أي عندہ: (کیف 
کان رسول اللہ گل یسیر في حجة الوداع حین دفع؟ قال: کان یسیر العنق) وهو 
السیر بین الإسراع والإبطاء (فإذا وجد فجوۃ)ء الفجوۃ: الفرجة وما اتسع 
من الأرضء کذا في (القاموس) (نَصٌّ قال هشام: النص فوق العنق) أي سیر 
فوق سیر العنق؛ وقال في 2القاموس): نصّ ناقتہ: استخرج اقصی”؟ ما عندھا 


من السیر . 


٣٤۔‏ (حدثنا أحمد بن حنبلء نا یعقوب) بن إبراھیم: (نا أبي) إبراھیم بن 
سعد (عن ابن إسحاق؛ حدثني إبراھیم بن عقبة؛ عن کریب؛ عن أسامة قال: 
کنت ردف) أي ردیف (النبي قلل) علی ناقته حین سار من عرفةء (فلما وقعت) 
أي غربت (الشمس دفع) أي سار (رسول اللہ قلل) من عرفة إلی مزدلفة . 


.٤سابع زاد فی نسخة: امولی عبد الل بن‎ (١) 
پشکل عليه ما تقدم (ما رأیتھا عادیةه وتقدم الجمع . (ش).‎ )۲( 


۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦(‏ باب )۱۹۲١(‏ حدیث 





٥۔‏ حِدَکَنًا صَد 2009 00 غن عَالكٍء عن موْسی بن 
ےہ 00۶+ بن عبّاس؛ عن أَسَامة رن دو 007 


رم 


عَهُ يَقُول: وع رَسُول الله للا مِنْ عَرَفَةً تی إِکا گان بالقُکبٍ 
نول کب ضا راغ ؛نبع الزشْرء تُلّك ید : الكّلا؟ً! فَيَانَ(): 


۰0ت 


دالصٌلَاة اَمَامَكَ؛. قرب فَلََا جُاء نی تَولَ َتَوَصَاً قَأَسبَعَ 
ال ضوف ثٌ ات السَلا ۂ فَصَلَی الْعَفرِبَ ثٌ اَنَاعَ گل إِنْسَانِ بعیر؛ 
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فی مَنْرِه امن الي کا و ا وَلَمْ بصَلٌ بَیْتَهْمَا گا 
2 ۲ػ ءم ۱۲۸۰ء حم ۰۸/٥‏ ۰ 





٥‏ (حدثنا عبد اللہ بن مسلمة؛ عن مالك؛ عن موسی بن عقبة؛ء 
عن کریب مولی عبد الله بن عباسء عن آسامة بن زید آنه) أي کریباً (سمعہ) 
أي أسامة بن زید. قال الزرقاني في (شرح الموطا؛"': ال اہو عمر؛ 6ذ روا 
الحفاظ الأئبات عن مالك؛ إِلا أشھب وابن الماجشون فقالا او ا رم 
ابن عباس؛ عن أسامة والصحیح إسقاط ابن عباس من إسنادہ. 


(یقول: دفع رسول اللہ قيِ من عرفة) أي عرفات (حتی إذا کان بالشعب 
نزل فبال فتوضأً ولم یسبغ الوضوء؛ قلت لە: الصلاةء فقال: الصلاة أمامكء 
فرکب؛ فلما جاء المزدلفة نزل فتوضأ فأسبغ الوضوءء ثم أقیمت الصلاةۃ فصلّی 
المغرب؛ تع اتاج گل اسان رای لع الیبت الشا ء فصلاھا 
ولم یصل بینھما شیثاً): وقد تقدم شرحه. 


(حدثنا(٣‏ ۹۶ محمد بن المٹٹی قال: روح بن عبادة قال: نا زکریا بن 


)١(‏ فی نسخة: (قال). 

(٢(‏ فرع الزرقاني٢‏ (۲/ ۹٥۳)ء‏ صلاة المزدلفة۔ 

(۳) زاد فی نسخة ھذا الحدیث . 

ہ٤(‏ قلے: قال المزي قیئ ستحفۃ الأشراف)؛ رقم (): مذا الحدیث في روایة 
أبي الحسن بن العبد وأبي بکر بن داسةء عن أبي داود؛ ولم یذکرہ أبو القاسم . 


۲۹۹۷۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب (۱۹۲۰) حلیث 


إسحاق؛ أنا إبراھیم بن میسرة؛ نا یعقوب بن عاصم بن عروۃ) بن مسعود 
الٹقفی اُخو نافع بن عاصم ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)۔ 


(أنه سمع الشرید) بوزن الطویل؛ ابن سوید مصغراًء الثقفيء لە صحبة؛ 
وقیل : إنه من حضرموت؛ وعدادہ فی ثقیف؛ قال ابن السکن: لہ صحبة؛ حدیثہ 
في أھل الحجاز کن الطابت رال آن الثقفي؛ ویقال: إنه حضرمي؛ 
وتزوج آمنة بنت أبي العاص بن أمیةء ویقال: کان اسمه مالك؛ فسمي الشرید 
لأنه شرد من المغیرۃ بن شعبة لما قتل الرفقة الثقفیینء شھد بیعة الرضوانء ووفد 
علی النبي لا فسمًاہ الشرید . 


(یقول: أفضت)ء ولفظ حدیث أحمد في (مسندہ؛'' :۲‏ اأشھد لأفضت؛ 
(مع رسول الل لها أي: من عرفات إلی المزدلفة (فما مسّت قدماہ الأرض 
حتی آتی جمعاً) أي: المزدلفة قال القاري؟: قال الطیبي: عبارة عن 
الرکوب من عرفة إلی الجمع؛ فما یرد عليه أنه عليه السلام نزل لنقض 
الطھارۃء فعرض عليه ماء الوضوء؛ فقال: 0 الصلاة أمامك)ء وقیل: توضاأً 
وضوءا ٹم رکب؛ انتھی. 


حاصلہ أنە بالغ في بیان رکوب النبي قِِهُ في السیر من عرفات 
إلی مزدلفة؛ بأنە قِ قطع تلك المسافة راکباء ولم یمش علی الأرجل 
فی تلك السائة کیٹا سیر اء'ولیس معنائ اہ مھ السلام لرینزلغن 
الناقةء فلا یعارض ما في حدیث أسامة؛ من أنه قلُ نزل في الشعب؛ 
فبال وتوضأء وأما الجواب عنە بترجیح روایة أسامةء کما فعله صاحب 
دالعون؛'' بأآن أسامة کان ردیفە ِء فھو بعید من الصواب؛ فإنه وقع 
)١(‏ *مسد أحمدہ .)۳۸۹/٤(‏ 


ر62 سرقاة المفاتیح) .)٦۰۸/٥(‏ 
(۳) انظر  :‏ عون المعبودہ /٥(‏ ۲۸۱)۔ 


۲ڑ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢٣٦(‏ باب (۱۹۲۲۔ ۱۹۲۷) حدیث 


)٣(‏ بَابٌ الصّلَاة بِجَمُع 
٦-۔‏ ً حا غَْ الله ر مَْلعَدء ع2 مَالِكء عن اب 7 
لی الدکربَ والیقَاء بالْزَنو جَوبئاہ: کر موہ ا 
حم ]٦٦/٦٢‏ 


ثرەےم وھ ےھ 


۷۔ خَنَکَنًا ا أَحْمَد بْنْ عَنبَل نا عَنَاد بُنْ عَالك 
صن بن لی ذِلب ؛ صن الؤّمْریٔ تنا فقومتشتائ قَالَ: 


في حدیث الشرید أنه کان مع رسول ال گيُٗ فلا سبیل لترجیح أحدھما 
علی الآخر. 
)٣(‏ لبَابُ الصّلاو بج)٢‏ 


ے‫ 
2 


هو علم للمزدلفة اجتمع فیه آدم بعر کا ای 
٦‏ (حدثنا عبد الل بن مسلمة؛ عن مالك؛ عن ابن شھاب: عن 


سالم بن عبد اللہ عن عبد اللہ بن عمر: أن رسول الہ للا صلی المغرب 
والعشاء) فی وقت العشاء (ہالمزدلفة جمیعاً) أيى جمعھما فی وقت واحد. 


۷ ۔ (حدثنا أحمد بن حنبل ؛ نا حمادبن خالد عن ابن أبی ذئب ؛ عن 
الزھري بإسنادہ) أي بإسناد حدیث الزھري (ومعناہ قال) ابن أبی ذئب؛ عن الزھري : 


)١(‏ الصلاة بعرفةء وکذا الصلاۃ بجمع؛ فيه مسألتان خلافیتان: الأولی: أن الجمع ھذا 
جمع نسك؛ کما قال الجمھور؛ منھم الأائمة الثلاثةء خلافاً للمصصًٌح المرجٌح عند 
الشافعیة اُنھا جمع سفر فیختص بالمسافر الشرعي . والثائیة : أن القصر قصر سفر کما 
عند الثلائةء خلافاً للمشھور عن مالك أنه قصر نسك٠‏ والحق أن مالکاً لم یقل بقصر 
النسك بل قال بقصر سفر؛ لکن السفر عندہ عام ولو کان قصیراًء ولذا یقول: 
یتم أھل مکة بمکة ویقصرون بمنیء ولو کان القصر عندہ للنسك٠‏ لقال: یقصر أھل 
مکة بمکة وأھل منی بمنی؛ ولیس کذلك. (ش). 


ٔ‌۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢٦(‏ باب (۱۹۲۸) حدیث 


کے 


ںرص۔ی ہببر۔ی بر ہے ۔وصڑے۔ 
اِإفَامَةٍ إِفَامَقٍ جِمع بَيْنْهُما). [خ ۷۳٦۱ء‏ ن ٦٦٦ء‏ ۳۰۲۸ء حم ]٤١/٢‏ 


2 


٠ 


ے‫ 


ال أَخمّد: قال وَیِی: 504ر جلاورثای 


جح با 


۸ ۔ حدَكَنا عُنْمَان بن أبي شَيَةَ تَا شبَاب ۰ (م): رَحَدنا 
م00 7 غائو الھرے کاظنماؤی ون عین ابٔن ہی وب 

عن الزّهْرٍیٌ يإسْنَادِ ابنن حَثبَلء عن حَمّاد وَمَعناہ قَال: (بِقَامَة راس 
گل صَلاوء وَلَمْ 77777 ہ۶" وَاجنَو ثُمَا. 

ما 1م بنا فی راتا [خ ۷۳٦۱ء‏ ن ۳۰۲۸ 


حم ۲/) 


(بإقامة إقامة) أي لکل واحدۃ منھما (جمع بینھما) أي بین صلاۃ المغرب والعشاء. 

(قال احمد: قال وکیع : صلی کل صلاة) أي منھما (باقامة) . 

۸۔ (حدثنا عثمان بن أبي شیبة؛ نا شبابة) بن سوار (ح: وحدثنا 
مخلد بن خالد: المعنی) أي معنی حدیث شبابة ومخلد واحد؛ کلاھما قالا: 
(نا عثمان بن عمرء عن ابن أبي ذئب؛ عن الزھري بإسناد ابن حنبلء عن حماد 
ومعناہ قال) عثمان بن گی (بإقامة واحدة لکل صلاة8) معناہ بإقامة واحدة 
لکل واحدة من الصلاتینء ویحتمل أن یکون معناہ لجمیع الصلاتین؛ ویژؤیدہ 
زیادةۃ لفظ (الواحد٥6.‏ (ولم یُنادِ في الأولی) أَي لم یؤذن. وھذا مخالف لما 
تقدم فی حدیث جابر الطویل ولفظە : افجمع بین المغرب والعشاء بأذان واحد 
وإقامتین)ء ویرتٌح حدیث جاہر؛ فإنه مثبت٠‏ وأما تقییدہ بالأولی فلژفادة أنە إذا 
لم یناد في الأولی فالثانیة أولی بأن لا ینادي لھا . (ولم یسبح علی إثر) بکسر 
فسکون؛ ویجوز فتحھماء أي بعد (واحدة منھما) قال في )(القاموس) : خرج في 
إثرہ وأَتْرِہ: بَعْدَ. (قال مخلد: لم یناد في واحدة) أي في کل واحدۃ (منھما). 


(١)‏ فی نسخة: لفصلی). 
)۲( زاد فی نسخة: (قال). 


۰۴ں 


)٥(‏ کتاب المناسك )٣(‏ باب (۱۹۲۹۔ ۱۹۳۰) حلیث 


۹۔ حَثفَکتًا مُحَمَدُ بی گثیر؛ آنَا سُفَيَان عن أبي شس 
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عن عَبْد الله سس کک وت ہے 
وَالْعِشَاءَ رَکُعَكيْن فَقَال لە ما بْنُ الَْارِثِ : مَا مَلہِ الصَلاة؟ فَال: 
وا 2ر ٍَ رر رت الْمَكانِ بإقَّامَقٍ وَاحِدَوّا. [ت ۸۸۷ء 


حم ۱۸/۲ء ق ("٠ :۱/١‏ 
۰۔ حَدَکَتا مُحَمّد بن مُلَیْمَانٌ الأَنباری نا 
بن یُوصُف ۔ ء عن شَرِیلكٍء عن أَبي إِسْحَاق: عن سُوید بن جُبَبْرٍ 


عبد اللہ بن مالك) بن الحارث الھمداني: ویقال: الأسدي؛ الکوفي؛ اأُخو 
خالد بن ماللك: وقیل : إنھما اثنانء وذکرہ ابن حبان فی (الثفقات)۔ 

(قال: صلیت مع ابن عمر) بالمزدلفة (المغرب ثلائاً والعشاء رکعتین 
فقال لە مالك بن الحارث) ولعله هو مالك بن الحارث الھمدانی؛ أبو موسی 
الکوفي (ما ھذہ الصلاۃ؟) وغرضه بھذا السؤال أن صلاته کانت بالجمع بإقامة 
واحدة علی خلاف المعتاد. 
واحد٤).‏ 

وھذا الحدیث یرد تأویل المخالفین بأنھم یقولون بإقامة واحدة لکل 
واحدةء فإن الجمع بین الصلاتین فی السفر کان شائعاً فلا وجہ للسؤالء بل منشأً 
السؤال أن الصلاتین لما کانٹا بإقامة واحدة تعجب من ذلك وسأل؛ وقال: 
صلیتھما مع رسول اللہ قُ بإقامة واحدة۔ 

۰۔ (حدٹنا محمد بن سلیمان الأنباری؛ نا |إسحاق ۔ یعنی 
ابنیوسف۔: عن شریك؛: عن أبي إسحاق؛ عن سعید بن جہیر 


)١(‏ في نسخة: اصلیتھا). 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٦(‏ باب (۱۹۳۱۔ ۱۹۳۲) حدیث 


وَعَبْدِ اللَّهِ بن مَالِكٍ فَالا : صَلَیْنَا مَمَ ابْن غمُمَر بِالمُزْفَيِقَةِ المَغْرِبَ 


وَالْمَکَاء أقَامَة وَاجدة فدگر معن ابق کثیر ٢‏ . [انظر الحدیث السابق] 
ہے کی ٥‏ ے2 کی ا ۴۔ ئ۰- ٠ے‏ 2 
۱ ۔ حَدَثنًا ابْنْ العَلاء؛ نا أبُو أَسَامَة عن إسُماعیل؛ 
عن أبی إِسْحاق: عن سُعبیدے بن جْبَيْر؛ فَال: 0 افضِنَامَع 


روچ 
٥‏ ہے۔ ک .0 صس> سے ری کے کچ إو۔ ۶ ہے و و 6 
سر گے 


وَاحِدؤ؛ ثلاثا وَانِتَتَِیْنْ؛ فَلمًا انْصَرّف فَال لا ابْنْ عَمَرَ: مکنا 
و لک ہ۔ 2 1 و 5 تیج کا 

صَلی بنا رَسُول الله قلُ فی مَذا الْمَکان). [م ۱۲۸۸ء ن ٦٠٦٠ء‏ ت ۸۸۸ء 
حم ]٢/٢‏ 


َ‫ وڈ 0ھ7202ب کروےمے۔ ہے ہیل کے ضر سے ہے ۶۸٥٠‏ 
۲ حلثامسدد ناب ٠‏ عن شعبّةء حدثنی سلمة بن 


3 


ہہ ہے و کو و 080 409 +- ھ۶ ٦۸َھەمْ‏ 
قال: ١‏ زرانیت سعبد ں“ أُفا لت ےت مت 
کھیل رایت سعید بن جبیر اقام یجمع 


ےک 





وعبد اللہ بن مالك قالا: صلینا مع ابن عمر بالمزدلفة المغرب والعشاء 
بإقامة واحدةء فذکر معنی ابن کثیر) أي حدیثه بأنه لما سُیْل رَفَعَه إلی 
النبي گل . 

۱ ۔ (حلثٹتنا ابن العلاء: نا اہو أآسامة عن إسماعیل؛ عن 
أبي''' إسحاق؛ عن سعید بن جبیر قال: أفضنا) أي رجعنا من عرفات 
(مع ابن عمرء فلما بلغنا جمعاً صلّی بنا المغرب والعشاء بإقامة واحدة؛ 
ٹلاثاً واثنتین: فلما انصرف قال لنا ابن عمر: ھکذا صلّی بنا رسول ال لا ني 
هھذا المکان). 

۲ ۔ (حدثنا مسددہ نا یحیی) القطانء (عن شعبة؛ء حدثني سلمة بن 
کھیل قال: رایت سعید بن جہیر أقام) أي للصلاۃ (بہجمع) أي المزدلمة 


)۱( ونکلم الترمذي علی حدیث إسماعیل؛ عن أبي إسحاق: عن سعید بن جبیر؛ 
وحاصله: أن روایة أبی إسحاق لیست عن سعید بن جبیرء بل عن عبد اللہ بن مالك؛ 
فتأمل . (ش)۔ 


ژ8۱۱,‌( 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٦(‏ باب (۱۹۳۴) حدیث 


َصَلی الْمَفربَ ثَلاناء کت کان: کل 
مثل مد فی مَذَا ننعا آم ۱۲۸۸ء ن ٤۸۱٦ء‏ حم ۷۹/۲] 


٤ 


۳۔ حَدَدَنًا نُسَذَذ تا أبُر الأً! خوَصِء تَا اَشْعَثٌ _ََ×ّ 
عن اَپیو قَال: ایت مَعَ اہن غُمَر ِؿ عَرَفَاتِ إِلی اوه 3ء فلم یکن 
یفٹر من التکیبر وَالتهْلِیل حَتَی عَٹی أَتَْتَا( الْمْزْفَلِفَةَ فَأَدُنَ ا2 
إِنْمَاتًا فَأدنَ ام َصَلّی بنا الْمَغْرِبَ لات ا نم امت 
نيت فَقَال: الصّلَاه ٠‏ فَصَلَی بتَا 0ئ رَکُعَتِيْنَء ٹ ثُمٌ دَمَا عَا بعَشَائِوا. 


5 
پ0 


(فصلّی المغرب ثلاثاء ٹم صلّی العشاء رکعتین) أي ولم یم لھا؛ لأنھا لو کانت 
لذکرت: ولموافقة الأحادیث المتقدمة ۔ 

ٹم قال: شھدثُ ابنٌ عمر صنع في ھذا المکان مثل ھذا) أي صلاھما 
بإقامة واحدة (وقال: شھدت رسول ا قلُ صنع مثل ھذا في ھذا المکان) 
أي صلاھما رسول اللہ قلٍ بإقامة واحدة مثل ما صلیتھما۔ 

۳۔ (حدثنا مسددہ نا أبو الأحوصء نا أشعث بن سلیم؛ عن آأبیهہ) 
سلیم بن أسود بن حنظلة؛ أبو الشعثاء (قال: أقبلت مع ابن عمر من عرفات إلی 
المزدلفة) قال في (القاموس؟: والمزدلفة موضع بین عرفات ومنی ؛ لأنە یتقرب 
فیھا إلی اللہ تعالی او لاقتراب الناس إلی منی بعد الإفاضةء أو لمجيء الناس 
إلیھا فی زلف من اللیلء أو لأنھا أرض مستویة مکنوسة؛ وھذا أُقرب؛ انتھی. 

(فلم یکن یفئر) أي يَمَلَ ویعیی (من التکبیر والتھلیل) أي مرۃ یکبر؛ ومرۃ 
یھلل (حتی آتینا المزدلفة فأذن وأقام؛ آو) للشك من الراوي (أمر إنساناً 
فاذن وأقام: فصلّی بنا المغرب ثلاث رکعات؛ ثم التفت إلینا فقال: الصلاة) 
أي: ولم یقمء بل اکتفی علی قولەه: : الصلاۃ للعشاء (فصلّی بنا العشاء رکعتین: 
ٹم دعا بعشائہ) بفتح العین المھملة أي بطعام العشیة. 


)١(‏ فی نسخة: لآأتی). 


۳۹۷ 


)٥١(‏ کتاب المناسك )٣(‏ باب )۱۹۳٤٣(‏ حدیث 


قَال ۔ و رو تل 
یل لائنِ غُمَرَ في ذٰلِكَء كَقَال: صَلَبْتُ رَشولِ اللَی" ا مَکذَاء. 
[ق 1۵ء 


٤۔‏ حَدَکَتَّا مُسَلَّدٌ أَنٌ عَبْدَ لاجد بْیٗ زِیَاد وَأبا عَوَانَةً وَأَبا 
مُعَاوِيَةً عَتَثُمُمْ عن الأعْمَشِء عن عَمَارَةٌ عن عَبُدِ الرَّحْمن بن 
را عون مر ا ۷٠۳٣٥ھھ‏ ۰" 
ا ات مِن الک ۳ لھا ۶7 ۸۲ء 7 


(قال) أشعث بن سلیم: (آخبرني علاج بن عمرو) بکسر أوله وتخفیف 
اللامء قال في ال00 لا یْعْرّف؛ لە حدیث واحدہ وفي (التقریب): 
مقبول؛ وفي اتھذیب التھذیب): علاج بن عمروء عن ابن عمر في الصلاةۃ 
بالمزدلفةء وعنه اأشعث بن سلیم وأبو صخر جامع بن شدادء ذکرہ ابن حبان في 
(الثقات٢ء‏ قلت : وقال الذھبي: لا یْعرّف: انتھی. 

(بمٹل حدیث أبي) أي سلیم بن أسود (عن ابن عمرہ فقیل لابن عمر في 
ذلك) أي في اقتصارہ علی الإقامة الواحدة؛ (فقال: صلیت مع رسول ال گل 
ھکذا) أي کما صلیت بکم . 

۹ ۔ (حدثنا مسدد: أن عبد الواحد بن زیاد وأہا عوانة وأہا معاویة 
حدثوھم) أي مسدداً ومن معه من التلامذۃ؛ (عن الأعمش ؛ ء عن عمارة) بن عمیر 
(عن عبد الرحمن بن یزید: عن ابن مسعود قال : ما رأیت رسول الل پل صلی 
صلاة) في سفر ولا حضر (إلَا لوقتھا لا بجمع) أي المزدلفة (فإنه جمع بین المغرب 
والعشاء) أي في وقت العشاء (بجمع؛ وصلّی صلاة الصبح من الغد قبل وقتھا). 


.٢لاق( زاد فی نسخة:‎ )١( 


.٤يبنلا( في نسخة:‎ )٢( 
.)٥۵۷٥٥( میزان الاعتدال؛ رقم‎ )۳( 


"۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٠٣٦(‏ باب (۱۹۳۵) حلیث 





٥-۔‏ حَذَكَتًا أَعْمَد بی عَببّلء ہ کا یی بی آتم؛ تَا سُفيَانُ 
عن عَبْ الرَّحمٰن بُن عَبًاشء عن زَْد بن عَلیء عن آپیو؛ عن عیب الله 
ائن اي رافع؛ عن عَلِي قَال: 7 ائے خ ال گا 
وَوَفَفَ عَلی فقُرّعَ سسمی مسا س گل گھجهسسج ا 





قال الحافظ؟: وإما إطلاقہ علی صلاة الصبح أنھا تُحُْوّل عن وقتھاء 
رر رت أراد اُنھا وقعت قبل الوقت 

لمعتاد فعلّھا فيه فی الحضر؛ لآن الناس کانوا مجتمعین؛ والفجر نصب 
ک7 فبادر بالصلاةۃ ة أول ما بزغ حتی إن بعضھم کان لم یتبین لە طلوعه . 

وھو مبیٔن في روایة إسرائیل عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن یزید 
قال: خرجت مع عبد اللہ إلی مکة؛ ثم قدمنا جمعاً فصلّی الصلاتین؛ کل صلاۃ 
وحدھا بأذان وإقامةء والعَشاء بینھماء ثم صلّی الفجر حین طلع الفجر؛ - قائل 
یقول: طلع الفجر؛ وقائل یقول: لم یطلع الفجر - ثم قال: إِن ھاتین الصلاتین 
حُْوْلَتا عن وقتھما في ھذا المکان؛ المغربّ والعشاٴَء فلا یقدَمُ الناسْ جمعا 
خی شر وضلاۃ القَجر مل الساعةء الحدیث 

۵۰ (حدٹنا او می ا ا کک ا ا 
عبد الرحمن بن عیاش؛ عن زید بن علي) بن الحسینء (عن أبیه) علي بن 
الحسینء (عن عبید اللہ بن أبي رافعء عن علي) بن أبي طالب رھ السا 
(قال: فلما اصبح بی یعني النبي قٌلّا نی المزدلفة (ووقف علی فُوٌح) قال في 
(القاموس): قزح کزفر: سز سرت 
وقال فی معجم البلدان؛"): قزح بضم أولەء وفتح ثانیه؛ وحاء مھملة: 
القرن الذي یقف الإمام عندہ بالمزدلفة عن یمین الإمام وھو المیقدة؛ 
وھو الموضع الذي کانت تُوقَّد فیه النیرانٔ في الجاھلیةء وھو موقف قریش في 
الجاھلیةء إذ کانت لا تقف بعرفة. 


.)۵٥٥ ء۵٢٥٥‎ /۳( انظر: لفتح الباري؛‎ )١( 
.)۳٤٣١ /٤( (معجم البلدان؛)‎ (۲ 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )(٦۳(‏ باب (۱۹۳۲ ۔ ۱۹۳۷) حدیث 


ج2 رو ۔ھ رہ رھ ھ۸ھقے 


و۶ 
کے 0ظ و کے ً ا کی ا ہے يہ 2؟ےہ سد ہے8٭ ٠‏ ک و 
فقال: اھذا فزح و الموقف؛ وَجمع کلھا موقِف؛ ونحرت ھھنا: 
۔..“ٛ“” رر 7 7ي یں کی ٠‏ ۔ 2 
ویِنی کُلھا منح فَانَحوُوا'' فِي رِحَالِکم). ات ٥۵ء‏ جہه ۱۳۱ 
حم ۸۱ء خزیمة ۲۸۳۷ء ق ]٦٣٢٢/١‏ 


>٤ 22‏ سے ےك لہ 2 ص8 ٥‏ 5 سم >> ۰٥‏ 
٦‏ ۔-۔ حدِفكنا مسدد: نا حَفص بَنٌ غِیاثِ: عن جعفھر بن 
ھے۔> ٤‏ وت لے روا ےہ وق اوھ کو6 
محمد عن آبیوں عن جابر ان النبی گل قال : (وقفت هہھنا بعرفة 
و۶ ص ص۲ اص ہے ؟ٌُ۔ 


ھ 
رس و ہہ 2 ؟۔ کی 


کو کی کی پا ۔ حاو بب 8ہ ہے۹ ھ۶ ١ھ‏ ای کامحھم 
عرفة کلھا مَوْقِفء وَوئفت ھهنابجمع؛ وجمع کلھا یف 
مس مو ھ2 اوہ ۔ے۔ےھ 2لےر, ےہ ے۔ یو ۰ گے 2ه 

ونحرت مههنا وَھنی کلھا متخ فانخروا فی رِحالکم). [م ۹٤۱۲۱۸/۱ء‏ 
خزیمة ۲۸۵۸ء ق ]۱١٠٥/١‏ 


2 
أَ 


اھ 


سام 
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۷۔ حَذَکَتًا الْحَسَْ بی عَلِیء تَا أبُو أَسَامَةَ عن أَسَامَةً بن 

(فقال: ھذا قزح وھو) أي قزح (الموقف) بالمزدلفة (وجمع) أي المزدلفة 
(کلھا موقف) فحیث وقف کان وقوفه معتبراً عند الله تعالی إِلّا بطن محسر 
(ونحرث هھنا) وھذا الکلام لما آتی منی؛ وأشار إليەء ونحر هھدایاہ فیھا (ومنی 
کلھا منحرء فانحروا في رحالکم) فإن رحالھم کانت في منی. 

٦-۔‏ (حدثنا مسدد نا حفص بن غیاث: عن جعفر بن محمد) الملقّبِ 
بالصادق؛ (عن أبیه) محمد بن علي الملقٌٔب بالباقر (عن جاہر أن النبي گلا 
تاؤااسیی کان سررتاا ارکٹ ما ھا ای مر مرتاحن ال کرات 
(وعرفة کلھا موقف) أي إِلّا بطن عرفة (و) قال حین کان بجمع: (وقفت ھا هنا) 
أي في موقفہ (بجمعء وجمع کلھا موقف) إِلّٗا بطن محسر (و) قال حین کان في 
منی : (نحرت هھنا) أي في موقفه بمنی (ومنی کلھا منحر فانحروا في رحالکم) 
فحیث نحر في منی یجوز نحرھاء والأمرٌ بالنحر في الرحال لیس إِلا للوباحة 
للرفق بھم والسھولة. 


)١(‏ في نسخة: (وانحروا). 


)٥(‏ کتاب المناسك )٢٣(‏ باب (۱۹۳۸) حدیث 


َيْي عن عَطاءِ قَال : حَديي ججابز بن عَبل الله أَن رَسُول اللہ پل فال: 
ریخ ےڈا رم کر سای نل لوا ا 
ال عَرَقة مَرْيِت ا سا وَگُلُ الْمْزْفَلِقَةِ مَوْيْت وکل فجاج 
مک 7۰ وَمَنْحوا ٠‏ [جہ ۳۰٣۸‏ حم ۳/٣۳۴ء‏ ط ۱۷۸/۳۹۳/۱ء دي ۱۸۷۹] 

۸۔ حَدَکَنا : بن گئیں اتااقتکاتفعن یی إِسْحَاق 
عن عَمُرو بْنِ مَیْمُونْ قَالَ: ازع بر الاب فان ا لکوت 
1ے ا لی ڑا فَکَالَنمُمْ ال ل١‏ فَدَفَع قَبْل 
ظلوع ای3 خ ۸۵٦۱ء‏ ت ۲٦۸۹ء‏ ن ۷٣۳۰ء‏ جهە ۳۰۲۲ء حم ]٤٤٥/٤‏ 


زید عن عطاء قال: حدثني جابر بن عبد اللہ أن رسول الله قال : کل عرفة 
موقف؛ وکل منی”"'ٗ منحرء وکل المزدلفة موقف؛ وکل فجاج مکة طریق ومنحر). 


قال الشوکانی”: الفجاج ۔ بکسر الفاء - جمع فج؛ وھو الطریق 
الواسعة؛ والمراد أنھا طریق من سائر الجھات والأقطار التيی یقصدھا الناس 
للزیارة والإتیان إلیھا من کل طریق واسع؛ وھذا متفق عليهء ولکن الأفضل 
الدخول إلیھا من الثنیة العلیا التعيی دخل منھا النبي گل کما تقدم وھذہ الزیادة 


رواھا أبو داود کما رواھا أحمد وابن ماجه. 


۸۔ (حدثا ابن کثیر؛ أنا سفیان: عن أبي إسحاق: عن عمرو بن 
میمون قال: قال عمر بن الخطاب : کان أھل الجاهلیة لا یفیضون) أي لا یرجعون 
من المزدلفة (حتی یروا الشمس) طالعة (علی گٍیر) بفتح مثلثة وکسر موحدة؛ 
وھو جبل عظیم بمزدلفة یسار الذاھب إلی منی؛ وبمکة خمسة جبال تسمی ثبیرا 
(فخالفھم) أي أمل الجاهلیة (النبیٔ َء فدفع قبل طلوع الشمس). 


)١(‏ والائمة الثلائة والجمھور علی أنەه یجوز نحر الھدایا بجمیع الحرمء وقال مالك: یجب 
نحرھا بمنی إذا وجدت شروط ثلاث وھي : فی خر حج؛ ووقف بە بعرفة: 
والثالث ان ینحر في أیام النحرء فإن انتفت واحدة من ھذہ الثلائة فیجب النحر بمكکة: 
ولا یجزیء في غیرھا حتی خارج مکة أیضاًء کذا في ٦الأوجز؛ .)١٦٦/۷(‏ (ش). 

(۲) یل الأوطار؛ (۳/ .)٦١٤‏ 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤٦(‏ باب (۱۹۳۹۔ )۱۹٠۰‏ حدیث 





جوج 
۹۔ حِدَكَنَا کٹا أَحْمَد بن حَثَلِ تا ا رر تہ وت غَيْدٌ الله بن 
اي يَزِید أَنَهُ سَوع ابْنَ عَبّاسٍ کول ٦‏ “ات تا ئن تام رَشول اللی( ئئئ 


لْله الْمَزَلِفَ 7 ضَعفَة هو 7 ۸ء م ۱۲۹۳ء ن ٣۰۳٠ء‏ حم ]٥٢١٠/٠‏ 


ں۰"٭- 


ےپ ھ مار کے 


۰٠۔‏ حَدَکتا مُحَمَذ بی گیب امن ا تا لت 
2۔ہ کی خی ژ 
کھیل عن الْحَسَنِ الْعْرَيِیٌ وھ لو رو وا وہ او وا جوا اک ہے ھت وہ و و بل جو جو تو ا چوکر ہج 





جفت الاأعائیت الأ رن الأ نر لا غانت ترجم الیات+ لاتھا الین 
ذکر الصلاة مطلقاً إِلّا أن یقال: إن المراد بترجمة الباب ذکرُ الصلاةِ بجمع 
وغیرھا من بعض أحکام المزدلفة . 

)٠٢(‏ ماب الَنْچیلِ وی ججنع). 
اي للضعفة لعذر الازدحام 

۹۔ (حدثنا احمد بن حنبلء نا سفیانء أخبرني عبید اللہ بن أبي یزید 
أئە سمع ابن عباس یقول: انا ممن قَدُم) أي داخل فیمن قَذّمھم (رسول اللہ پا 
لیلة المزدلفة في ضعفة أھله) أي من النساء والصبیان. 

۰ (حدثنا محمد بن کثٹیر؛ أنا سفیان: نا سلمة بن کھیلء عن 
الحسن) بن عبد اللہ (العرني) بضم المھملة؛ وفتح الراءء بعدھا نونء نسبة إلی 
عرینةء بطن من بجیلةء البجلي الکوفي؛ عن یحیی بن معین: صدوق لیس به 
بأسء إنما یقال: إنه لم یسمع من ابن عباسء وقال آبو زرعة: ثقةء وحدیثه 
عند البخاري مقرون بغیرہ وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال: یخطیء. 
وقال اود سعد: کان ثقةء وله أحادیث: وقال العجلي: کوفي ثقةء وقال 
سیر س2 السسو التری و ا را ا ا ا ا اک 
وس 


. فيی نسخة: (النبي)‎ (١) 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب )۱۹٤۰(‏ حدیث 





٥‏ ۔ 4+٤‏ ا وس 7 سے سر کو کے ڑھہے۔ ہے گے ےب 
مان اس فَال 2 تتمن اتل ال 6و يلة الم َذَلِمَۂةَ الم 
عن ابن عباس رسو ہا لی و کت 
سے ہے دس رق او وھ ےی 2 


بی عَبْد الْمُقَلِبِ عَلی خُمُرَاتٍ: فَجَعَل یَلَعحْ أَفْحَادَنًا وَيَقُول: أَبینی 





(عن ابن عباس قال: قدّمنا رسو ال إُ ليلة المزدلفة أغیلمةً بني 
عبد المطلب) بدل من ضمیر المفعول فی ا(قدمنا). 

قال في (لسان العرب): والغلام معروف. ابن سیدہ: الغلام الطَارٌ 
الشارب؛ وقیل : هو من حین یولد إلی أن یشیب؛ والجمع أغلمة وغِلمَة 
وغلمانء ومنھم من استغنی بغلمة عن أَغْلِمة وتصغیر الغلمة أَعَيْلمةَ علی غیر 
مُکبرہ کأنھم ضَمَو اُغلمة وإن لم یقولوہ: 2 قالوا: أَصَیِْيَة فی ت تصغیر صبیف 
وبعضھم 9ص 2 
وفيی حدیث ابن عباس: ابعثنا رسول ال لَلهُ أغیلمة بني عبد المطلب من جُمُع 
بلیل)؛ ہو تصغیر أَعْلِمَةَ جمع غلام في القیاس . 
۱ قال ابن الائیر": ولم یرد فی جمعە أَغْلِمةء واإنما قالوا: ِلَمَةء ومثله 
از سیر یا وبرید بالأعَْلة الطیاق؛ رلاك ضهَرعمَ 

وقال فی دالقاموس ؛: والغلام الا الشارثت والکھُل ضد: أو من 
حین یولد إلی أن يَغٍْبٌء جمعه أَعْلِمةٌ وغلمة وغِلْمَانء وهي عغَلَامَة. 


(علی خُمُرات) جمع حمار (فجعل) رسول اھ قة (یلطح) اللطح : 
الضرب الخفیفء أي: یضرب ضرباً خفیفاً لینا (افخاذنا) جمع فخذ لأنھم کانوا 
می لح (ینرل؛ ای )اتال نی ااعسبی۳۷:قیل > عو سیر ای 
کاعنی واعیمی: وابئی اسم مفرد یدل غلیٰ الجمغ: وقیلڈ إ۵ انا يَجمّع علی 
أبناء مقصوراء وممدوداء أبو عبید: هو تصغیر بئي جمع ابن مضافا 
فوزنە شرّیحيء انتھی. 


.)۳۸۲/۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث)‎ )١( 
مادة (غء ل؛ م).‎ )٦١٤ /۳( انظر: (القاموس)‎ )۲( 
.)۳۲ /۱( امجمع بحار الأنوار؛‎ )۳( 


۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب (۱۹)۰) حلیث 


ا ترما الْجَمْرَةً عَلّی تَظلُمَ الشَمْسٌ٠.‏ 

وقال الرضي في اشرح الکافیۃ؛”'؟ في شرج تن لقاع 

رع تاب رآ ی تا امت يَسدد أبیٹوما الأصاغر عَلَمَي 

وھو عند البصریین جمع أَبَيْنْء کت مقدراً علی وزن أفعل 
کأاضحی؛ فشذوذہ عندھم لاہ جمع لمصغْر لم یثبت 

وقال الکوفیون: هو جمع أَبيْن وھو تصغیر ت مقدراء وھو جمع 
ابن كَأَذلِ فی جمع دَلوء ٦‏ ك5 یضفار ات 
مکبرہء ومجيِء أَفعُل في فُعَل؛ وھو شاذ: : بل وأَزْمُن في جبل وزمن. 

وقال الجوهريی: شذوذہ اگوہ شر آذن مان بجعل ھمزة الوصل 
قطعاًء وقال أبو عبیدۃ*'': هو تصغیر بنین علی غیر قیاس؛ انتھی. 

(لا ترموا الجمرة حتی تطلع الشمس). 

قال العیٹي في فشرح البخاري)(: قد اختلف السلف في المبیت 
بالمزدلفة فذھب أبو حنیفة!“ وأصحابه والثوري وأحمد وإسحاق وأبو ٹور 
ومحمد بن إدریس في أحد قوليه: إلی وجوب المبیت بھاء وأنه لیس 
برکن؛ فمن ترکە فعليه دم وھو قول عطاء والزھري وقتادۃ ومجامد: 


.)۳۷۹/۳( ؛شرم الکافیةہ للرضي‎ )١( 

(۲) في الأصل: اتمادراء وھو تحریف؛ وفی لشرح الرضي؟: اتماضر؛؛ بالضاد المعجمة 
وھو الصواب . 

(۳) کذا في الأصلء والصواب: ٴأبو عبید٤ء‏ وھو آبو عبید القاسم بن سلام تلمیذ 
أبي عبیدة معمر بن المٹنی ۔ 

۔)۲۷٦‎ ۲۷٢ /۷( ٤يراقلا مه عمدہ‎ )٤( 

)٥(‏ المبیت عندنا في آکثر اللیل سُنڈٌء صرح بھا صاحب االلباب؛ (ص ۲۱۸)ء وواجب عند 
الشافعیة وأحمد إلی ما بعد نصف اللیل لمن أدرکه: وإِلّا فساعة من النصف الثانيی؛ 
وعند مالك النزول بقدر حَطظ الرحال واجب في أي وقت من اللیل شاء؛ وعند السبکي 
وغیرہ من الشافعیة رکنء وأما الوقوف بعد الفجر فواجب عندناء وسنة عند الثلائة 
وفریضة عند ابن الماجشونء وعند جماعة من التابعین حضور مزدلفة رکن؛ کذا في 
دالأوجز؛. [انظر: (۸/ ۲۸۲ وما بعدھا)]. (ش)۔ 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٤٦(‏ باب )۱۹٣۰(‏ حدیث 





یھ وع ےج ہودی وع ھف مم ٭ ھ ھم ھ ھ ھ ھ ھ٭ ھ ھ ھ٭. .٭ ھ< ھ ھ ھ ھ قش ھ ھ و ماعط واج ےھ و مم 





وعن الشافعي: سنّةء وھو قول مالك. وقال ابن بنت الشافعي واہبن خزیمة 
الشافعیان: هو رکنء وقال علقمة والنخعي والشعبي : من ترك المبیت بمزدلفة 
فاته الحج . ۱ 

وفي (شرح التهذیب٤:‏ وھو قول الحسنء وإليه ذھب أبو عبید القاسم بن 
سلام. وقال الشافعي : یحصل المبیت بساعة في النصف الثاني من اللیل دون 
الأول. وعن مالك: النزول بالمزدلفة واجب؛ والمبیت بھا سنةء وکذا الوقوف 
مع الإمام سنّة. وقال أھل الظامر: من لم یدرك مع الإمام صلاة الصبح 
بالمزدلفة بطل حجه؛ بخلاف النساء والصبیان والضعفاء 

وعند أصحابنا الحنفیة: لو ترك الوقوف بھا بعد الصبح من غیر عذر فعليه 
دمء وإن کان بعذر الزحام فتعجْل السیر إلی منی فلا شيء عليهء والمأًمور بە في 
الیة الکریمة الذکر دون الوقوفء ووقت الوقوف بالمشعر بعد طلوع الفجر من 
یوم النحر إلی أن یسفر جداًء وعن مالك: لا یقف أحد إلی الإسفارء بل یدفعون 
قبل ذلكء انتھی ۔ 

وقال أیضاً”٢:‏ وقت رمي جمرۃة العقبة یوم النحر ضحی اقتداء بە پَهٍَ 
وقال الرافعي : المستحب أن یرمي بعد طلوع الشمسء ثم يِأتي بباقي الأعمال 
فیقع الطواف في ضحوۃ النھارء انتھی . 

وقال شیخنا زین الدین : وما قاله الرافعيی مخالف للحدیث علی مقتضی 
تفسیر أھل اللغة أن ضحوۃ النھار مقدمة علی الضحی؛ وھذا وقت الاختیار . 


وأما أول وقت الجواز فھو بعد طلوع الشمس” وھذا مذھبنا لما روی 


. انظر: (عمدۃ القاري٢ (۳۷۰/۷)ء باب رمي الجمار‎ )١( 

)٢(‏ قلت: وفي ڈالھدایةٴ (۱/ :)۱٢١۷‏ بعد طلوع الفجرء فتأملء وکذا قال صاحب االلباب) 
(ص )۲۳٦٣‏ وغیرہ من أھل الفروع؛ فما في العیني سبقة قلم من الناسخ لا یوافق 
المذھب. (ش). 


٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٦(‏ باب )۱۹١۱(‏ حدیث 


0 


فَال أَبُو دَاودَ: اللَطحُ الضربُ الليْنُ. [ن ٣٦۰٠ء‏ جے ٠۰٣٣‏ 
حم ]٢۳٣/١‏ 


۱۔ حخَفَهَنا غُنْمَان بْنُ ہی شَيّة تا الولید بَنْ عَقبَةء تا حَمْرَۂ 


أبو داود عن ابن عباس عن النبي قلُ أنه قال: (أي بني! لا ترموا الجمرۃ حتی 
تطلع الشمس٢.‏ 

وأما آخرہ فالی غروب الِشْمسى؛ وقال 7س یجوز الرمي بعد 
النصف الأآخیر من اللیل . 

وفی شرح الترمذي) لشیخنا: وأما آخر وقت رمی جمرة العقیةق فاختلف 
فيه کلام الرافعي؛ فجزم في (الشرح الصغیرا أنه یمتد إلی الزوال؛ قال: 
والمذکور فی (الٹھایة) جزما امتدادہ إلی الخروبء وحکی وجھین فی امتدادہ إلی 
الفجرء أُصحھما: أنهە لا یمتدء وکذا صحد النووي فی (الروضة٢.‏ 

وفي (التوضیح): رمي جمرۃ العقبة من أسباب التحلل عندناء ولیس برکن 
خلافاً لعبد الملك المالکی حیث قال: من خرجت عنه أیام منیء ولم یرم جمرۃ 
العقبة بطل حجە؛ فان ذکر بعد غروب شمس یوم النحر فعليه دم فإن تذکر بعد 
فعليه بدنةء وقال ابن وھب : لا شيء عليه ما دامت أیام منی . 

وفی (المحیط): أُوقات رمی جمرۃ العقبة ثلائة: مسنون بعد طلوع 
الشمسء ومباح بعد زوالھاء ومکروہ وھو الرمي باللیل . 

ولو لم یرم حتی دخل اللیل فعليه أن یرمیھا في اللیلء ولا شيء عليه؛ 
وعن أبي یوسف وھو قول الثوري : لا یرميی في اللیل وعليه دم ولو لم یرم في 
یوم النحر حتی آصبح من الغد رماھا وعليه دم عند أبي حنیفةء خلافاً لھما . 

(قال أبو داود: اللٌَُح الضرب اللین) . 

۱۔ (حدثنا عثمان بن أہي شیبةء نا الولید بن عقبة نا حمزة 


)١(‏ وبە قال أحمد کما في (الروض المربع؛ (۱/ .)۱٦۷‏ (ش). 


آ8 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٦(‏ باب )۱۹١١(‏ حدیث 


الات عن عیب عن عَطاوء عن ابْنِ عَبّاس قَالَ: ١كَان‏ 
رسُول الله ول بد مُعقَاء اوه پقَلَ: ا ات 
جنر عَلّی تَظلُمَ الفُمْس(٥.‏ [ن ]٥۰٣٣‏ 

۲-۔ حَدَكکَنا مَارْوہ بُن عَبُد الله تَا ابْنْ أبی فُتَبْكِ 
عن الضٌحًال ۔يَعْبِي ابَْ عُعْمَا۵۔: عن مشّام بن غَروَةٗ 
ہر يِمَة ۔ رَيِي الله عَنْھَا ۔ أَنَھَا قالّۓ: ا أرمَل 
التٌِیٔ قل بِامٌ سَلَمَة لَبْلَةَ النَخرِ فَرَمَتِ الْجَئْرَهة قُبْل القَجْر 


الزیات عن حبیب) بن أبي ثابت: (عن عطاء عن ابن عباس قال: کان 
رسول اللہ گلا یقڈم) من المزدلفة (ضعفاء أھهله) باللیل (بغلس: ویأمرھم یعني) 
زاد لفظ (یعني) لأنه لم یحفظ اللفظ ہل حفظ المعنی فقط (لا یرمون الجمرة؛ 
حتی تطلع الشمس) خبر بمعنی الٹھي کما تقدم في الحدیث السابق . 

7۲ (حدثنا ھارون بن عبد ال؛ نا ابن أبي فليك؛ عن الضحاك 
۔یعني ابن عثمان ۔: عن ھشام بن عروۃ؛ عن أبی؛ عن عائشة - رضي ال 
عنھا ۔ أنھا قالت: آرسل النبي قٌُ بام سلمة لیلة) یوم (النحر فرمتِ الجمرۃ) 
التبة (قبل الفجر) یحتمل أن یکون معناہ قبل صلاة الفجرہ فلا یستدل بە علی 
جواز الرمي قبل طلوع الفجر وخصص بعضھم بالنساء من غیر دلیل التخصیص 
فلا یقبلء والتحقیق أنە لیس فی الحدیث دلالة علی أن فعلھا کان بإذن النبی لا 
فلا حجة في فعلھا ۔ ۱ ۱ 


.٢تباث فی نسخة: : احبیب بن أبي‎ (١) 

.٢لاق زاد فی نسخة: (أو کما‎ )١( 

(۳) وقال الزیلعي علی (الکنز؛: وحدیث أم سلمة لیس فيه دلالة علی أنه - عليه الصلاةۃ 
والسلام - علمھا ذلك وأقرھا عليهء ولا أنه أمرھا أن ترمي لیلّاء وبمٹل ھذا لا یترك 
المرفوع؛ لا تری أن عمر ۔ رضي اش عنە ۔لم یترك المنقول عنە ۔ عليه السلام ۔ 
حین قاله أَبَنٌ : کنا نخغتسل علی عھد النبی آَلُ فی التقاء الختانین بل قال لە: أخبرتموہ 
فشک فی و 7۲" 


۷ 


(ہ٥)‏ کتاب المناسك )٦٤(‏ باب )۱۹۲١۳(‏ حدیث 


ص 


4 


َأَفاضّثء وَكَانَ ذٰلِكَ الیومُ الیْومَ الّذِي بَگون رَسُول اللہ ڑل 
ي عِنھًا ۔ . [ق ]۱۳٣ /٥‏ 


ك۴ ہت الْبَامِلیٔء ہیمست 


(ٹم مضت) إلی البیت (فأفاضت) أي طافت طواف الإفاضۃ') أي بعد 
الذبح والقصر . (وکان ذلك الیوم) أي یوم النحر' (الیوم الذي یکون 
رسول ال گلا تعني عندھا)ء أي کان ذلك الیوم یوم نویتھا ۔ 


وفيه إشارۃ إلی السبب الذي أرسلت من اللیل؛ ورمت قبل طلوع 
الشمس؛ وأفاضت في النھار بخلاف سائر أمھات المؤمنین حیث أفضن في 
اللیلة الاتیة . 


قال الطیبي”'': جُوّز الشافعي رمي الجمرة قبل الفجر وإن کت 


تأاخیرہ عنهء واستدل بھنا الحدیث؛: وقال غیرہ: ھذا رخصۃة لام سلمة 
فلا یجوز أن یرمي إِلّا بعد الفجر لحدیث ابن عباس. 


٣۳‏ (حدثنا محمد بن خلاد) بن کثیر (الباھلي) أبو بکر البصري؛ 
قال مسدد: ثقة ولکنه صلت! کن وذکرہ ابن حبان فيی (الثقات)ء وقال مسلمة بن 
قاسم: : کان تق 


٤يدھلا( ومذا غیر الطواف الذي تقدّم في (باب استلام الرکنین)؛ وقال ابن القیم في‎ )١( 
ھذا الحدیث منکر. (ش).‎ :)۲٢۹ ۔۲٤۸/٢(‎ 

)٢(‏ وھل کان یومھا یوم النحر کما هو ظاهر القصة؛ ویدل عليه جمیع طرقھا عند الطحاوي 
١)۹ ۲۱۸/۲(‏ و فزاد المعادہ (۸/۲١۲)ء‏ والبیيهھقي؛ و (الجوھر النقي) 
/٥(‏ ۱۳۲)ء وظاھر ما سیأتی فی ( باب طواف الإفاضة٥‏ من حدیث قصة ابن زمعة أن 
لیلتھا کانت لیلة الحادي عشر فتاملء ویمکن أن یوجه أن اللیالي تکون تابعة للیوم 
السابق في مسائل الحج؛ کما هو معروف عند الفقھاء؛ فیومھا یوم النحر ولیلة الحادي 
عشرء فلا تعارض بین الروایتین . (ش). 

(۳) انظر: شرح الطیبی؛ /٥(‏ ۲۹۲)ء و امرقاۃ المفاتیح) (ہ / ٥٥٤)۔‏ 

.)۱٥١ /۹( انظر: (التھذیب:‎ )٤( 


۸ 


)٢(‏ کتاب المناسك )٤(‏ باب (۱۹۲۳) حدیث 





۲ 
021 


نا ییحی عن ابْن جریْج ادن عطاة اخبریي مخبو 





(نا یحیی) القطانء (عن ابن جریجء أخبرني عطاءء أخبرني مخبر) لم أقف 
علی تسمیته؛ لکن أخرج البخازی(۷) حدیث آسماء بھذا السند فقال: حدثنا 
مسدد عن یحیی؛ عن ابن جریج قال: حدثني عبد اللہ مولی أسماء عن أسماء: 
اُنھا نزلت لیلة جمع عند المزدلفة الحدیث . فالظاھر أن المبھم في سند 
أبي داود و عبد اللہ بن کیسان المدنی؛ مولی أسماءء یکنی أبا عمر۔ 

قال الحافظ(۳: وقد صرح ابن جریج بتحدیث عبد اللہ لە في روایة مسدد 
عند البخاري؛ وکذا رواہ شتل ۷ قشمد ین اہی بک ای وابن خزیمة 
عن بندارء وکذا أآخرجه أحمد في امسندہ) کلھم عن یحبی وأخرجه مسلم من 
طریق عیسی بن یونس؛ وأخرجه الإسماعیلي من طریق داود العطارء والطبراني 
من طریق ابن عیینةء والطحاوي من طریق سعید بن سالمء وأبو نعیم من طریق 
محمد بن بکیرء کلھم عن ابن جریج. 


وأخرجه أبو داوں قح سس مع علاف عن یحیی القطانء عن 
ابن جریج؛ عن عطاءء أخبرني مخبرء عن أسماء؛ وأخرجه مالك عن یحیی بن 
سعید عن عطاءء أُن مولی أسماء أخبرہ وکذا أخرجه الطبرانی من طریق 
َبي خالد الأحمر عن یحیی بن سعید۔ ۱ 


فالظاھر أن ابن جریج سمعه من عطاء؛ ثم لقي عبد الل فأخذہ عنه؛ 


قلت: واختلفت روایة مالك وروایة الشیخین؛ بأن فی روایتھما: عن 
عطاء عن عبد الله بن کیسان مولی أسماء وفي روایة مالك' أن مولاۃ 


.)۵٢۸ /۴( لح الباری؛‎  )۲( 


(۳) انظر: (صحیح مسلم؛ (۱۲۹۱). 
)٤(‏ هوطا الإمام مالك٭ .)۱۷۲/۸٦٤(‏ 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب )۱۹٤٢٤(‏ حدیث 





عن أَسْمَاء: ٥ََنّھا‏ رَمَتِ الْجَنْرَةء ثُلَّےُ: إِنَا( رَمَبْنَا الجَمْرَة بِلبْل. 


کو و 


قالت : نا گا بی : ضر او (آن ]٣٣‏ 


٤‏ حَدلََتً مُحَمَدُ بن گئیں نَا سَنْيَانء-عدتی ابو اَی 
ار 5ا20 افاض رَسَرت اللَّٰ گلا رَعَلَبْه المَكِينَڈ یت 


7چ 


لی 





لأسماء بنت أبي بکرء قال الزرقانئی''؟: لا منافاۃ بین کون السائل ھھنا ذکراً. 
وفي روایة: أنئی؛ لحمله علی أنھما جمیعاً سألاھا في عام أو عامین؛ انتھی . 


(عن أسماء) بنت أبي بکر (أنھا رمت الجمرة؛ قلت : إنا رمینا الجمرةۃ 
ہلیل) أي قبل طلوع الفجر ویحتمل أن یکون معناہ بغلس وإن کان بعد طلوع 
الفجر ویدل عليه ما وقع في روایة البخاري''' عن ابن عمرہ وفیە: افمنھم من 
یَقدم منی لصلاۃ ة الفجں رتو و کا ا 72ر یت 
اَْخَازی ۶ ات لہا یا عضاء :ما آراتا ال تد ا(۳ قالت* یا بی 


رسول اللہ 8 آذن للظعن؟ء ولیس فیھا دلالة علی الرمي قبل طلوع الڈ ظ 
فطعا 


(قالت: إنا کنا نصنع ھذا) أي الرمي باللیل کما عند الشافعي؛ أو الخلس 
بعد طلوع الفجر کما عند الجمھور (علی عھد رسول ال لد . 


٤۔‏ (حدثا محمد بن کثٹیں انا سفیان حدثني أبو الزبیں عن جاہر 
قال: أفاض) أي رجع (رسول ال قَللِك) من المزدلفة (وعليه السکینةء وأمرھم) 


)١(‏ في نسخة: لإنما). 

.)۳٣١٤ /٢( اشرح الزرقاني)‎ (٢( 

(۳) انظر: (صحیح البخاري) .)۱٦۷١(‏ 

۔)۱٦۷‎ ۹( المصدر السابق‎ )٤( 

)٥(‏ قال الزیلعي علی دڈالکنزا: ھذا أظھر في الوقوع بعد الفجر؛ لأن الغلس یکون بعدہ؛ 
قال ابن مسعود: وصلّی الفجر یومثلٍ بغلس. (ش). 

)٦(‏ کذا في الأصل: والصواب بدله: اقبل طلوع الفجر٢.‏ (ش). 


ک. 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٦(‏ باب )۱۹٤٤(‏ حدیث 
3م ۱ 0217 ا وا ے()ؤ اد )دیعس 
ٹ یرموا پوٹل حصی الحْلذفِ؛ فاوضع'“ فِیي وادِي'“ محسرا. 
[م ۹ءء( ت ۹٦۸۸ء‏ ن ۳٥٥‏ حد ٣٣٢٣٣‏ حم ۳۰۰۰۰۳)]) 


)٠٦(‏ بَابُ یَوم الْحَخْ الأَكْبر 
أي الناس (آن پرموا بمٹل حصی الخذف) الخذف هو رميك حصا٤‏ أو نواۃ 
تأخذھا بین سبابتيك وترمي بھاء أو تتخذ مخذفة من خشب؛ ئم ترمي بھا 
الحصاة بین إبھامك والسبابةء والمراد بحصی الخذف : الصغار (فأاوضع) 
أي أسرع (في وادي محسر)؛ والإسراع فیه قدر رمیة حجر۔ 
)٥٦(‏ (َابُ یَوْم الج الأَكْير) 
اختلفوا فیه علی خمسة أقوال؛ قیل: هو یوم النحر؛ وقیل: هو یوم 
عرفةء وقیل: هو أیام الحج کلھاء کقولھم: یوم الجمل؛ ویوم صفین ونحوہ؛ 
وقیل: الأکبر القران والأصغر الإفراد وقیل: هو یوم؟ حج أبي بکر؛ 
لأئه اجتمع فيه المسلمون والمشرکون والیھود والنصاری؛ فحج المسلمون 
والمشرکون في ثلائثة أیام: والیھود والنصاری في ثلائة أیام متتابعات 
ولم یجتمع منذ خلق الل السموات والأرض کذلك قبل العام؛ ولا تجتمع بعد 
العام حتی تقوم الساعة. 
قال الحافظ: واختلف في المراد بالحج الأصغر؛ فالجمھور علی أنە 
العمرةء وعن مجاھد: الحج الأکبر القرانء والأصغر الإفرادء وقیل: یوم الحج 
الأاصغر یوم عرفةء ویوم الحج الأکبر یوم النحر؛ لأن فیه تتکمل بقیة المناسك . 


.٤عضوأر( في نسخة:‎ )١( 
في نسخة: اہوادي).‎ )٢( 
وقیل: هو الحجة یوم الجمعة کما في (مناسك القاري) (ص ۷٦٦)ء وتمامہ في اجزء‎ )۳( 
(ش).‎ .٦۱۲۷ حجة الوداع) (ص‎ 
[قلت : ولعلي القاري فیه جزء مستقل سمّاہ: (الحظ الأوفر في الحج الأکبراء وھو مطبوع].‎ 
.)۳۲۱ /۸( انظر: افتح الباری)‎ )٤( 


‌ء 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب )۱۹٤١(‏ حدیث 





٥۔‏ حَذَکَتًا مُوَمّلُ بْْ الَفَضْلء تَا الْوَلِیڈء نَا مِشَامٌ ۔ يَعْنِي 
ابی الَفَار" ء تَا نافع عن ابْنِ غُمَرَ: ٥أ‏ رَسُول الله وك وَقّت ؛َ يَرْمَ 
النْحْر بَْنَ ال ات فی الْكَِمَة اي حَجٌ نا0 ائ َوُم َ 
َھ“ھ۳“م000 0 َالَ: إسہذابَ و الَحَع الگبی (عّت ۱۷۲۲ 


]٥۸ جەہ‎ 





٥-۔‏ (حدثنا مومل بن الفضلء نا الولید نا هشام ‏ یعني ابن الغاز - ) 
بغین معجمة وآخرہ زاي خفیفةء (نا نافع عن ابن عمر: أن رسول ال قَُ وقف 
یوم النحر) أي عاشر' ذي الحجة (بین الجمرات) أي الثلائة (في الحجة التي 
حج) أي حجة الوداع (فقال: أي یوم ھذا؟ قالوا: یوم النحر قال: ھذا یوم 
الحج الأکبر). 

قال الحافظ!: وفي هذہ الأحادیث دلالة علی مشروعیة کہ یوم 
النحرء وبە أخذ الشافعي ومن تبعەء وخالف في ذلك المالکیة والحنفیة قالوا: 
خطب الحج ثلائة: سابغ ذي الحجةء ویوم عرفةء وثاني یوم النحر بمنی؛ 
ووافقھم الشافعي إِلا أنه قال بدل ثاني النحر ثالئہ؛ لأنه أول النفر وزاد خطبة 
رابعة وھي یوم النحرء وقال: إن بالناس حاجة إلیھا لیتعلم أعمال ذلك الیوم من 
الرمي والذبح والحلق والطواف . 

وتعقبه الطحاوي بأن الخطبة المذکورة لیست من متعلقات الحجٌ؛ لأنه 
لم یُذگر فیھا شيء من أمور الحجء وإنما ذکر فیھا وصایا عامةء ولم ینقل أحد أنه 
علمھم فیھا شیئاً من الذي یتعلق بیوم النحرہ فعرفنا انھا لم تقصد لأجل الحج . 


.٢يزاغلا( في نسخة:‎ )١( 

۲( زاد فی نسخة: افیھا). 

(۳) استدل بذلك من قال: النحر في الیوم العاشر فقط؛ وھو قول ابن سیرین وداود 
وغیرھماء کما في لالفتح٤ء‏ وسیأتي علی هھامش دالہذل؟. [انظر : فالأوجز؛ (۸/۱۰)]. 
(ش)۔ 

.)٦۷۷ /۳( افتح الباريی؛‎ )٤٤ 


۲ء 


)٥(‏ کتاب المناسك )٥٦(‏ باب )۱۹١١(‏ حلیث 





٦۔‏ حِدَکَتً ُا مُحَمّدُ بْنْ يَحْیّی بن قَارِس: أَنَ الْحَكُمَ بَْ نافع 
عَلَتْهْمٍْ آ ات شقیث عی الأقری' عَدَثيي حُمَیْدُ بْنُ عَبْدِ الرّحمٰنء ان 
أَ هُرَيْرَةَ قَال: (َعتَيي ابو بر فِيمَنْ يُوذن يَوْمَ اللَخْر ہِونٌی: أَنْ لا يَحُمٌ 
بَعْد الْعَام مُشْرِڈ ٣ور‏ وہ ا مو رھ رو وب ریو و وہ کوک ہوں و او کو وا سو و خی ہو و و جو ہو وت و ا کے 





وقال ابن القصار: إنما فعل ذلك من أجل تبلیغ ما ذکرہ لکثرۃ الجمع 
الذي اجتمع من أقاصي الدنیاء فظن الذي رآہ أنه خطب؛ وقال: وأما ما ذکرہ 
الشافعي أُن بالناس حاجة إلی تعلیمھم أَسبابّ التحلل المذکورۃ؛ فلیس بمتعین: 
لان الإمام یمکنە أن یعلمھم یوم عرفة انتھی؛ ثم أجاب عنه الحافظ 
بکلام طویل . 


1٦‏ ۔ (حدثنا محمد بن یحیی بن فارس؛ أن الحکم بن نافع حدٹھم: 
آنا شعیب؛ عن الزهھري؛ حدثني حمید بن عبد الرحمن؛ أن أبا ھریرة 
قال: بعثني) أي أرسلني اشن أي فيی جماعة عامھم (یؤذن) 
أي ینادي (یوم النحر بمنی: أن لا یحج بعد العام مشرك) کما في قوله تعالی: 

اما الششروت تش کا یَت وا السَْجد الْکَرام بَمَه مایخ س4٢‏ . 

قال الحافظ: وفی دخول المشرڈ المسجد مذاھب؛ فعن الحنفیة: 
الجواز مطلقاء وعن المالکیة والمزنی ي: المنع مطلقاء وعن الشافعیة : التفصیل 
بین المسجد الحرام وغیرہ انتھی . 

قال في (التفسیر الأحمدي): ومعنی عدم القربان مع الحجة والعمرة؛ 
أ٘قَ؟ لا یدخلوا المسجد الحرام لأجلھما ولا یمنعون من مجرد الدخول فیه وفي 
سائر المساجد عندناء وأما عند الشافعي فعدم القربان عبارة عن عدم الدخول؛: 
فیمنعون من دخول المسجد الحرام خاصة: عملًا بظاھر الاّیة؛ ومالك 
۔ رحمه اللہ - کما یمنع الدخول من المسجد الحرام یمنع عن سائر المساجد 


.۲۸ سور ۃ التوبة : الاأآیة‎ )١( 
.)٤٦٥ /١( افتح الباريی؛‎ (٢۲ 


7 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب (۱۹۷) حدیث 





وَلا يَعَلوفُ ال مان وَیومٌ الْحَجٌ الاکیر یز ُمْ النّحْرٍ َالْحَمٌ اکر 
الْحَجٌ٢.‏ [خ ۹٦۳ء‏ م ۷٣۱۳ء‏ ن ۲۹۱۷] 
)٦٦(‏ بَابُ الأَشْھُر الْحْرُہ 
۷۔ حَذَتَنًا مَُذَد ا إِسْمَاعِیلء ا اَبْوبُء عَنْ مُحَمَّوء عَنْ 
ابْن ئ بَكرَة عَنْ أبي بَکرَة: ٥ن‏ الئٌىٗ گل عَطب! فی حَمّیو 





فَیَاسا علَت :ویڑیڈنا قولہ تعالی :۷مد يہ سا إذ لا یناسب النفي عن 
الدخول التقیید ببعد العامء بخلاف النھي عن الحج والعمرةۃ ة لأنە لا یکون إِلّا 
بعد عامِ فکأنه قیل : لا یتمکنوا من الحج مرة أخری. 

(ولا یطوف بالبیت عریان) وکان أھل الجاھلیة یطوفون عراة؛ 
فأبطل رسول اللہ گل رسم الجاھلیة وستر العورة في الطواف عندنا من 


واجبات الطواف التي تجبر بالدم؛ فلو طاف کاشفاً ربع عضو من العورةۃ 


(ویوم الحج الأکبر یوم النحر) لأنه تؤدی فیه اکثر مناسکه (والحج الأکبر 
الحج) والحج الأصغر العمرۃ. 


)٦٦(‏ (َابْ الأَخْھُر الْْرُم) 
۷ء (حدثٹا مسدلہ نا إسماعیل: نا آیوب؛ عن محمد عن 


ابن أبي بکرة('؟ واسمه عبد الرحمن (عن أبي بکرة: ان النبي گلا خطب في 
حجتدہ) أي یوم النحر کما في روایة (البخاري). 


.٤مارحلا( فی نسخة:‎ )١( 

)٢(‏ زاد في نسخة: (الناس) ۔ 

(۳( فيی جمیع نسخ (السنن) وشروحه: (عن محمد عن أبي بکرة) بغیر واسطة: ہابن 
أبی بکرة)ء فلیتامل . 


ء٤‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦٦(‏ باب (۱) حلیٹ 





7 


فَقَال: إِإِنْ الؤَمَانٌ قد اسْكَدَارَ گهَیْكَيْو يَوْمَ عَلَقَ الله المُمَوَاتٍ 
7 1 


والازٔضى ام انی عَر ھٹا مِنھا اربعة حرم: لاٹ متوالات: 


٭ 





(فقال: إن الزمان قد استدار کھیئتە یوم خلق اللہ السموات والأرض) نقل 
في الحاشیة عن الخطابي: قال الخطابي": معناہ أن العرب في الجاھلیة کانت 
قد بدلت اھر الحرام: وقدمت وآخرت أوقاتھا من أجل النسيء الذي کانوا 
یفعلونەء وھو تأخیر رجب إلی شعبان والمحرم إلی صفر؛ واستمر ذلك بھم 
حتی اختلط علیھم؛ وخرج حسابه من أیدیھم: فکانوا رہما یحجون في بعض 
السنین في شھر؛ ویحجون من قابل في شھر غیرہ إلی أن کان العام الذي حج 
فیە رسول الله لا فصادف حجھم شھر الحج المشروع وھو ذو الحجة؛ فوقف 
بعرفة یوم التاسع؛ ٹم خطبھم فأعلمھم أن أشھر النسيء قد تناسخت باستدارةۃ 
الزمانء وعاد الأمر إلی الأصل الذي وضع ال تعالی حساب الأشھر عليه یوم 
خلق ال السماوات والأرض؛: وأمرھم بالمحافظة عليه لثلا یتغیر أو یتبدل فیما 
یستأئف من الزمان. 


زالعة ال" عضر شہرا) نی دا :ٹا عک تھا ای من تلك 
متوالیات) أي : متتابعات2'. 





.)۲۰۷ ء۲۰٦/٢( انظر: (معالم السنن)‎ )١( 

4. . والحدلیث تفسیر لقوله عز اسمه: ٭إكٗ عِدَۃً الثہُور ىند الو اتا عَکَرَ کہیا.‎ )٢( 
الایت [التوبة:٣٦۳]ء وقال عٌٌ اسمے: ٭ یَكَوَكَ عَيِ الہ الاو ...4 الایے‎ 
[البقرة : ۲۱۷]ء وقال عرٌٗ اسمہ : ف التب الع يألشَہْر لكرا و" ء[البقرة: ١٤۱۹]ء واختلف في أن‎ 
حکم حرمة القتال فیھا بائی کما قال بە طائفةء والجمھور أنه منسوخ؛ بقوله تعالی:‎ 
فوقَیلوا الْمْشْرِكِنَ كقَةٌ٭؛ [التوبة:٦٣]ء والباقی منھا مضاعفة الأجر ومضاعفۂة وزر‎ 
السیثات؛ کما في کتب التفاسیر ک (تفسیر الجمل؛ (۱۷۳/۱ء و (التفسیر الکبیر)‎ 
و (احکام القرآن* (۱/ ۳۲۲)ء وشيء منہ علی امش مصحفي . (ش).‎ ء)۲۸/٥(‎ 

(۳) هاھنا مسألة خلافیة بین الفقھاء ستأتي في کتاب الصوم باب صوم أشھر الحرم. 
(ش). 


ء٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب )۱۹١۸(‏ حدیث 





کیا اک و وا : یت والھ وَالْمُحَرَم ورح 4 مر لیج ختادی 
ماف [خ ۷ء م ۷۹٦۱ء‏ حم ۳۷/٥‏ ق ]٦٠٦١/١‏ 


۸۔ حَدَكَتَا ءُ مُحَمَد بْىْ يَخْیّی بْنِ قَیاضء تا عَبْدُ الْوَقَابٍء 
نَا أَبْوبُ المّخْیَيَايِی عن مُحَمّد بْنِ سِيرِینَ: عن ابْنِ أَبي بَکرَة 
عن اي بَكُرَۃء عن الَِیْ قلله بِمعْنَاءُ. 

َال أبُو مَاوٌد: وَسمَاهُ ابْنْ عَوْنِ فَقَالَ: عن عَبْد الّخُمن بُن 
أَبي بَکرہ فِي هَدَا الحَدَیثِ. 





(ذو القعدة وذو الحجحة والمحرم: و) رابعھا (رجب مضر الذي 
ذَ انی رنسانہ: رانا ایت الئنن الیم اذ گانرا بُتشرۃانی 
تحریمهء ویبالغون فیەء ویحافظون عليه أشد المحافظة من سائر العرب؛ 
وإنما وصفه بکونە بین جمادی وشعبان؛ لأنھم کانوا نسأوا رجباً وحوّلوہ من 
محله وسموا به بعض الشھورہ فبیّن لھم أن رجباً هو ما بین جمادی 
سوہ لا یا غاتا پسشرم رجا ہاب الشس یہ :ویصممل آنت کرت 
ڈڑستا تقد او متا 

۸ء (حدثنا محمد بن یحیی بن فیاض؛: نا عبد الوھاب؛ نا أیوب 


السختیاني: عن محمد بن سیرین؛ عن ابن أبي بکرة؛ عن أبي بکرۃ؛ عن 
النبی لیا بمعناہ) أي بمعئی اللحدیث المتقدم . 


(قال أبہو داود: وسمٌاہ اہن عون)؛ أي: وسمی عہد اللہ بن عون 


ابن أبي بکرة في روايته (فقال: عن عبد الرحمن بن أبي بکرة فی ھذا 
الحدیثٹ)؛ وقد أخرجه البخاري ومسلم ا 


)]١٥١( و اصحیح مسلم؛ (۷۹٦۱)ء و ال(سنن العرمذي؟‎ )٦۷( اصحیح البخاري؟‎ (١( 
.)٥٤ -۳۷ و 9سنن النسائي) )(۷/ ٢٠٢۲)ء ر (مسند أحمد: (ہ/‎ 


۰ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۹) حدیث 





َ۔۔ 


)١۷(‏ بَابُ مَ 2 بُذرك عَرَفَة 


ےا 


وو ے سے مھ مھ 


۹۔ حَدََنًا مُعَبَدُ محمد بْنْ گئیں انا نَا کھ “2+ 
عَطاوء عن عَبْدِ الرَّحُمن بْنِ يَعْمَرَ الذيلِيٌ ال : ۷ أَتَیْثُ التیٗ گلا 


کی ٤ے‏ ہو 


وَمَو بِعَرَفة فا2 تَاسٌ أ تفر مِن أَمْل تو کا اش 





(۷) لبَابٔ مَىْ لَمْ يك عَرَكَةء أي: الوقوف بعرفات 
۹۔ (حدثنا محمد بن کثیر؛ أنا سفیان) الثوري؛ (حدثني بکیر بن 
عطاء) اللیٹي الكوفي؛ روی عن عبدِ الرحمن بن یعمر الدیلي"'ء وله صحبة 
وحریثٍ بن سلیم؛ وعنه الثوري وشعبة؛ قال ابن معین والنسائي: ثقةء وقال 
أُبو حاتم: شیخ صالح لا باأس بەء وعن أبي داود: ثقةء حدث عنە الثوري 
وشعبة بحدیث اأصل من الأصول: (الحج عرفةاء وقال یعقوب بن سفیان: ثفقة. 
وذکرہ ابن حبان فی (الثقات٢.‏ 


(عن عبد الرحمن بن یعمر) بفتح التحتانیة وسکون المھملة وفتح المیم؛ 
وفي (المغنی): وبضمھا (الدیلي) بکسر الدال وسکون الیاء لە صحبة؛ 
عدادہ في أُھل الکوفةء روی عن النبي لق حدیث الحج یوم عرفةء وحدیث 
سن وعنه بکیر بن عطاء اللیثي . قلت : ذکرہ ابن حبان فيی 
(الصحابة) أآ نە مكکي سکن الکوفة قال: ویقال: مات بخراسان؛: وقال مسلم 
والازديی وغیرھما: لم یرو عنه غیر بکیر بن عطاء. 

(قال) أي عبد الرحمن بن یعمر: (أتیت النبي قلُ وھو) واقف؛ کما في 
یئن او زیت فجاء ناس أو) للشك من الراوي (نفر) أي قال ذلك 
اللفظ أو مذا (من أھل نجد: فأمروا رجِلّا) وفي روایة أحمد في (مسندہا: 
افقالوا : یا رسول الل٢ء‏ ولفظ الترمذي: ہفسألوہ)ء ولم أقف علی تسمیة الرجل. 


)١(‏ في الأصل: د(الدؤلي٤ء‏ وھو تحریف؛: والصواب ما أثبته. 
)٢(‏ دا المغني؟ للفتنی (ص ۲۱۷۷). 
(۳) همسد الإمام أحمد؛ .)۳۰۹/٤(‏ 


۱۷ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۹) حدیث 





َنَاّی رَسُول اللّ قيل کیْت الْحَج؟ مَأمَر رَمْلا فَتَادّی ٠‏ لحم ا وت 
عََفَةَ مَنْ ججاء 9 و2 ےا 


> 1 اون اھ 7 ى پر رہم بی ےس مل 
لاک * من ملف بََمَی کک امم کے ومن تر کل امم عو 





(فنادی) أي الرجل (رسول اللہ لہ 8ل کیف الحچ؟ فامر) رسول الله 
(رجلا فنادی) أي الرجل (الحج الحج یوم عرفة)ء ولفظ الترمذي : (فأمر منادیاً 
فنادی: الحج عرفةاء ولفظ أحمد: افقال رسول اش قَله: الحج یو عرفةاء 
ولفظ النسائي : (نقال : الحج عرفة)۔ 


(من جاء) أي عرفات (قبل صلاة الصبح من لیلة جمع) وھکذا لفظ اأحمد 
فی (مسندہ) وکذا لفظ النسائي: ولکن لفظ الترمذي: من لیلة جمع قبل طلوع 
الفجراء وکذا فيی (مسند الطبال ی۷( (فتم حج) ولفظ الترمذي : ا(فقد أدرك 
الحج٢ء‏ ومثله في النسائي . 


(أیام منی ثلائة) هو الیوم الحادي عشرء والثانی عشرہ والثالٹ عشر من 


(فمن تعجل في یومین) أي في الیوم الثانيی من أیام منی الثلاثة بعد 
الفراغ من الرمي بالرجوع من منی إلی مکة (فلا إثم عليه) أي یجوز لە 
ذلك (ومن تأآخر)”) ورجع في الثالث منھا بعد رمي الجمرات (فلا إثم عليهء 


)١(‏ فی نسخة: الیل)۔ 

)"0 فی نسخة: الاٹ) ۔ 

)۳( سورة البقرة: الأیة ۰۴٦۔‏ 

)٤(‏ وقع في الأصل: ٦‏ الحج حج عرفةاء وھو تحریف؛ والصواب : (الحج یوم عرفة). 

.)٣۳٣۰ انظر: (مسند الطیالسي)؛ (۱۳۰۹ء‎ )٥( 

)٦(‏ وھذا إجماع عند العلماء إِلّا أ نھم اختلفوا في موضعین کما في (الأوجزا الأول: في 
الأفضل منھماء فعند الحنفیة التأخیر أفضل مطلقاًء وکذا في المرجح عند الشافعیة 
وفي قول لھم: لیس للامام التعجیل؛ وکذا یکرہ لە التعجیل عند المالکیةء وأما غیر 
الإمام فیجوز لە الأمران متساوي الطرفین هو المرجح عند ابن القاسمء وفي قول سے 


۸ء 


)٥(‏ کتاب المناسك )١۷(‏ باب (۱۹۲۹) حدیث 





٦ 


مھ 


ےی 
ىَ و ا 


َان: عو و سای ئا 


َ 


َال نج داود: رَكََلِْك زواه يِيَرَان عن سے ات تا 
دالْحَخْ الْحَمٌ) کے رووا نے 1 مس لات من سنات 7 
(الْحَمٌ) مَرَةٌ. زت ۸۸۹ء ن ۳٣٣٣‏ جە ۱۸۸۷] 


اج 





قال: ٹم أردف رجلا خلفہ) أي بعث أولا رجِلا فنادی؛ بر وع لا 
ذلك الرجل (ینادي بذلك) مع الأول: ومعنی اُردفه أي اُتبع ویحتمل ان یکون 
الأول علی الدابة فأردفه علیھا. 


(قال أبو داود: وکذلك رواہ مھران عن سفیان قال: الحج الحج مرتین) 
أی: وافق مھران محمد بنٗ کثیر عن سفیان في تکریر لفظ الحج؛ ومھران ھذا 
و و اق او مو ان أبو عبد اللہ الرازي؛ قال في (التقریب+: 
صدوق؛ لهە أوھام سپٌیء الحفظ . وقد طول في ترجمته فی (تھذیب اج 
ولم اجد روایته فیما عندي من کتب الحدیث؛ نعم أخرج الببھقي ران 
عبد الرحمن بن بشر عن سفیان بن عیینة عن الثوري بلفظ : (الحج عرفات؛ 
الحج عرفات)؛ وأخرجه الدارقطنی”؟ بروایة أبي أحمد الزبیري عن سفیان 


بلفظ : (الحج عرفة الحج عرفة٥.‏ 


(ورواہ یحیی بن سعید القطان: عن سفیان قال: الحج مرة) ُخرج حدیثه 


> لمالك: لا تعجیل للمكي بغیر ضرورة؛ وقال ابن الماجشون: لا تعجیل للافاقي أن 
یبیت بمکة؛ وأما عند أحمد: فالأاولی لأھل الحرم التأخیر؛ ویستوي فيه غیرہ. 
والثاني : فی وقت النفر فیجوز عند الأئمة الثلاثة قبل الغروب؛ وھو روایة الحسن عن 
الإمامء والمشھور عندنا إلی طلوع الفجر من الیوم الرابع؛ ویشترط عند الحنابلة 
الخروج من منی قبل الغروب؛ وکذا عند مالك للمکكي ولغیرہ تکفي نیة الخروج؛ 
ویكفي عند الشافعیة الارتحال والاشتغال بالارتحالء وإن لم بخرج من منی. 
[انظر : (الأوجز؛ (۸/ )۳٣٤٣‏ وما بعدھا]. (ش). 

.)۱١٦١/٥( االسنن الکبری)‎ )(١( 

(۲) اسنن الدارقطني) /٢(‏ بک ٢٤٢٢)۔.‏ 


۹ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۹٥۰(‏ حدیث 





ہی ا لو لی 


٠۔‏ حَلْثتَنَا مد نيت ٦‏ عن إِسُمّاعیل؛ ظ عَامِ٘ 
أَخْبرَني غُرْوَۂ بی مُضَرْس الطاِی قَالَ: ٥َئیْتْ‏ رَسُول اللہ قلله بِالمَزْقَِي 


بش۔١‏ مل : چلٹ پا ا َشرت الله بی جَبلَي ظ: انث 
مَطٌ ٠‏ دا عَبّت تَفَجَو اللہ مَا ترَکُتُ مِنْ عَبْل إِلا و : قَفْتٌ عَليْه 


ول ِی بخ عَع؟ قمال ر شرں ال وت 2 لت مَتَتَاَمَا تلق 





الترمذي مقرونا بعبد الرحمن بن مھدی؛ زالسا ی۴۶ 


٠۰‏ (حدثنا مسدہد:؛ نا یحیی؛ عن إسماعیل: نا عامر) الشعبي؛ 
(أخبرني عروۃ بن مضرس) بمعجمة ثم راء مشددة مکسورة؛ ابن وس بن حارثة بن 
لام (الطائي) شھد مع النبي گلا حجة الوداع: وروی عنه ھذا الحدیث الشعبي . 

(قال: أتیت رسول اللہ قٌُ بالموقف یعني بجمع) أي في موقف المزدلفة 
و ا ا ا اک ا ا کا 
سسندہہ( ولفظہ : (أتیت النبي گلا وھو بجمع 

(قلت : جثت یا رسول اللہ من جبلی ظی) ھما أجا وسلمی (أکلَلت) 
ان [حيكظیض) ا ساس( اعیت) ای ہمت اعت لسّی 
راک ترقت بح خرل) گلائی ہے ای ذارد اتا اللہ رف انت 
أحمد) بالجیمء وکذا بالجیم في روایة الدارقطني والترمذي'ء فالحبل بالحاء: 
ما ارتفع وطال من الرمل؛ وأما ہالجیم فمعروف . 

(الَا وقفت عليه فھل لي من حج؟ فقال رسول اللہ ق: من ادرك معنا 
ھذہ الصلاة) أي صلاة الصبح من یوم النحرء ولفظ روایة شعبة عن عبد اللہ بن 
أبي السفر فقال : امن صلی معنا غذہ الصلاة ة فی ھذا المکان؛ ٹم وقف معنا 


)١(‏ انظر: (سنن الترمذي؛ (۸۸۹)ء و سنن النسائي) /٥(‏ ٢٦۲)ء‏ و (صحیح ابن خزیمة) 
(۲۸۲۲)۔ 
)٢(‏ 0مد أحمد؛ .)۲٦٢ /٤(‏ 


(۴) سنن الدارقطنيی؛ (۲۳۹/۲)ء و اسنن الترمذي) (۸۹۱). 


٠ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۵۰) حلیث 





ض سس ص ھو 


ے گے سہے۔> ٤ہ‏ ات 0 0 
رآتی غرفات قَْلَ ك9 للا ا و نَمَارا قد تم حجھ وقضی تَففثة٥.‏ 
[ت ۸۹۱ء ن ٣٣۳۰ء‏ دي ۸ء ۹أ ٦٣۳/۱‏ اک حم ٤ء‏ جه ٣٦٣۳۰۱ق ]۱۷۳/٥‏ 





هذا الموقف حتی بٛفیض الإمام۷ء وإنما ذکر وقوف المزدلفة لیعلم أنه من 


(وأتی عرفات قبل ذلك لیلّا أو نھاراً فقد تم حجه). 


قال الشُوکانی؟۶: تمسك بھذا أحمد بن حنبل فقال: وقت الوقرف؟' 
لا یختص ہما بعد الزوال؛ بل وقته ما بین طلوع الفجر من یوم عرفة وطلوعه یوم 
العید؛ لأن لفظ اللیل والٹھار مطلقان. وأجاب الجمھور عن الحدیث بأن المراد 
لازنا بعفافرال لال آف5 رالفلفاء ال افتین س0 ر1 ال بعد 
الزوالء ولم ینقَل عن أحد أنە وقف قبلهء فکأنھم جعلوا ھذا الفعل مقیداً لذلك 
المطلق؛ ولا یخفی ما فيه. 


وقال فی (المحلی+: وفیە رد علی من زعم أن الوقوف یفوت بغروب 
الشمس یوم عرفة؛ ومن زعم أن وقته یبقی إلی بعد طلوع الفجر إلی 
طلوع الشمس؛ والجمھور علی أن وقت الوقوف یمتذٌ من زوال یوم عرفة إلی 
فجر یوم النحر. 


(وقضی تفثہ) بفتح المثناۃ الفوقیة والمثلثةء قال في ٦النھایة؛!''‏ 


(١)‏ زاد فی نسخة: (یعني). 

.)٦١٤/( فیل الأوطار؛‎ )٢( 

(۳) _وفي (الأوجز؛: ھا منا خلافیتان الأولی: وقت الوقوف من طلوع الفجر؛ أي فجر 
عرفة إلی فجر یوم النحر عند أحمد؛ وعند الأئمة الثلاثة من زوال عرفة إلی فجر یوم 
النحر؛ فآخر الوقت متفق عليه عند الأربعة إنما الخلاف في الابتداء: والٹائیة: 
أن الوقوف بجزء من لیلة الٹنحر رکن عند مالك خلافاً للثلائة. [انظر : (الأوجزا 
(۸/۸۔ ۱)۹. (ش). 

)٤(‏ انظر : ( المحلی) ۱۱٦ /٥١(‏ وما بعدھا). 

)٥(‏ دتالٹھایةا (۲۱۹۱/۱)۔ 


اھ 


)٥(‏ کتاب المناسك )()٦۸(‏ باب (۱۹۱) حدیث 





(۱۸) بَابُ التْژُولِ بمٹًی 


۱ ۔ ےت ج _ ٴ٦‏ ای 





و لے ١اا‏ عرم بالحج إِذا عَلٌء من: قص الشارب: 
رالاسقا نٹ الابطف 7 ات :تعافش وقیل: إذھماب الع والدرنِ 


والوسخ مطلقا 
قال فی دالمعالم۷۷۱: التث : الوسخ والقذرات من طول الشعر 


ہ 


والأظفار والشعث:؛: وتقول العرب لمن تستقذرہ: ما أُتفثك أي اأُوسخك؛ 


والحاج أشعث أغبر لم یحلق شعرہ؛ ولم یقصر ظفرہء فقضاء التفث إزالة 
هذہ الأشیاء. 


(۸) (َابٔ التڑوك ہِوٹی) 


۱ ۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا عبد الرزاق؛ أنا معمر عن حمید 
الأعرج؛ عن محمد بن إبراھیم یم التیمي؛ عن عبد الرحمن بن معاذ) بن عثمان بن 
عمرو بن کعب بن سعد بن تیم بن مرة التیمي؛ ابن عم طلحة بن عبید اللہ 
روی حدیثه حمید الأعرج عن محمد بن إبراهیم بن الحارث عنه قال: 
اخطہنا رسول اللہ لا ونحن بمنی)ء قاله غیر واحد عن حمید؛ وقال معمر: 
عن حمید عن محمد عن عبد الرحمن عن رجل من الصحابةء وقیل غیر ذلك؛ 
قلت : جزم البخاري والترمذي وابن ن حبان بأن لە صحبقف وکذا ذکرہ في الصحابة 
اب عبد البر وأبو نعیم وابن زہر والباوردي وابن مندہ وغیرهم؛ وعدہ ابن سعد 
فیمن شھد الفتم'. 


)١(‏ انظر: (معالم السنن) (۲۰۹/۲)۔ 
)٢(‏ انظر: 9 تھذیب التھذیب) .)۲۷۱/٦(‏ 


۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )٦٦(‏ باب )۱۹۰١(‏ حدیث 





و ا مَتَ از کَقَال: ٌَ الٹیا۔ جرون اعت ٦‏ لے مک 
اہ را تھا نَا رَآمَار لی مت الا سم ليْنرِلِ نام 


عَْلَهُم). [حم ٤/٦٦ء‏ ق ََ 


۲-۔ حخَدََنًا مُحَمَد ب2 اعد نا ابْن ا عن إِبْرَاهِيمَ بْن 








(عن رجل"' من اصحاب النبي قٌل) لم أقف علی تسمیته (قال: خطب 
النبی للا الناس بمنی)ء وسیجیء ما ذکر فی الخطبة فی الباب الاّتی: لباب 
70 " ۱ ۱ ۱ 

(ونزلھم) أي عَیْنْ لھم (منازلھم فقال: لینرل المھاجرون ھھنا وأشار 
إلی میمنة القبلةء والأنصار ھھناء وأشار إلی میسرۃ القبلة)ء أي إذا استقبلت 
القبلة وتوجھت إلیھا فالجانب الذي علی یمینك هو میمنة القبلة؛ وما علی 

یسارك فھو یسارھا وسیأتي في الحدیث الاتي: ١‏ ئم أمر المھاجرین فنزلوا فی 

ٹاہ المسجد؛ وأمر الأنصار فنزلوا من وراء المسجد)؛ فوجه الجمع بینھما أن 
المھاجرین نزلوا علی یمین القبلة فيی مقدمهہ؛ والأنصار فيی جانب الیسار في 
مؤخر المسجد وورائە. 

(ثم لینزل الناس) أي غیر المھاجرین والأنصار (حولھم) وإنما عیّٔن لھم منازلھم 
لئلا یختلطوا ء ویکون بعضهم قریباً من بعض ؛ ولا یلحق لھم ضیق في حاجاتھم . 

۹)۶ (بَابٌ اي يَوْم يَحْطبْ ب‎ )٦۹( 
1ے ئن اقلامہ فا انت المبارك عن إبراھیم بن‎ 


)١(‏ في نسخة: (انزلھم). 

)٢(‏ وسپأتی الحدیث بدون الواسطة؛ وبروایة الواسطة ذکرہ صاحب االبدایة والنھایةا 
(ہ/۲۱۸) عن مسند أحمد. (ش). 

(۳) حاصل ما في (الاوجز؛: أن خطب الحج أربعة عند الشافعي وأحمد؛ وثلائة عندنا 
ومالك؛ وتقدم البسط . [انظر الأوجز: (۱۸۹/۸ء .])٦۱۹۰‏ (ش). 


0 


)٥(‏ کتاب المناسك )١۹(‏ باب (۱۹۰۳) حدیث 





5 


٤ ۰ 02‏ 7 کی وھ رھ ہہ ہو ےے 7 
۲ف ایی تم می مہ عو کاو و کو 


وی ےرگھے ےھ 4 0 مک یا سم سی و ہےہےے۔ر ۶ ٌه۔ 1 ى٥‏ 
فقالا: ل(رابنا رسول الله کل یخطب بین أآوسط ایام التشرِیقِء 
ریم“ ھ سے 1 ے‫ ہے4 ۔ ھ۶2 ٣‏ ں کے 0ۃ 
ونحن ند راچلتو؛ وَمِيٌ خطبَة رَسولِ اللو قَلاَُ التٍيی خطب 
.- ٹیڈ وے پ6 2 امووے۔2 َو ے‫ کہ ا سد ەھ 
٣۳‏ -۔ جک محمد بن بشارء نا ابو غاصٍمء؛ نا ربیعة بن 
ےّ ٘۰,ء,۰ء۹؛+۱++ وھ وھ۔٥٠‏ (ا) ۔ مل ےہ رک رکرو ق و رو ہے و ےن 7 8 
عَبّدِ الرحمن بن ہر ٠‏ حدثتتٍی جدتی سرا٤‏ بنت نبھان ۔ وکانت 
ک6 > 2 : : 7 : 
ربة بَیتٍ فی الجَاهِلِْة ۔ وا کاو مو دو عو موگنک و ا وا و کیٹ و می رو یق کک کی کت نا کو می وک وی و کا 





علی تسمیتھما (قالا: رأپنا رسول اللہ لا یخطب بین أوسط أیام التشریق) 
وھو الیوم الثاني من أیام التشریق ثاني عشر'' من ذي الحجة (ونحن عند 


۳ (حشا محمدبن بشاں انا أبو عاصم نا ربیعة بن 
عبد الرحمن بن حصین) الغنوي بمعجمة ونون مفتوحین: عون واحدا” في 
حجة الوداع ذکرہ ابن حبان فی (الثقات) . 


(حدثتني جدتي سَراء) بفتح أولھا وتشدید الراء المھملة مع المد (ہنت 
قال ابن حبان: لھا صحیةف ضبطھا ابن ماکولا بالقصر . 


)١(‏ في نسخة: 7(حصن). 

)١(‏ وظاھر العیني (۷/ )۳٦۲‏ أنه یوم الحادي عشر ثاني یوم النحر؛ وبسط الکلام علی 
الخطب: وتقدم شيء منهہ؛ وفي (شرح مناسك النووي) (ص )۳۹٦‏ بروایة (طبقات 
ابن سعدا عن عمرو بن یثربي خطبته ۔ عليه السلام - الغد یوم النحر بعد الظھر؛ 
قلت: وذکرھا في امسند أحمداء لکن لیس فيه غد یوم النحر بل بلفظ (منی) فقط . 
[انظر: (مسند أحمد؛ .])۳۷۰۱/٥(‏ (ش). 

)۳( وفی (تھذیب التھذیب): روی عن جدتە سَرٌاء بنت نبھان حدیثاً واحداًء (۸/۳٥۲)۔‏ 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١٦(‏ باب (۱۹۰۴) حلیث 


قَااے ٠‏ (عَطہَنتًا 7 الرٴؤوسء فَقَال: ا تو مُدا؟٢‏ قَلََا: 
اوَْط ام التّشرِیق . [خزیمة ۲۹۷۳] 
قال و اکا کا رك ال ئن ای خَ الرقاقع إِنَّهُ عَطبَ 
ا 


(قالت: خطہنا النبي لِهُ یوم الرؤوس) بضم الراء والھمزة بعدھاء 
وھو الیوم الثاني من أیام التشریق؛ لأنھم ےت قاله 
الشوکانی'" ۶. (فقال: أيٌ یوم ھذا؟ قلنا: الله ورسولە أعلمء فقال: ألیس 
أوسط أیام التشریق). 

(قال أبو داود: وکذلك قال عم أبي خٛرٰة) بضم الحاء المھملة وتشدید الرای 
واسم أبي حرة حنیفةء وقیل : حکم (الرقاشي) بفتح الراء وتخفیف القاف (إنه 
خطب أوسط أیام التشریق) وهو الیوم الثانيی عشر من ذي الحجة؛ أخرج أحمد 
حدیث عم أبي حرة الرقاشي مطولّا ومفصلا في (مسندہا'ء من شاء فلیرجع إلیه 

وفي هذین الحدیثین ذکر الخطبة في أوسط أیام التشریقء وھذہ الخطبة 
داخلة فی خطب الحج عند الشافعیة('ء وأما عند الحنفیة والمالکیة فلیست ھذہ 
الخطبة من خطب الحج؛ بل هو من قبیل الفتیاء ولیست في شيء من ھذہ 
الألفاظ ما یدل علی أنه خطبة؛ وإنما هو سؤال وجواب وتعلیم وتعلم 
فلا یسمّی ھذا خطبةء فإطلاق الخطبة علیھا باعتبار المعنی اللغوي بأنه خاطب 
بە بعض السائلینء واللہ أعلم . 


.)٥٤٥٤ /۳( انظر: انیل الأوطار:‎ )١( 

(۲) ویخالفه ما قال الزرقاني في اشرح المواھب) :)]٥۸/۱۱(‏ أنه یوم الحادي عشر؛ 
لأنھم یاکلون فيه الرؤوس؛ وقال ابن القیم في (الھدي) (۲۸۸/۲): یوم الرؤوس 
هو ثاني یوم النحر بالاتفاقء وصرّح الحنفیة بندبەء ولم یذکرھا الدردیرء نعم ذکرھا 
الباجي )۷۷۰/٤(‏ وصاحب د(الآنوار) (ص ۵٥‏ من مسلك مالك؛: وا لبسط في 
(الأًوجز؛. [انظر : (الأوجز؛ (۱۹۳/۸)]. (ش)۔ 

(۳) (مسد أحمد:؛ .)۷۲/٥(‏ 

)٤(‏ وکذا عند الحنابلة کما في (المغني؛ .)۳۳٤٣ /٥(‏ (ش). 


2ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۰) باب (٤١۱۹۵۔‏ ۱۹۵۵) حلیث 


(۷۰) بَابٔ مَنْ قَال: حَطبَ يَوْمَ النَحْر 


سے > ۔ مج ےََ 7 ای 4ی ٥‏ ے٥‏ و 
٤۔‏ حَدَشنًا مَارون بُنْ عَبْدِ الله نا مِشَامُ بْنُ عَبْد المَلِكِء 


کہ 2 ےت کی ون 9 ۹ہ 2 ٤‏ سے رہ 2 2 ے ات 
نا عکرمة حَدثني الھِرَمَاس بُنْ زِيّاد البَامِلیُ قال: (زایت النبیٗ ا 
بَخْطبُ الّاسَ عَلی نَافَي الٰعَضبَاءِ يَوْمَ الأضخی بمتّی). [خزیمة ۲۹۰۴] 


۶ 2 


9ء ےلگتا ٹوٹ > بی اع افضل کے تا الولیث 
تَا ابْنُ ججاہرء نا سُلِیْمُ بْنُ عَاور وسر ساس سضسستعیص ھت 


ہم 
1۳٣‏ 


يَ 
٠۰‏ 


(۷۰) لبَابٔ مَنْ قَال: حَّبَ'' يَوْمَ الٹخر) 
وھذہ الخطبة أیضاً مختلف فیھاء فعند الشافعیة هي داخلة فی خطب الحجء 
وعندنا الحنفیة والمالکیة لیست منھاء بل هي من قبیل الوصایا العامة 
٤۹۔‏ (حدثنا هارون بن عبد اش نا هشام بن عبد الملك: 
نا عكرمة) بن عمار (حدثني الھرماس بن زیاد الباھلي) أبو حدیر بمھملتین 
مصغراء قال العسکري: هو وأبوہ من ساکني الیمامةء وقال أبو زکریا بن 
مندہ: وا سیسات سی ااسعاف کات وقال عکرمة بن عمار: لقیتہ 
بثة لفن اق 
(قال: رأیت النبی ق2 ولفظ حدیث احمد فی ہمسندہہ!: (قال: رأیت 
ابی وھ معقاطی تال وأنا صغیر واج رسول ا پا (یخطب 
اقاس عل تال اففاءا مس الضاد لاکیا عات سن انت ایت اتا 
کانت مقطعوتھما (یوم الأضحی) ولفظ أحمد: یوم النحر (ہمنی). 
٥۵۔‏ (حدثنا مؤمل - یعني ابن الفضل الحراني ۔ ء نا الولید) بن 
نز ای کا فسوی مت کا الم اا تر اق فائر 


خطبة یوم النحرء واجاب العیني (۷/ )۳٥۷‏ بأنھا من باب وصایا عامة. (ش). 
)٢(‏ 6 مدد أحمد؛ .)۷/٥(‏ 


ء٦٢‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك () باب (۱۹۵۲) حلیٹ 


ے‫ ۶ 


الْكَلاعِیٰء سَوشث آبا أَثَامَة َلول: صَیمث تُلة رَسُولِ الله قلل بينی 
نوم َوْمَ التّحْر) . آت ٦٦٦ء‏ حم )])۲)/٥‏ 


(۷۱) بَابْ: أی وَفقتٍ بخطب یوم َومَ التَّحْر؟ 


ػم‌‌"0 آ6 ۶ مد ک2 ا5ن 
عن لال بن اور المریٌء حَدَثَني رَا بن مرو المْزَيْ َالَ: درَآَبْتُ 
1ھ نگ نان وی مرالک ےی کی کات و 


الکلاعي: سمعت آبا أمامة یقول: سمعت خطبۃة رسول ا قلهُ بمئی 
یوم النحر). 
(۷۱) (بَابٌ: اي وَفُتٍ يَحْطٌبْ یَوْمَ اللَحْر؟) 

-٦‏ (حدثنا عبد الوهھاب بن عبد الرحیم الدمشقي؛ نا مروانء عن 
ھلال بن عامر المزني؛ حدثني رافع بن عمرو المزني) أخو عائذ بن عمرو؛ لھما 
صحبة سکن رافع البصرۃ وروی عن النبي گا حدیٹین : اُحدھما (العجوۃ من 
الجنة) عند | جا 0 والثانی شھودہ حجة الوداع عند (دس)ء قال 
اہن عساکر : گا و تا مات سا 

(قال: رأیت رسول ال گل یخطب الناس بمنی حین ارتفع الضحی) 
وھذا یخالف ما هو عند الشاۃ فعیۃ"'؟ من أن الخطب کلھا بعد صلاة 
اَی الا ای مم اتا رک الترال: کتاافی آررضلتالس تو1 
لی امام وک کال ساس فی طصالجچسی فان فيه: 
(یخطب الناس علی ناقته العضباء)ء فیحمل حدیث الھرماس علی أُن الخطبة 
فیه کان یوم النحر؛ وما في حدیث رافع بن عمرو فھي في یوم آخر غیر 
یوم النحر۔ 


.)۳٤٣٥٤( لسنن ابن ماجه؛‎ )١( 
۹ انظر : ل(مناسكگ النوويی) (ص َٰ‌ٹك"م"(‎ (۲ 


۷ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲) باب (۱۹۰۷) حدیث 


وَعَلْىٌ ‏ رَضِیُ الله عَنْةء بَعَبَوَعَنَهء وَالتٌاس بَبْن قایم وَقَاعئَك. 
[السنن الکبری للنسائيی ٤۹٠٦ء‏ ق ١/٤٠۱ء‏ حم ۳/ ]٣٦۷۷‏ 


۶ 


(۷۲) بَابُ مَا :7 الإمَام فی خْ بت حطَييهِ بوتی 
۰۷ بعتق مل انت الوَارَي ین حَمَيدٍ .َ 


قَال: حعََلت َ و تی تھوٌموفٗسمہ 


وکتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخه ۔ رحمه الل ۔ : أن 
بل خطب من السابع إلی انقضاء النسك جمیعاً ولا ضیر فیەء وھو الظاھر من 
حاله له؛ فإِنه کان یذکرھم کل حین لا سیما وم یومئذ أحوج ما کانوا إلی 
الذکر والعظةء وأکثر ما کانوا یومًء فلا ینبغي أن ترجع روایات الخطب إلی أنە 
خطب ثلائة أو أربعة. 
سابع ذي الحجة؛ ئم التاسع: ثم الحاديی عشر فإنما قصدوا التیسیر علی 
الناس ؛ لن فيی اجتماعھم کل یوم وھم یکلؤون أمتعتھم ویصلحون أقمشتھم 
حرجاً بھم: ولیس یریدون أن الزیادةۃ علی تلك الخطب ممنوعة أو بدعة 
واش أعلم انتھی . 

(وعلي - رضي اللہ عنە - یعبر عنه) بأنه ۔ رضي اللہ عنه - کان بینە وہین 
النىاس الذین کانوا بعیداً من الامامِ فیبلغھم صوتهہ ویفھمھم مرادہ (والناس 
ا 

"۰ ظا لد ناوات سح حید ری مو بمدک 


)۸ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲) باب (۹۷) حدیث 


اس وم 


:‪ عَتٌی کُنَا تَمْمَمٌ مَا يَقُولَ وَنحْنُ 
في مَتَازِلِنً! مطِفق بُعَلَمٍُُْ مَنَايِكھُمْ عَتَی بَلَعٌ الْجِمَار فَوَضع 


1-7 2 


اُصبعیه المَبَابَتَیْنَ لف اوت ٹم ٌٌ قَال: (بخصی اك ش8 


ہرم ھ۶ هہ ۶ٌو.۔ کت 


وَنَخْنُ ہمئی فَتُيَِحَت أَسْمَاعتَاء 


ونحن بمنی فَفْيْحتِ آسماعنا) أي زادت قوۃ سماعنا (حتی کنا نسمع ما یقول 
ونحن في منازلناء فطفق) رسول الہ ق٤‏ (یعلمھم مناسکھم) أي أحکام الحج 
(حتی بلغ الجمار فوضع إصبعيه السباہتین في أُذنيه ٹم قال: بحصی الخذف). 

کتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخهە ۔ رحمه الل - : وھذہ 
الخطبة إما أن یکون خطبھا ثامن یوم من ذي الحجةء فالبلوغ في قولە: (حتی بلغ' 
بلوغ حدیله؛ یعني أنە ذکر فیه المسائل حتی ذکر مسآألة رمي الجمار أُو یکون في 
غیر یوم الثامن بل في یوم النحر أو بعدہء فالبلوغ بلوغ تَفْسه الشریفةء والمعنی أنە 
أخذ یذکر لھم المسائل حتی إذا وصل عند الجمر أدخل مسبحتیہ فيی صماخي أذنیہ 
لیمُد صوته؛ فنادی بقوله: (ہحصی الخذف) أي : ارموا بھا۔ 

وإن لم یکن ذکر الأذنین کما في نسخة؛ فتوجیه العبارۃ ممکن بنحو آخر 
أیضاء وھو أنه حین وصل إلی الجمرة أشار إلی الناس بمسبحتيهء یریھم کیفیة 
الرميء وقال بلسانه : ارموا بحصی الخذف؛ فذکر مقدار الحصی باللسانء وبَیّن 
وجه الرمي بالبنان. 

أو یکون ذلك علی معنی بلوغ الحدیث أیضاً إلی ذکرھاء فإنه ذکر المسائل 
حتی إنە ذکر مسألة رمي الجمارء ومد صوته بإدخال أصبعيه في أذنيەء وقال: 
و یکون المعنی حتی انتھی إلی الجمرۃء وضع أصبعيه المسبّحتین علی باطن 


إبھامیەء وقال أي رمی بحصی الخذف!۲. 
فعلی هذا یکون ذلك بیاناً من الراوی لکیفیة رمیہ قلُ الجمرۃ وأیًا ما 


(١(‏ ہفتح خاء وسکون ذال معجمتین : رميك بحصاة أو نواۃ أو نحوھما تأخذ بین سبابتيیك 
تخذف ہف أو بمخذفة من خشب: کذا فی اشرح اللباب) (ص اجوہ۔ وفی العغات 


الصراح): سنگریزہ زدن. (ش). 
۹ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۳) باب (۱۹۰۷) حدیث 


۶ مد کے 0> و تھے 
ثم أَمَر المُهَاجِرِينَ ةَ فُنزّلوا فی شی لام الم وآمر الانضار فنرّلوا مِن 
واء 0 تا لاس بَنّ كَلِكَ٢.‏ [ن ۲۹۹۰ء حم ]٦٦/٤‏ 


(۷۳) بَاب : نیٹ کا ای می 


فقوله : انسمع ما یقول في منازلنا) کان معجزۃ منە گل . 

وما یتوھم أنھم کیف قعدوا في منازلھم ورسول الل ِلُ یخطب؟ فالجواب 
أنه إما أن یکون أراد بذلك سماع من بقي منھم في الرحال لا أنھم بأسرھم کانوا 
فیھاء أو یکون المراد أنھم کانوا بحیث لو لبثوا في المنازل ولم یحضروا الخطبة 

ویمکن أن یکون النبي ق بین لھم مسائل متفرقة اتفاقاًء ولم یھتم بھا 
حتی یجمعھم فیجتمعوا؛ غیر أنە إذا شرع فیھا رفع صوتہه بھا لیکون أبلغ في 
نفسە إلی الجمرات: لن قوله: ا ونحن في المنازل) ینافیەء وعدم الورود لما 
قلنا من أن المقصود بذلك بیان معجزته قلُ في بلوغ صوته إلی الأماکن 
القاصیةء لا نفس حقیقة کونھم في منازلھم؛ والل تعالی أعلم . 

(ئم أمر المھاجرین فنزلوا في مقدم المسجد: وأمر الأنصار فنزلوا من 


(۷۳) (َابٌ: پیٹ پِمَکَةَ لَيالِنَ منّی) 


0 الفجر عندناء 
لا واج کا مد التاقی رخ اللہ ۔ ؛ ولا رکن 


کما قال بعضھم:ء والمراد بھا کون آکثر اللیل فیھا 


(١)‏ زاد فی نسخة: (قال). 
(٢۲‏ في أظھر قوليه اک رط ما مر : إنه سنة؛ ولا خلاف بین 


۰٠۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۳) باب (۱۹۰۱۸) حدیث 


۸۔ حخَفَخَتًا ابو بَگر مُحَمَذُ بن عَلاد الْبَامِلِیء نَا یَحْیٔی 
٤ 7‏ -++ ۔ ھ2 2 و 
اور آو ابو حریز ۔ الشك مِن یحیی ۔ 


ي 
ں٠‏ 


٥‏ ۶ےہ 7س6 
َ‫ سے نے ک٥‏ آج ےھ 4 7 ہے" 2٤‏ . ر١‏ ہے سر ہے :- کے ہھر؟) شس 
ڑے ےہ 2 


ں 7 ٤‏ ۔سل یہ 7ط یہ گے کی کہ 2 ۲ س٣٢‏ 
الا نائیٰ أَعَدَنا عق حیث لی الال 20ا0 اما سرت الله کا 


قّاتَ ہمنّی وَظل. 


۸۔ (حدثنا أہو بکر محمد بن خلاد الباهملي؛ نا یحیی؛ عن 
ابن جریج؛ حدثني حریز أو أبو حریزء الشك من یحیی) وفي نسخة: قال 
ابو بکر: هذا من یحیی؛ يَعني الشك؛ قال الحافظ في ‏ تھذیب التھذیب) 
و (التقریب): حریز أُو أبو حریز عن ابن عمر في التجارة في الحج؛ حجازي؛ 
مجھول؛ روی عنە ابن جریج . 


(أنه سمع عبد الرحمن بن فروخ) العدوي مولی عمر رضي اللہ عنهء ذکرہ 
ابن حبان في (الثقات) (یسأل ابن عمر قال: إنا نتبایع بأموال الناس) أي نشتري 
لھم ببدل أموالھم أموالّاء فیلزم علینا حفظ المال (فیأتي احدنا مکةء فیبیت علی 
المال) لحفظه؟ 


(فقال) أي ابن عمر: (آمًا رسول الل گلا فبات بمنی وظل)ء معناہ أنە عليه 
السلام لم یترك البیتونة بمنی لا في اللیل ولا في الٹھارء بل وقف فیھا؛ فعليك 
ان لا تخالف فعله چنا . 


وأما عذرك بحفظ آموال الناس فلیس بعذر؛ فإن الناس أکٹرھم یترکون 
أموالھم في مکكةء فیعذرون بحفظ أموالھم؛ فیترك بھذہ الأعذار الفاسدة سنّة 
البیتوتة بمنی؛ فإن لحفظ الأموال طرقاً غیر هذا بأن یودع عند رجلء أو یوضع 
فی بیت ویقفل عليه . 


)١(‏ فی نسخة بدله: ( اأخبرنی). 
)٢(‏ في نسخة بدله: انتاع). 


٦۱ 


(ہ) کتاب المناسك ۷) باب (۱۹۵۹) حدیث 


س ع ‏ ےھ 


۹۔ حخَذَكَنًا عُنْمَان بن ابی شَييَةَء تا تیر وَآَبو أَسَامَة 
عن غُيد اك عن نافع عن ابن عف فان اون او 


ےو 


رَشُول الله ولا ان یٍَیتَ مگ لَيَاليَ منّی مِن أَجُل بِقَایَؾوء فَأَودَلَه.. 


یر صر 


[خ ۰٣۱۷ء‏ م ٣۱۳۱ء‏ دي ۳٣۱۹ء‏ حم ۲٢/٢‏ ق ]٠٥٥/١‏ 


۹ ۔ (حدٹثنا عثمان بن أہی شیبة؛ نا ابن نمیر وأہو أسامة عن 
عبید اشف عن نافع عن آت ظا ق۵ استأذن العباس رسول ال گل أن یبیت 
بمکة لیالي منی من أجل سقایته فأذن لہ) وقبل لە عذرہ وقد ثبت عنہ قلُ أنە 
رو لارعاء ام تفر اتی ترنا را ہراب وك لعدل بت الجھور 
علی أن السعنص تہ زامن مات الحج . 


وقد اختْلِت فيی وجوب الدم لترک فقیل : سے سو 20ا دم روي 
ذلك عن المالکیة؛ وقیل: صدقة بلرمم وقیل: الطعامِ وعن الثلاث دم 
ھکذا روي عن الشافعي؛ وھو روایة عن أحمد؛ والمشھور عنهء وعن الحنفیة: 
لا شيء عليهء قاله الشوکانی. 


قلت: البیتوتة في منی سنّة عند الحنفیةء فلا شيء علی ترکە سوی 
الإساءةء وقیل: إن . ترك المبیت یختص بالعباس - رضي اللہ عنه ۔ 
وقیل: یدخل معه بنو ھاشم؛ وقیل: کل من احتاج إلی السقایق وھو جمود 
یردہ حدیث عاصم بن عدي الاتي؛ وقیل: یجوز الترك لکل من لە عذر 
یشابه الأعذار التيی رخص لاھهلھا رسول ال ُء وھو قول الجمھوں 
وقیل: یختص بأاھل السقایة ورعاة الإبل وبه قال اأحمد واختارہ 
ان اور 


.])۲۷۳۴ /۲( لکن جزم الدسوقي بالدم الواحد في لیلة واکثر. [انظر: 9حاشیة الدسوقي؛‎ )١( 
(ش).‎ 

(۲) فیل الأوطار؛ (۳/ .)٣٦٤۷‏ 

(۳) انظر: انیل الأوطار؛ (۳/ ۷١٦)۔‏ 


۲۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۵) باب )۱۹٦۰(‏ حدیث 





)۷٤(‏ بَابُ ٍ۳ زی 


۔ 
ےْ جج ہے 


حَدَثامُم!'؟ ۔ وَحَدیث أبي معاویة ج- عن الأَعمَش ؛ - 
عن عَبْد الرّحْميِ بُنِ يَزِید ا صلی ُنْمَان ہمئی أَربَمَاء 
"ھھ۷ھھ۳ھھ" صَلَبْثُ مَعَ التَِيْ 8 رَکْعَهَبْن وَعَعَ أَبِي بَکُرٍ 
رَکُعَتيْنْ 5ی غمر رَکُعَتَيْناء زَادَ عن ححفغص: ا عُتْمَان صُذرا 


کی و سو می گے 


مِن إِمَارَيِهِ : ثمٌ أَنَمَها:. ا ا ا و مُعَاوِية: َ2 تغرقت 


۳ 2 کن 5 


۳۰ 0 مسدد: 


)۷٤(‏ (بَابٔ الصّلَاو ہمئی)' 
أي ھل بیقصر الصلاة فیھا أم لا؟ 
7۰ ے۔ (حدثنا مسدد ان ابا معاویة وحفقص بن غیاث حدثاهھم) 
أي مسدداً ومن کان معه في مجلس التحدیث (وحدیث أبي معاویة أتم) 
کلاھمماء أيی: آتو معاویة رحفون رویا (عن اللاعمش؛: ۰ عن إبراهھیم: 


عن عبد الرحمن بن یزید قال: صلی :مان نی أَرَىا) أي اأربع رکعات 
فی الصلاة الرباعیة . 


(فقال عبد ال : صلیت مع النبي للُ رکعتین: ومع أبي بکر رکعتین: و 
عمر رکعتین؛ زاد عن حفص ہے رت تجح 
من إمارته) أي في ابتداء سني الخلافة (ثم اأُتمھا) أَي الصلاة الرباعیة في 
آخر سني إمارتہ (زاد) مسدد ما معاویة: ٹم تفرقت) أي اختلفت 


)١(‏ فی نسخة بدله: (حدثاہ). 

)۲( بذلك ترجم عامة المحدثین منھم الیخاري؛ قال الحافظ : لم یذکر المصنف 
حکم الصكألة لقوة الخلاف فیھاء وخص منی بالذکر؛ لأنھا المحل الذي وقع فیھا 
ذلك قدیماً وحدیثاء واختلف السلف في المقیم بمنی ھل یقصر أم لا؟ بنا علی أن 
القصر بھا للسفر أو للنسك؟ واختار الثانيی مالك. . .إلخ. [افتح الباري) (۲/ .])٤٥٥‏ 
(ش). 


٦۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۷٤(‏ باب )۱۹٦۰(‏ حدیث 


بِكُمْ الظْرّقء فَلَوَدِذْثُ! أَنَ و ور بن اَربَع رَكَعَاتٍ رَکْعتْن متقبليْنَ) 
قال الام َحَدَتنِي مُعَاوَِةً ر2 نو اف اضر ان قد لگ 


صلی أَربَكَا. 207 فقِیل َه: عِبّٔتٌ عَلی عَتْمَان تم سلتۓ ا قَال: 
الْخْلاٹ کر [خ ١۱۰۸ء‏ م 1۹۰٦ء‏ ۵ ]:٥٤١‏ 


(بکم الطرق) أي طرق أداء الصلاةۃ؛ فبعضکم یقصر؛ وبعضکم یتم (فَلَوَدِذْتُ 
ان لي من أربع رکعات) التي أصلي مع الاإمام (رکعتین متقبلتین) کما یصلي 
رسول اللہ گیا رکعتین . 

وغرضه بھذا الکلام التعریض علی عثمان أني وددت أن عثمان صلی 
رکعتین بدل الأربعء کما کان النبي قهُ وصاحباہ یفعلونە؛ وفيه کراھهة 
مخالفة ما کانوا عليهء وقیل : معناہ أنا أتم متابعة لعثمانء ولیت اللہ قبل منيی من 
الأربع رکعتین . 

(قال الأعمش) ولعله ھذا قول أبي معاویة (فحدثني معاویة بن قرة) بن 
إیاس بن ھلال بن رئاب المزني؛ أبو إیاس البصري؛ عن یحیی بن معین: ثقة 
وکذا قال العجلي والنسائي وأہو حاتم وابن سعد؛ وذکرہ ابن حبان في 
(الثقات)٢ء‏ قال ابن حبان: کان من عقلاء الرجال؛ وقال الشافعی: روایته عن 
شتات فلت ۱ 

(عن أشیاخە: أن عبد الله صلّی اربعاً) مع عثمان أي بعد ما أنکر علی 
عثمان الإتمام (قال: فقیل لە: عِبٔتَ علی عثمان) إتمامه الصلاةۃ (ثم صلیت 
أربعاء قال: الخلاف شر) أي خلاف الإمام فتنة وبلیة ولعل عثمان إنما تر 
ھہذہ السنّة وھو من الخلفاء الراشدین؛ لأنه بدا لە عذر۔ 

وأما العذرُ عن عثمان والتأویلٌ فقد اختلفوا فیەء فقیل : إنما أَتمٌ لکونە 
تأامُل بمکة؛ أو لأنە أمیر المؤمنین وکل موضع لە دَارٌ؛ أو لأنه عزم علی الإقامة 
پتکتام آر لاف سك ارضایی آج لاف کات سیق ااقاس ران متا 


(١)‏ في نسخة : ا( فوددت) ۔ 


۰٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۷٤(‏ باب (۱۹۲۰) حدیث 








قال الحافظ”؟: واکثرہ لا دلیل عليهء ہل هي ظنونٌ ممن قالھاء ویرڈ 
الأول أن النبي قلُ کان یسافر بزوجاتہ [وقصر]. 

قلت: ومذا الرد مردود؛ فإنه فرق بین التأھمل وکون الزوجة معه في 
السف وقد صرح الحنفیة بن الوطن الأصلي هو موطن ولادتهء أو تأهله 
و توطنهء کذا فی (الدر المختار. 

ٹم قال الحافظ : والٹانی أن النبی قٌٍِلُ کان أولی بذلك: والثالث أن 
الإقامة بمکة علی المھاجرین حرام کما سیأتي تقریرہ في الکلام علی حدیث 
العلاء بن الحضرمي في کتاب المغازي؛ والرابع والخامس لم ینقلا فلا یکفي 

ٹم قال: والمنقول أن سبب [تمام عثمان أنه کان یری القصر مختصاً بمن 
کان شاخصاً سائراء وأما من أقام فی مکان في أثناء سفرہ فله حکم المقیم فیتم . 

قلت: ویرد هذا الوجه بأن عثمان - رضی الل عنە - قد رأی رسول اللہ قٌلُ 
فی سفر حجہ وغزواته أنه کان في أثناء سفرہ یقیم ولا یتم وقد کان أقام بمکة 
في غزوۃ الفتح وحجة الوداع؛ فکان لا یتم بل یقصرہ فلا یجوز ان یخالف 
رسول ال لا فیما یواظبہ ویداوم عليهء فیقصر في حالة السیر والشخوص؛ ویتم 
فی حالة السکون والقرارء وأیضاً یلزم عليه أنە إذا نزل في المنزل ویبیت به في 
اللیل فعليه أن یتم فیه الصلاةۃ؛ لأنه في ذلك الوقت لیس بشاخص ولا سائر. 

ٹم قال الحافظ : وقال ابن بطال: الوجه الصحیح في ذلك ان عثمان 
وعائشة کانا یریان أن النبی قَلُ إنما قصر لأنە أخذ بالأیسر من ذلك علی أمته 
فأخذا لأنفسھما بالشدة. وھذا رجحە جماعة آخرھم القرطبي . 


.)٦۷٢ ء٦۷٥۰‎ /۲( انظر: لفتح الباری)‎ )١( 
"ءٔ٥٢‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك عنت )۱۹٦۱(‏ حدیث 


6ر2 8 


١٦۔‏ حَفَكکَتا مُعَمَدُ بُئ الْعَلاوء آتا بن الْمْبَارَكء عن مَعْمَر 


۔ 


۳ ات ا ےت 
الإقَامَةِ بَعْدَ نعل الج 


وقیل : إنما أَنَمُ عثمان الصلاۃ بمنی لأن الأعراب کانوا کثروا في ذلك 
العا فاحب 3 یعلمھم ان الصلاةۃ اُرہع . 

قلت: وھذا الوجه أیضاً بعید؛ لأن الناس کثروا مع رسول الل قٍِ ني 
حجة الوداعء حتی قیل: إنھم زادوا علی مائة ألف؛ فلو کان کثرة الناس 
الإسلامء فالخوف هھنا کان أشد. 

۱۔ (حدثنا محمد بن العلاء؛ آنا ابن المبارك عن معمر؛ عن 
الزھري: أن عثمان) - رضي الل عنە - (إنما صلّی بمنی اربعاً لأنہ) أي عثمان 

وحاصل ہذا الوجه: ان عثمان - رضی اللہ عنه ۔ لما تأھل بمکكة؛ واتخذ 
الأموال بالطائف٠‏ أراد أن یقیم بمکة وبالطائف أیاماء ثم یرجع إلی المدینة: 
فلھذا أتم الصلاۃ بھا لأنه صار مقیماً بالتأھل. 

وأما الاعتراض عليیه بأن قیام المھاجر فی غیر مھاجرہ حرام ممنوع؛ فان 
الممنوع والمحرم استیطان مکة لا القیام بھا عدة أیامء وقد رٹی النبي للُ 
لسعد بن خولة أن مات بمکة وقد أقام رسول الل ا بمکة زمن الفتح فأقام 
بھا خمس عشرۃ لیلة؛ وأقام ابن عباس في الطائف آمیرأً وتوفي بھاء 
وکذا علی بالکوفة . 

وأما حدیث العلاء بن الحضرمي قال: قال رسول ا لِةُ: الاٹ 
فشیاس مو سوہ رما لف رام تع نوہ معن لا سی 


(١)‏ فيی ز نسخة: 3( آأَنه). 


َء 


)٥(‏ کتاب المناسك )۷٤(‏ باب (۲٦۱۹۔ )۱۹٦١ ۱۹٦۲۳‏ حلیث 


۲٦۔‏ حَنَکَنا عَنَاد بن الحَرِیٗء عن أَبي الأخوّص؛ عن 
المَخَرف عن إِبْرَاهِيمَ قَالَ: دن ات سا ا سک لأنَهُ افُعَنَمَ 
وَطتًا). 

۳۷ھ شکٹتا کلذ تہ اعلای: ا ازع الََْارك عن بس 

عن الزّہْرِیٌ قَال: سَ اح عْتْمَان الأمْوالَ بِالطائِنِ وا ات یم بھا 
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صَلی أَرْبَعَاء. قَال: ا ٤‏ اتا ىہ الاَیْنڈ لن 


٤۔‏ حَدَکَنا مُوسَی بْنُ إِسُمَاعیلء ا حَمَادٌ عن 


عدم الأولویة لا التحریم؛ أو یکون محمولا علی الاستیطانء قال 
الحافظ؟: قال النووي: معنی مذا الحدیث أن اللین ھاجروا یحرم 
علیھم استیطان مکة؛ وحکی عیاض أنه قول الجمھور؛ قال: وأجاز لھم 
جماعة یعني بعد الفتحء فحملوا ھذا القول علی الزمن الذي کانت الھجرۃ 
اتکور راج 


٦۲‏ ۔ (حدٹثتا هناد بر؛ ن السري؛ عن آبي الاحوص؛ عن المغیرة عن 


إبراھیم قال: إن علِمان صلی ازع لأنه اتنخذھا وطناأً) أی کالوطن بتأهله فیھاء 
وھذا التاویل أوفق بمذھب ای حنیفة - رضي اللہ عنه - . 


۳ (خلٹنا محمد بن العلاء أنا ابن المبارك عن یونس ٠‏ ھ 
الزھري قال : لما اتنخذ عثمان الأموال بالطائف وآراد ان یقیم بھا) أي آیا 
کک أَرََعا٘ قال) أي الزھری : ا (ثم ُخذ بە) أي بفعل عثمان (الأئمة بعدہ) 
الذین کانوا من بی أُمیق ولعلھم اختاروہ لأنھم کانوا مقیمین بمکة . 

١۱۹۔-(حشا‏ موسی بن اإسماعیل؛: نا حماد عن أیوب؛ 
(١)‏ فی نسخة: (اتخذته)۔ 

۲( (فتح الباری؛ (۷/ .)۲٦۷‏ 
( انظر : اشرح صحیح مسلم) /٥(‏ ۱۳۳). 
۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۵) باب )۱۹٦۵۰(‏ حلیث 


عن الزّهْرِیٌ ا وا نر غنان آت الصّلَاه بمنّی مِنْ أَجُل الأَعْرَابٍء 
ک6 و عھ ہے ھ سج کے و می و کے 3 کک ہہ 
لأنَهُمْ کُثرُوا عَامَیِِء فَصَلی بِالتّاسي اَْبَمَا لِیْعلَمَهمْ ان الصّلَاةً ا 


٥‏ - حخَدْهَنا اللَْيلِيٌء تا زُعَيْرٌء تا بُو إِسْحَاقء حَدَتني حَارِن بْنُ 
وب الْحْرَاِئ: وَگائَ أَمُهُتَحْتَ غُمَرَقَوَلَدث لَه غبَيْة الله بَْ غَمَر 
قَالَ: ۸م مان 0ك ولا یت تی وَاللَان افتکا گائر 


عن الزھري : ان عثمان بن عفان أتم الصلاۃ ة ہمٹی) من اأجل الأعراب (لأنھم 
کٹروا عامئذ) اي في ذلك العام (فصلّی بالناس أربعاً لیعلمھم ان الصلاۃ أربع) 
وھذا الوجه منفرداً لا یناسب أن یکون سبباً لإتمام الصلاة لا أنَ یقالَ؛ ]۵سب 
الإتمام و تأھله وانضم بذلك نیة تعلیم الأعراب؛ فحینثذ لا مضایقة فیە 


(ك۷۰) (بَابٔ الْقَضرِ لأمْلِ مَكُةً) وی 
أي : ھل یجوز لھم القصر خلف الإمام في موسم الحج أم لا؟ واختلفوا 
فی ذلك: ومبنی الخلاف علی أن القصر بھا للسفرء أو للنسك 
واختار الثانی مالك. وقال أبو حنیفة وأصحابه والشافعي”: یقصر 
الإمام ومن معه إذا کانوا مسافرین؛ وأما أأھل مکة ومنی فلا یقصرون؛ 
لان القصر للسفر؛ وھم لیسوا مسافرین فلا یجوز لھم القصر 
٥۵۔‏ (حدثا النفیلي؛ نا زھیر؛ نا أبو إسحاق؛ حدثني حارثة بن وھب 
الخزاعي؛ وکانت أمہ) أآم کلثوم بنت جرول الخزاعیة (تحت عمر) - رضي اللہ 
-أي فی نکاحه بعد وھب الخزاعی (فولدت) أي لعمر (عبيدً اللہ بنٌ عمر) 
فکان عبید اللہ أخا 9ئ 


(قال: صلیت مع رسول ال قٌيُِ بمنی والناس اکٹر ما) أي مما (کانوا) 


)١(‏ وبە قال الثوري وأحمد وإسحاق وغیرھم: کما قاله الترمذي (۲۲۹/۳). (ش). 


٦َۀ۸‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۲۷) باب )۱۹٦۰۵(‏ حدلیث 





َصَلّی بنا رَکْعتینٍ ففي حَمّة الوََاع؛. [خ۱۰۸۲ء م٦۹١ء‏ ۸٤٤۱ء‏ حم٣/١۰٢٣]‏ 
ال أبو داود: حَارِكةً مِنْ عُرَاعَةً وَدَارَهُم بمگڈٌ حَارِئَة بن وَمَب 


اق قب سرت 6ت ]. 
)۷٦(‏ بَابٌٍ: في رَتي الْحِمَارِ 

۹ءعغلکتا راوتے ئر می عللیی علیٰ بَْ 
قبل ذلك (فصلّی بنا رکعتین في حجة الوداع) استدل بە المالکیة علی أن من کان 
في منی في أیامھا یقصر الصلاة مع الإمام المسافر وإن کان هو مقیماء فإن 
حارثة بن وھب صلی مع النبي ق رکعتین . 

ےت : أنه لیس في الحدیث دلیل علی أنە لم یزد في صلاته 
علی رکعتین: ٠‏ بل معناہ أنه صلّی مع رسول ال قهُ رکعتین وصلّی الآخریین بعد 
ما سلُم الإمام علی الرکعتین. 

وثانیاً : آنه لم یثبت أن حارثة بن وہب کان مقیماً بمکة أو منی إذ اك 

رنالنا: پمکن أن یکرت اأعراد: تصلیٰ بٹا٤‏ آی پالناس؛ والمراد ہالنائی 
الذین جاؤوا مع رسول اللہ گا مسافرین ولم یکن حارثة فیھم . 

(قال أبو داود: حارثة من خزاعة وداڑھم!') بمکكةء حارثة بن وھب اأخو 
عبید اللہ بن عمر لأمه)ء وھذہ النسخة مکتوبة علی حاشیة النسخة الأحمدیة 
وغیرھا من المطبوعة الھندیة . 
(۷۲) لبَابٌ: فِي رَئي الْجِمَار)''' 


٦‏ (ہشئا إبرامیم بن ممھدي: حلثتي عصليٍكبن 


(١)‏ والغرض منە أن حارثة لما قصر الصلاة بمنی مع کون دارہ بمکة علم منە أُن القصر 
بمنی للنسك لا للسفر کما هو مشھور عن المالکیةء لکن قد تقدم مني ان القصر عندھم 
اأیضاً للسفر لکن لمطلق السفر وإن کان قصیراء واللہ أعلم. (ش). 

(۲) واختلف في معناہ لغة والرمي واجب عند الجمھور یجبر بالدم ال این ار 
فقال: رکن؛ وقال بعضھم: سنةء کذا في (الآڈوجز؛ (۳۰۸/۸). (ش). 


۹ڈ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۷) باب )۱۹٦٦(‏ حدیث 





مُحْيپ عن بَيِيد بن ہي زَيَاوٍ بن عَمْر 
الأخوَص: عن أَمُو قَالَتْ: (ََآبْے رَسُول الأَٰ!" للا بَریي 
لْجَمْرَةً من بَظنِ الَوادِي وَمُو رَايبٌ: بُگبْرْ مَعَ گُل حَصَاق 
وَيَجْلْ بن عَلَمْو یَحْثْرٔه تَمَاَلَےُ عن الرَمْل؟ فَقَالوا: 


۶و 


نطو 3ا انت بعوسیات ارد جم جو مھت 


٦ 

۰ 

٠ 
لح‎ 





مسھرہ عن یزید بن أبي زیاد أنا سلیمان بن عمرو بن الأحوص) الجشمی؛ 
ویقال: الأزدي الکوفي؛ روی عن أبيە وأمه أآم جندبء ولھما صحبة ڈئرن 
ابن حبان في (الثقات)٢ء‏ قلت: لکنە نسبه بارقیأء وبارق من الأزدء وقال 
ازہ التطاق× سمل 


(عن أمہ) وأمه ام جندب الأزدیةق روت عن النبی لا فی رمی الجمرۃ 
وفيی روایة أَجَمْكَ: وکانت بایعت النبی ہے 


(قات : رایت رسول ال قل یرمي الحمرة) أي جمرة العقبة (من بطن 
الوادي وھو راکب:؛ یکبر مع کل حصاۃ)' أي مع رمي کل واحدة من الحصاة 
(ورجل من خلفه یسترہ: فسأَلتُ عن الرجل) من هو؟ (فقالوا: الفضل بن 
الغتا ٤‏ 


وھذا بظاھرہ یخالف ما تقدم من روایة أم الحصین قالت: حججت في 
حجة النبي قلء وفیە: افرأیت بلالا یقود بخطام راحلته وأسامة بن زید رافع 
عليه ثوبە یظله من الحر؛۳. 


وقد أخرج الإمام' أحمد ھذا الحدیث مطولاء وسیاقه یزیل ھذا 


. فی نسخة: ل(النبي)‎ (١) 

)۲( وقد ورد (علی إثر کل واحدة) کما تقدم. (ش). 
(۳) أخرجه النسائی .)۳۰٣٣(‏ 

.)۳۷۹/٦( (مسند أحمدا‎ )٤( 


٠٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۲) باب (۹۷) حلیث 


وَازْمَحَمَ النَاسْ کَقَالَ النٔی ل: ایا ت النّاس "ع""+٭" ‏ 


بغضاء وَإِدَا رمیٹم ا فارْمُوا پیٹل < عوے لفن اھ 26 
حم ٠١٥/۳‏ ق ]۱٢۸/٥‏ 


معسہور۔ ُوْر يرَاهيمُ بْنُ عَالدِ وَوَهْبُ بْنُ بَیانِ ا 
07 عن یَزیذ بٔ بن بی زیاو عن سُلَيْمَانَ بْنٍ عَمرِو بُن الأخوص 
عن أَمُو فَالّتُ: برا زشول الک پل ء ک لڈجٹر ال :درا 
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الإاشکال: فاخرزج؛ ثنا حسین) بن محمد قال: ثنا یزید بن عطاء عن یزید 
۔ یعني ابن أبي زیاد۔ ء عن سلیمان بن عمرو بن الأحوص الأزدي قال: 
حدثتني أمي: (أنھا رأت رسول ال لق یرميی جمرۃ العقبة من بطن الوادي: 
وخلفه إنسان یسترہ من الناس أن یصیبوہ بالحجارة؛ وھو یقول: أیھا الناس! 
لا یقتل بعضکم بعضا وإذا رمیتم فارموا بمٹل حصی الخذف: ثم أقبل فأتتہ 
امرأةۃ بابن لھا)ء الحدیث. 


(وازدحم) أي هجم (الناس) للرمي (فقال النبي قِلهُ: یا أیھا الناس! 
لا یقتل بعضکم بعضاً) أي برمي الحجارۃة الکبیرة؛ ولعلھم کانوا یرمونھا 
بالأ حجار الکبار فأمرهھم أُن یرموا بمٹل حصی الخذف: ولا یرموا بالأ حجار 
الکبار؛ فیصیب بعضکم فیقتله ویجرحه ویؤذیه (وإذا رمیتم الجمرة فارموا بمٹل 
حصی الخذف) وقد سبق معناہ. 

۷ -۔ (حدثنا أبو ٹور إبراھیم بن خالد ووھب بن بیان قالا: نا عبیدة) بن 


حمید: (عن یزید بن أبی زیاد عن سلیمان بن عمرو بن الأحوص؛ عن آمه 
قالت : رأیت رسول الل لا عند جمرۃ العقبة راکباً) علی ناقتهہء (ورأیت 


(١(‏ في الأصل: (هشیما وھو تحریف؛ والصواب: (حسین). 
١٤ء‏ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۲) باب (۱۹۸۔ )۱۹٦۹‏ حدیث 





۸ھ کنا 2227ا لاس آتا این إِذْرِيسَء تا يزِيذ بن 


أ زِیاجِ ِسْنادہ فی مد الغزیقہ ا3 اوَلم یَقُم عِندھَا). 
۹۔ حَدَخْتًا الْفَعْنَ /ء يَا:عَبْد الله - يعَني ابْنٌ غُمَرَ۔ 
عن نافع نت ان تال ناش لیا الاک بَعْدَ 


َُم النَّخْر مَاشِيًا دَامِبًا وَرَاحمَاء نے لت ای للا کَانَ يَقْعَلَ ذَلِكَ؛. 
[ت ۰ء حم ۱۳۸/۲ ق ]۱۳۱/١‏ 





۸۔ (حدثنا محمد بن العلاءء أنا ابن إدریس) أٗي عبد الل؛ (نا یزید بن 
أبي زیاد ہإسنادہ) المتقدم (في هذا الحدیث؛: زاد) ابن إدریس : (ولم یقم عندھا) 
أي لم یقف عند الجمرۃ بعد الفراغ من رمیھاء بل رجع إلی منزله. 


۹۔ (حدثنا القعنبي نا عبد ال ۔ یعني ابن عمر -) بن حفص؛ 
(عن نافع عن ابن عمر: أنەه) أي عبد اللہ بن عمر-۔رضي ال عنهھما۔ 
(کان یأتي الحمار) أي من منزله للرمي (في الأیام الثٹلائٰة) أي یوم الحادي 
عشرء والثاني عشرہ والثالٹ عشر (بعد یوم النحر ماشیاً) أي علی الأقدام'' 
(ذاهباً وراجعاً) أي في حالة الذھاب إلی الجمرة والرجوع عنھا (ویخبر أن 
النبي گل کان بفعل ذلك) أي المشي في الذھاب والرجوع في الایام الثلاثة . 


.٥ةملسم في نسخة: العبد اللہ بن‎ )١( 

)٢(‏ واختلفت أقوال أھل الفروع في أفضلیة المشي والرکوب؛ فقیل : المشي أفضل مطلقاء 
وقیل: الرکوب مطلقاء وقیل: کل رمي بعدہ رمي فالمشي وإلّا فالرکوب: 
کذا في اشرح اللباب؛ (ص ٤٢٤۲ء‏ ٤٤۲)ء‏ و (الشامي؛ (٣/٥٥٤)ء‏ وحاصل ما في 
اجزء حجة الوداع؟: أن للحنفیة فيه ثلاث روایات؛ أفضلیة الرکوب مطلقا: 
أفضلیة المشي مطلقاًء ٠‏ کل رمي بعدہ رمي فعاشیاً وإِلّا فراكباًء وعند الشافعیة في الیوم 
الأولء وکذا في الیوم الآخر راکباء وفي الوسط (الحادي عشر والثاني عشر) ماشیاء 
وعند المالکیة في الیوم الأول (یوم النحر) علی حاله السابق إن کان راکباً فراکبًء وإن 
ماشیاً فماشیاء وفي الباقي ماشیأء وعند الحنابلة یوم النحر راکباء وفي الباقي ماشیاً. 
[انظر : جزء حجة الوداع٤‏ (ص .])٦١١‏ (ش). 


.:.٢ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۲) باب (۱۹۷۰۔ ۱۹۷۱) حدیث 





۰ ۔ [حَد حَدُکنا أَحْمد بی عَْبَلء ت تَا يَحخیی بْنْ سعید 


عن ابْنٍ جُرَیٔجء أَحْبرَني ي َبُو لیر ان سیع جَابر بن عَبْد اللويَه بقُولَ: 
رات ھوں الله ك يرِْي عَلَی رَاحلَیه يَومَ النَحْرِ يَفُول: دليَأُذوا 
مََايِكُكُمْ٤.‏ قَال: لق لا 2 ور کو مر 6ا ٠‏ [م ۱۲۹۷ء 
ن ٢٦ء‏ حم ۳۰۱/۳ء خزیمة ۲۸۷۲] 

۱۔ حَِتَکنا خُٹا إبْنْ عَنْبَلٍ ا سے بُنْ سید عن ابْن 


جرَيْج أَخْبَرَنِي أَبُو الرییْر کی ٹراہ روا0 نل : (رَآَبْت 
گنال سو علی جات َالنَخْر صُحًی: فَأمًا بَعْدَ مَِكَ 





۰ (حدتتا اأحمد بن حنبل: نا یحیی بن سعید عن ابن جریج؛ 
أخبرني أبو الزبیر أئە سمع جابر بن عبد اللہ یقول: رأیت رسول اللہ گا برمي 
علی راحلته یوم النحرء بقول: لتأخذوا مناسککم: قال''': لا أدري لعلي 
لا احج بعد حجتي ھذہ) وھذا الحدیث داخل في المتن في النسخة المصریة 
وأما فی المکتوبة فعلی حاشیتھا''. 


۸۱ ۔ (حئثنا) أحمد (ہن حنبل؛ نا یحیی بن سعیدء عن ابن جریج 
أخبرني أبو الزبیر؛ سمعت جابر بن عبد اللہ یقول: رأیت رسول ال قلهُ برمي) 
جمرۃة العقبة (علی راحلته یوم النحر) أي عاشر ذي الحجۃة (ضحی) 
أي بعد ارتفاع الشمس قبل الزوال (فأما بعد ذللك) أي بعد یوم النحر 





(١)‏ فی نسخة: افإنی۷۔ 

(٢(‏ قال المزي في (تحفة الأشراف؛ )٦١٤/٤(‏ رقم ٤(‏ ۰ حدیث أبي داود في روایة 
أبي الحسن بن العبد وأبي بکر بن داسة؛ ولم یذکرہ أبو القاسم . 
قلت: وھو فی مختصر المنذري أیضاًء رقم (۱۸۸۹) ولم ینتبه عليه صاحب (الع ون 
)١٤١۷ /٥(‏ وقال: ولم یذکرہ المنذري . 
وأما ما قال الشیخ عوامة: أما صاحب ٹالبذل) فلم یذکر الحدیث أبدأء فلیس بصحیح؛ 
ولم یتب الشیخ علی أنه موجود في اہذل المجھودا أب یضاً رقم ( ۰ ۔ ۱۹۷۱)۔ 


.-0 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۷) باب (۱۹۷۲) حدیث 





قَبَعْدَ زَوَال الشُمُ٘س؟. [م۱۲۹۹ء ت٤۸۹‏ ء ن٣٣۳۰‏ ء جہ ۳۰٣٣‏ ء حم٣/۳۱۲‏ 
خزیمة ۲۸۷۲۹] 


ہے تپ 


1ھ كت ھ2 770 کو الا کاسنان 





(قود ال اففس ای تس انتا قفلات بس وزالالضی را اا رف 
المسألة مجمع علیھا ۔ 


7۲ ۔ (حدثنا عبد الله بن محمد) بن عبد الرحمن بن مسور بن مخرمة 
(الزھري؛ نا سفیان) بن عیینةء (عن مسعر؛ عن وبرۃ) بالموحدۃ المحرکة؛ 
ابن عبد الرحمن ن المَسْلي؛ ہضم أُوله وسکون المھملة بعدھا لا ابو خزیمة 
ویقال: أبو العباس الکوفي؛ وثقه ابن معین وأبو زرعة والعجلي؛ 
وذکرہ ابن حبان فی ا(الثقات)ء واختلفت النسخ فی کتابة هذہ النسبہةء ففی 
(التقریب) و (الخلاصة): المسلمي؛ وھو تصحیف من الکاتب؛ فإن السمعاني 
قال فی (الأنساب): المسلي بضم المیم وسکون السین وتخفیفھاء ھذہ 


)١(‏ وفی دالمغني؛ (ہ/ ۴۳۳۳): : إذا آخر رمي یوم إلی آخر أو کله إلی آخر أیام التشریق ترك 
السنّةق ولا شيء عليه إِلّا یرتب بالییّة رمي کل یوم؛ وبە قال الشافعي . وقال أہو حنیفة: 
إِن ترك ثلائثاً من الغد رماھا وعليه الصدقة؛ وإن ترك أربعاً فعليه دم؛ وحاصل المذاھب 
کما في ڈالأوجز؛ (۸/ :)۳٦٣٣۳‏ أن لا یجوز رمي أیام التشریق قبل الزوال؛ آراد عند 
الأئمة الستة إلا عند الإمام في یوم النفر الثاني خاصة ثم لا توقیت ولا دم عند الشافعي 
وأحمد والصاحبین في الرمي إلی غروب الرابعء وعند الإمام الوقت المسنون في کل یوم 
إلی الغروب؛ وبعدہ إلٰی الفجر وقت إباحة مکروہ فيه لغیر المعذور: ولا دم وبعد 
الفجر إلی غروب الراب؛ بع قضاء؛ ویجب الدم؛ وعند الإمام مالك أیضاً کذلك إِلا آنہ 
یجب عندہ الدم في الرمي لیلا اأیضاًء فیفوت عند وقت الأداء لکل یوم بغروبەء والأائمة 
الوتشتا اشتراغلیٰ اندلایجراست الاکن اخظھرا سی جم اھامین فعال 
أبو حنیفة : یجب الدم؛ وقال مالك: یجب لغیر الرعاۃ؛ وحُکي عن بعض العلماء غیر 
الأئمة التخییر في جمع التقدیم والتأخیر؛ کذا في (الأوجز؛ (۸/ ۳٦٣‏ ۔ .)۴٦۸‏ (ش). 

.)۲۹۰۱/٥۱( دالأنساب؛‎ )۲( 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۷٦(‏ باب (۱۹۷۳) حدیث 


قاؤه سال ازع مت کی أَرْي الْجِمَار؟ قَالَ: إِذّا(”؟ رَّمَی إِمَامُكَ 
َارْم. فَأَعَذْت عَليیْه الْمَسْأَلََ فََالَ: گنا تتَحَیَنُ زَوَالَ الكُمُسء فَإذَا زَالتٍ 
الشْمُس رَمَيْنَا. (خ ١٢۱۷ء‏ ق ]:٢۸/۰‏ 

۷۳۔ حَدَكًَا عَلِيُ بْیْ بَخْرِ وَعَبْدُ 20 کشد: الکٹن> 
لاج نا ار از تو من کمن اق عن علن لمح ئن 


۶ ٤ 
القاِم عن آبیوں ور و مت ا ا مت تس ا ای کت‎ 


6 





النسبة إلی بني مسلیةء وھي قبیلة من بني الحارث٠‏ والمشھور بالنسبة إلیھا 
او خزیمة وبرة بن عبد الرحمن المسلي الحارثي من أھل الکوفة: 
من التابعین . 

(قال : سألت ابن عمر: متی أرمي الجمار؟) أي بعد یوم النحر في الأیام 
الثلاثة (قال: إذا رمی إمامك فَارْم) أي لا تخالف الإمام؛ فإن فی خلافہ فتنة. 

(فاعدت عليه المسالة؛ فقال) ابن عمر: (کنا نَتَحَینْ) أي ننتظر 
وقت (زوال الشمس؛ فإذا زالت الشمس رمینا) وھذا الحکم کذلك: إِلّا أنە 
لو رمی في الیوم الرابع من أیام الرمي؛ أي في الیوم النفر الثاني قبل الزوال 
ورجع؛ یجوز لە ذلك مع الکراھة عند أبي حنیفة لمخالفته للسنَّة وأما عندھما 
فلا یجوز ذلك . 

۳٣۔‏ (حدثنا علي بن بحر) بن بَرٌي بفتح الموحدۃ وتشدید الراء 
المکسورۃ بعدھا تحتانیة ثقیلةء القطانء أبو الحسن البغدادي؛ فارسی الأصل؛ 
قال أحمد وابن معین وأبو حاتم والعجلي والدارقطني : ثقة ظا 
ثقةء مأمون؛ وکذا ذکرہ ابن حبان في (الثقات٢ء‏ وقال ابن قائع : ثقة 

(وعبد الله بن سعید ۔ المعنی ۔ ؛ قالا: نا أبو خالد الأحمر) سلیمان بن 
حیان (عن محمد بن إسحاق؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیہ) القاسم بن 


)١(‏ فی نسخة: (متی). 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۷٦(‏ باب (۱۹۷۳) حدیث 





بس-2 


عن عَائِشة ِکَة ۔ رَغِي اللَّہُ عَنْهَا َ٤-‏ ٌ لث: ٥اض‏ رشول اللہ یی 
ہا آغر رت سخ لیا نے 





محمد (عن عائشۃة - رضي ال عنھا - قالت : : آفاض رسول ال قي) أي طاف 
رات الالاقا کھ رتا ای عا فی صت اقارغینٰ صلی الظھر 
بمکة (ثم رجع) بعد طواف الزیارۃ وصلاة الظھر (إلی منی) وعلی ھذا یوافق ھذا 
الحدیث حدیث جاہر الطویل؛ ویؤید ذلك ما قال الشیخ الزیلعي في (نصب 
الرایة۷('١:‏ وقال ابن الفتح الیعمري في (سیرتها: وقع في روایة ابن عمر: 
ان النبي گل رجع من یومه ذلك إلی منی؛ فصلّی الظھراء وقالت عائشة 
وجابر: ہل صلی الظھر ذلك الیوم بمکكةا؛ ولا شك أن أحد الخبرین وهھم 
ولا یدری أیھما هو لصحة الطرق في ذلك؛ انتھی ۔ 


وذکر البیھقي في (المعرفةا'' حدیث ابن عمرہ وعزاء لمسلم؛ ثم قال: 
وروی محمد بن إسحاق؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیە عن عائشة 
قالت : فان رسورل اللہ ا بمکة من آخر یومہ؛ حتی صلی الظھر: ٹم رجع 
إلٰی منیء قال: وحدیث ابن عمر أآصح إسناداً من هذاء انتھی . 

وحدیث ابن إسحاق ھذا رواہ أبو داود في (سننه)ء وقال المنذري في 
(مختصرہ) : ھو حدیث حسن ؛ ورواہ ابن حبان فی (صحیحہه) فی النوع الخامس 
والعشرینء من القسم الخامس؛ والحاکم ذ فی فی (المستدرك)؛ وقال: صحیح علی 
شرط مسلم ولم یخرجاہ: انتھی. 

وقال في (العون؛'۲: ۷ أفاض رسول ال گل من آخر یومه)ء أي طاف 


للزیارۃ : فی آخر یوم النحر وھو أول أیام النحر سان انظیرا فيه دلالة 
ءا آفشضل الو سس ٹم أفاض وتقدم الکلام فیەء انتھی. 


)١(‏ ۷ نصب الرایة) (۳/ ۸۲ ۸۳)۔ 
)٢(‏ (معرفة السنن والآثار؛ (١٤/٦۱۲)ء‏ وقال نحوہ في (السنن الکبری) .)۱٤٤١ /٥٦(‏ 
(۳) ( عون المعبودا /٥(‏ ۳۱۲)۔ 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك )(۷۲۷) باب (۱۹۷۳) حدیث 


فُمَكَٹٌ بِھا لَيَالِي یا الثَّشْرِیق؛ یَرّهي الْجَمْرَةً إِنًا زَالَّتِ الكَمْسْء 
قل ٹر کت بکَبْرْ مَمٌَ گل عَصَاوء وت 22 الارنکی 


تا 2 2 مم 


وَالمَائِیَة ہ2 لقیام ویتضرع وَيَرْمي القَالِنَةً وَلَا يَيْف عِنْنَمَا+. 





٭ْ+ اک 


]٢۹۰۸٢ خزیمة‎ "۹/٦ [حم‎ 








وھذا الذي قاله صاحب (العون) خلاف الصواب؛ لأئه علی هذا التقدیر 
ا یٹ ابن عمرہ فإن فیە: : (طاف طواف الزیارۃ قبل صلاۃ الظھر 
ترجع لی سی تصلی سلا الظو اك رمٹاینل عل اوصضا مت الظھر 
ہمنی؛ ثم أفاض إلی مکة فطاف طواف الزیارۃ بھاء وأیضاً لا یوافق حدیث جابر؛ 
فان فی حدیث جابر: : لاثم أفاض رسول الل قلُ إلی البیت فصلّی بمکة الظھر). 


(فمکٹ بھا) أي بمنی (لیالي أیام التشریق) وکذا فی آیامھا (یرمي الحمرة) 
أي الجمار الشلاٹ (إذا زالت الشمس) أي بعد زوالھا (کل جمرۃة بسبع 
حصیات: یکبر مع کل حصاۃ) فیرميی الأولی : ثم الوسطی؛ ثم الثالئة الکبری . 


(ویقف عند الأولی والثانیة)''' بعد الفرغ من رمیھما (فیطیل القیامٌ) أي فی 
الأرض السھلة عندھما (ویتضرع) فی الدعاء (وبرمي الثاكة) أي جمرہ ة العقہة 
(ولا یقف عندھا)) أي عند الثالثة للدعاء بل یرجع إلی منزلە. 


.)٥٤١ /٥( انظر: (السنن الکبری)‎ )١( 

۲( وقد ورد القیام عندھما بروایة سالم عن أبيە عند البخاريی )۱۷٥۱(‏ موقوفاً ومرفوعاً 
وھو مجمع عند الائمة الأربعةق کذا في (الأوجز؛ (۸/ ۳۱۰). (ش). 

)۳( وقد وقع ترك الوقوف عندھا في روایة سالم عن أبيە موقوفاً ومرفوعاً عند البخاري 
(۸ء وبروایة ابن عمر (۳۰۳۲)ء وابن عباس (۳۰۳۳) مرفوعاً عند ابن ماج 
وبروایة أم جندب الأزدیة المارة وحکی الإاجماع علی ذلك الموفق /٥(‏ ۲۹۲): 
وابن حجر (۸۲/۳٢)ء‏ وھو مجمع عند الأئمة الأربعة أأیضاًء وحکي الخلاف فیه 
للحسن البصري؛ کما في (الحصن الحصین؟ " من أنه یدعو عند الجمرات کلھاء فإن 
لیکن شناد یؤول بالدعاء بعدم الوقوف؛ والسر في عدم الوقوف ھاھنا وقوع الدعاء 
فی وسط العبادة أو ضیق مکان ھذہ الجمرة أو التفاؤل بالقبولء والجمھور علی الثاني: 
کذا في (الآأوجز؛ (۳۱۳/۸ء .)۳۱٣‏ (ش)۔ 


۷ڈ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۲) باب (۱۹۷) حدیث 





٥‏ بی 


٤۔‏ حَدَقَنًا حلص بْنُ غمَر وَسَلمٌ بْنُ إِْرَاهِيمَء المَعْنی 
َال کا ا عن الْحَكم؛ عن إِبَرَاهِیم عن عَبّدٍ الرّخمن بُن يَزِيدذ 
تاب مسعوق قان: سن انٹھھی إِلّی اَم الگبْری جَعَل ات 
عن مَسَارو وَهنّی عن یَوینه؛ وَرمَی الْجَمرَة سب عَصَيَاتِء وَقَالَ: مَکذَا 
رُمّی الَّذِي آئرلٹ ور ما کے [خ ۱۷۵۸ء ۰ء ۳١۷۱ ٣‏ 


ت ۹۰۱۱ء جه ]٣٣٣‏ 





٤۔-‏ (حدثنا حفص بن عمر؛ وسلم بن إبراھیم) بسین مھملة مفتوحة 
وسکون لام ھکذا في النسخة المجتبائیة والقادریة والکانفوریة والمکتوبة 
الاحمدیةء وفی المصریة ونسخة ٦العونا''‏ واللکھنویة: مسلم بن إبراھیم؛ 
وھو الصواب . فإنه قال العیني في اشرح النغاری ۳ وأآخرجه ابو داود عن 
حفص بن عمر ومسلم بن إبراھیم . 


(المعنی) أي معنی حدیثھما واحد (قالا: نا شعبةء عن الحکم؛ عن 
إبراھیم؛ عن عبد الرحمن بن یزید؛ عن ابن مسعودء قال) عبد الرحمن : (لما 
انتھی) ابن مسعود (إلی الجمرۃ الکبری) وهي جمرة العقبة (جعل البیت“' عن 
یسارہ ومنّی عن یمینەء ورمی الجمرة بسبع حصیات؛ وقال: ھکذا رمی الذي 
أنزلت عليه سورۃ البقرة) وھو رسول اللہ قلٍء وإنما خص سور البقرۃ بالذکر؛ 
لأن مناسك!“ الحج مذکورۃ فیھا ۔ 


)١(‏ في نسخة: امسلم بن إبراھیم). 

۔)۳۱۳/٥( انظر : (عون المعبود؛‎ )٢( 

(۳) انظر : ا(عمدۃ القاريی)؛ (۷/ ۳۷۲)۔ 

)٤(‏ ھکذا حکاہ ابن عابدین عن (اللباب؛ [ارد المحتار؛ (۳/ ٥٤٥٥)]ء‏ لکن في (اللباب) 
(ص )۲٢٢‏ ذکر استقبال الکعبة وہالاول جزم شیخنا القطب الگنگوھي في فالزبدة". (ش). 

)٥(‏ ھکذا ذکر عامة الشراح: وقال ابن المنیر: خصھا بالذکر؛ لأنھا التي ذکر اللہ تعالی فیھا 
الرميی؛ فأشار إلی أن فعلە ۔ عليه السلام ۔ مبیّن لکتاب اللء وتعقبه الحافظ )٤٣۸۲/۳(‏ 
بأنه لیس فیھا ذکر الرمي والظاھر أن کثیراً من أحکام الحج فیھاء ویظھر الجواب من < 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۲) باب (۱۹۷۵) حدیث 





ےھ 


٥۔‏ حَدَْکَتًا عَبْدُ الله بٔیْ مَسْلَمَة الفَعْتبِیٔ عن مَالِكٍ: 
جا و ا 5 او رو أخبرئیك مَالِكٌ و غ ے الله بن 
ا صم؛ٴء 7 اُبیو: ا یت ان بلو ٠‏ 3 کے ٥٥‏ رو الابل - 327 





۰۹۷۹ ۔ (حدثنا عبد ال بن مسلمة القعنبي؛ عن مالك؛ ح: ونا ابن 
السرح؛ اُنا ابن وھب؛ اخبرنی مالك: عن عبد الل بن أہی بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم: عن أبیه) أبي بکر بن محمد مو ری 
وتشدید الدال المھملة (ابن عاصم) بن عدي بن الجد بن ن العجلان الہلویء حلیف 
الاأنصاں ثقة قیل: اسمه عدي؛ ویقال: کنیته أبو عمروء ا ام ای 
1018 کی ار ید ال اك‌ فی )مر غلط سضا'' علب 


(عن أبیه) عاصم بن عدي بن الجد بن عجلان بن حارثة بن ضبیعة 
العجلاني القضاعي؛ أخو معن بن عدي؛ أبو عبد اللہ ویقال: أبو عمروء 
خلت الانساں ىيت َكنای رکات رسرل اھ 2 انمتسلعلی آعل ا واخل 
العالیةء فلم یشھد بدراً وضرب لە بسھمە؛ وھو الذي أمرہ عویمر العجلاني: 
أن یسال لە عن الرجل یجد مع امرأتە رجلاء لە عندھم في الرمی بی 
ویقال: إن عاصم بن عدي العجلاني غیر عاصم والد أبي البداحء وکذا فرق 
بینھما أبو القاسم البغويی؛ وفي (الصحیح) حکایة ابن عباس عن عاصم بن عدي 
قصة الملاعئ اگ 


(آن رسول ال ا رخص لرعاء الإبل في البیتوتة) في غیر منی وترکھا في 


کلام القسطلاني ۰٦/٤(‏ ۰) ان المذکور فیھا قوله: ٭اوانگڑرا الہ نہ آکار تم وت۱ 
[البقرة : ٢٤٤]ء‏ والمراد بە الذکر علی الرمی . (ش). 

۱ .٥٢صخرُأ( في نسخة:‎ )١( 

.)۱۷ /۱۲( انظر: ا تھذیب التھذیب)؛‎ )٢( 

(۳) انظر: 0 الصابةہ٥ /٤(‏ ٢۲ء‏ ٢۲)ء‏ وبسط فی التعقیب؛ وأنکر صحیته . 

روز ال کالاقی ا ای 2797ات" 


٤۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۲) باب (۱۹۷۰) حلیث 





8٥صورص‎ 


ے مھ ای َ‫ ےم ہپ ۔ مھ 
پرمون یڑ م النخر ثُمٌ بَزٹوهً الْكَدٌ رَیِن بَعد الّْد بِيَزْمَیْن 





منی بحیث (یرمون) أي الرعاء (یوم النحر) جمرۃ العقبة فقطء (ثم یرمون الغد) 
أي للغد وھو الیوم الحادي عشر والیوم الثانی من أیام النحر (ومن بعد الفد!'؟ 
اي:لھڈین الیومین الفد :می يمَد الفةائی أَحدَمَّا 


وفسرہ مالك في (الموطأ؛'ء قال مالك: تفسیر الحدیث الذي أرخغص 
فیە رسولٔ الله گل لرعاء الإبل في [تأخیر] رمي الجمار فیما تُری ‏ واللہ أعلم - 
أنھم یرمون یوم النحرء فإذا مضی الیوم الذي یلي یومٌ النحر رموا من الغدء وذلك 
یوم النفر الأولء فیرمون للیوم الذي مضی ثم یرمون لیومھم ذلك؛ لأنە لا یقضي 
آسد للا کی خوقاف ظاڈا رس مل ویشی کات التظاء سدالكت 


قلت: وأاخرج الإمام أحمد حدیث أبي البداح بن عاصمء عن أبيه من 
طریق مالك وسیاقه أوضح من سیاق غیرہ وھو: (أن رسول اللہ گا رخص 
لرعاء الإبل في البیتوتة عن منی؛ یرمون یوم النحرہ ثم یرمون الغدء أو من بعد 
الغد الیومین - أي للیومین ۔ ء ثم یرمون یوم النفرا لكنه مخالف لمذھب الحنفیة 
والمالکیة والشافعیة رحمھم الله . 


ودفيی روایة عند أحمد من طریق عبد الرزاق عن مالك ولفظھا قال: 
۱ أرخص رسول اللہ قل لرعاء الإبل في البیتوتة أن یرموا یوم النحر ثم یجمعوا 
رمي یومین بعد النحرہ فیرمونه في أحدھماء قال مالك: ظننت أنە في الآخر 
منھماء ثم یرمون یوم النفرا. 


وفي روایة ابن جریج عن محمد بن أبي بکر مصرّح بأن یرمي للیومین في 





)١(‏ مکنا في النسخة القادریة والأحمدیة واعون المعبودا )۳۱٣/٥(‏ والمصریة التتي علی 
ھامش الزرقاني وغیرھاء ووقع في نسخة الخطابي المصریة بلفظ  :‏ أوا وھو موافق 
لکثیر من الروایات؛ کما في (الأوجز؛ (۸/ .)۳۷٣‏ (ش). 

.)۳۸۱ ۳۸۰ انظر: (الموطأً؛ مع شرحہ (أوجز المسالك؛ (۳۷۹/۸ء‎ )٢( 


٠ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۷٦(‏ باب (۱۹۷۹ ۔ ۱۹۷۷) حدیث 





وَيَرمُونَ یم النفر٢.‏ [آ[ت ۰٤٥۹ء‏ ن ۳۰۱۹ء جە ۳۰۳۷ حم ]٥٠٥٤/٤‏ 
80 وج ور ا ا ا کا ا ا َمّحَمَدٍ ابی 


ہے 


اي بَكو : ناما ٠‏ عن آَپي الْبَذَاح بُنِ عَدیء عن أآبیو: ٥ن‏ 
ابی پل رَءً حت لا نے کر عَكَاَوَدمرا بَا طز جات 
۷۔ حدلشا عَبد الّخمَن بكٍ الْمَارَكُ تا عَالد ئن الْحَارِثِء 


‫َ 





تنا کرس ارکنہ لاوما آ2 کغحافر ا ےرا تو الم لم تعرات 
ولیلق٘ ثم یرموا العغدا أيی: فی الغد لیومین ۔ 


قال القاری” عن الطیبي : ولم یجوز الشافعي ومالك أن یقدموا الرمي''' 
في الغد انتھیء وھو کذلك عند أئمتناء (ویرمون یوم النفر) أي النفر الثانيء 
وھو الثالث عشر من ذي الحجة إن وقفوا بمنی: ول اق سخا ا فی الیومین فلا 
یلزمھم رمي الیوم النفر الثاني . 

۲٦‏ ۔ (حدثنا مسددہ نا سفیان؛: عن عبد اللہ ومحمد ابني أبي بکر؛ عن 
أبیھما ء من آبي البداح بن عدي؛ عن آبیە: ان النبي 8ڑ رخص للرعاء آن یرموا 
یوماً) أي یوم النحر (ویدعوا یوماً) أي الیوم الحادي عشرء ئم یرموا في الیوم 
الثانيی عشر للیومین . 

۷۔ (حدثنا عبد الرحمن بن المبارك؛ نا خالد بن الحارث: نا شعبة؛ 
عن قتادة قال : سمعت آبا مجلز) بکسر المیم وسکون الجیم وفتح اللام بعدھا 


زا لاحق بن حمید بن سعید؛ ویقال: شعبة بن خالد بن کثیر السدوسي 


.)٤٥٥ /٥( سرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

(۲) وقال ابن حزم وغیرہ: هم مخیرون في جمع تقدیم وتأخیر؛ والأئمة السنَّة اتفقوا 
علی أنه لا یجوز جمع تقلیم وفي التأخیر دم عند الإمام ومالك لا عند بقیة الأئمق 
کذا فی (الأوجز؛ (۳۸۳/۸ء .)۳۸٣‏ (ش). 


٤١ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۲) باب (۱۹۷۸) حلیث 





٥‏ ص عر 
1 


٤ .‏ ۔ ج٢‏ ھ ہے ۔م“ ۔‫ 
ک رشو الکو لبیٹ آز یہو 0 
۸۔ حِفَكَنًا تسس مھت 


عن الّهْرِيٌ عن عَمْرَة بِنْتِ عَبُد الرّحْمنء عن عَائَِة قَالتُ: > ق0 


ہے کر ۶ 


رَمُولُ الہ پل : إِإِذَا رَمَی اعد ٹر جَمْرَةً الْعَقَبَةٍ فَقَدْ حَلٌ لَهُ گُل شَیءِ 
الا التسَاء. [حم ٦/٤٤٣۱ء‏ خزیمة ۲۹۳۷] 


ظَ 


ھ2 


ت 


حا 





البصری الأعور قدم خراسانء قال ابن سعد والعجلي وأبو زرعة وابن خراش: 
تق وعن ابن معین: مضطرب الحدیث: وقال ابن عبد البر: هو ثقة 
عند جمیعھم . 

(یقول: سألت ابن عباس عن شيء من أمر الجمار)ء ولعله سأله عن عدد 
الحصیات التي ترمی بھا الجمار وغیرہ (فقال) ابن عباس : (ما وہ 
رسول اللہ پا بست) أي بست حصیات (او بسبع)ء 0 8+ أنه 
رماھا بسبع حصیات؛: فأاخذ بە الأمةق 07 0" 
وعائشة أنه رماھا بسبع حصیات . 


۸۔ (حدٹثنا مسددہ نا عبد الواحد بن زیادس نا الحجاج) بن بن أرطاۃ 
(عن الزھري: عن عمرۃ بنت عبد الرحمن: عن عائشة قالت : قال رسول الله پل : 
إذا رمی أحدکم جمرة العقبة) وذبح وحلق''' (فقد حل لە کل شہء إِلّا النساء)ء 





)١(‏ وقال أحمد: لا بأس إن نقص بواحد واثنین: وعنە: لا باس فی النسیان: وفي العمد 
یتصدق؛ وعنه: أن السبع شرط؛ وبە قال الشافعي رامتشاف الرأي؛ (المغني)؛ 
(ہ/ ۳۳۰). (ش). 

)٢(‏ مذا توجیە للحدیث علی مذھب الجمھورہ وإلّا فظاھرہ دلیل لمن قال: إن التحلل 
الاصغر یحصل بالرمي؛ ولا یتوقف علی الحلق؛ وھو مختار الموفق )۳۱۰/٥(‏ 
واستدل بھذا العریط نع إحدی الروایتین عن أحمد ومذھب مالك؛ وقال الجمھور: 
إنه یحصل بالحلقء کما في (الأوجز؛ ۳۹٣/۸(‏ وما بعدھا). (ش). 


ء٦٢‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۷۹) حدیث 


ےہ ء٤‏ ررھے۔ ئ یِ ے‫ ۰ 23 دےے۔ ٥ُ‏ ىَ 
قال ت- داود: ھذا حدِیث ضُعیفٌ: الِحَجّاج لم یر الزْمْرِي 


۲ 


ہپے ہی۔ےہ ۶٤‏ 
وم من 


(۷) بَابُ الحَلْق وَالقُصِیر 
۹۔ حَدْهَنًا الْمْبَی: عن مَالِكٍء عن تَافعء عن عَبْدٍ الله بن 


وقد أآخرج لٹ ھذا الحدیث من طریق یزید بن هارونء أنبأنا الحجاج بن 
أرطاۃء عن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزمء عن عمرۃ؛ عن عائشة قالت: 
قال النبي قل: 'إذا رمیتم وحلقتم''' فقد حل لکم الطیب والثیاب وکل شيء 
إلا النساء)ء ورواہ محمد بن بکر؛ عن یزید بن ھارون فزاد: ‏ وذبحتمء فقد حل 
لکم کل شيء الطیب والثیاب إِلّا النساء). 


(قال أبو داود: هذا حدیث ضعیف؛ الحجاج لم یر الزھري ولم یسمع 
منہ) فالحدیث منقطعء قال الشوکانی': استدلت بە الحنفیة والشافعیة علی أنه 
یحل بالرمي لجمرۃ العقبة کل محظور من محظورات الإحرام إِلّا الوطء للنساء؛ 
فإنه لا یحل بە بالإجماع؛ 0 >7 ٰ9 و" 
والصید وأحادیث البہاب ترد علیھم . 

قلت: وھذا الذي قاله من المذھب إِذا لم یکن عندہ هدي؛ وأما إذا کان 
معهہ هدي فلا یحل حتی ینحر ھليه . 

(۷) ل(بَابُ الْحَلَق والتقصیر) 

۹ (حلثنا القعنبي؛ عن مالك؛ عن نافع عن عبد ال بن 
)١(‏ االسنن الکبری) .)۱۳١ /٥(‏ 
)٢(‏ کذا وقع زیادة الحلق فی حدیث سعید وغیرہء کما ذکرہ في (المغني؟ .)۳۰۸/٥(‏ (ش). 
(۳) لکنە مؤید بعدۃ روایات ذکرت في (النیل)؛ (٣/٤٥٦)ء‏ و 7 نصب الرایة) (۸۱/۳). 


(ش). 
)٤(‏ هیل الأوطار؛ .))٦٤٤ /٣(‏ 


٤۱٣۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۷۹) حدیث 





من ا رف0 ا0ا 1010009 مٌ ارْعم اج اہ 
1 سو الله وَالْمُفَصرِينَء قَالَ: ۶ا او ارم ےا 
20-0 وَالْمُفَصْرِينٌء قَال: اوَالْمُفَصْرِينَ٢.‏ خ ۱۷۲۷ء 
۰۶ء ت ۹۱۳۳ء جه ٤٣٣۳ء‏ دي ٦۱۹۰ء‏ حم ]٦٦/١‏ 


ہا ١؛عا‏ 


٠ 
5 


عمر أن رسول اش وه تال: الكَهٌَُ٥)‏ ارحم الْسسَلقيث قالوا: یا رسول اللہه! 
والمقصرین) هذا عطف تلقین کأنھم قالوا: قل: والمقصرین؛ وأدخلھم 
فی الرحمة. 

(قال: اللّهُمٌ ارحم المحلقین؛ قالوا: یا رسول الل! والمقصرین؛ قال: 
والمقصرین) ء وفی ھذا الحدیث قولە: ٦‏ والمقصرین) قال فی المرة الثانیة . 

وقد أخرج البیھقي"' من حدیث عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر أن 
رسول الل وَلا خال : (ایرحم اللہ المحلقین؛ قالوا: پا رسول اللہ! والمقصرین؛ 
قال: یرحم الله المحلقین؛ قالوا: یا رسول الله! والمقصرین؛ قال: یرحم اللہ 
المحلقین ء قالوا: یا رسول اللہ! والمقصرین؛ قال في الرابعة: والمقصرین). 

قلت: وإنما أآخر (المقصرین) لآن الأفضل الحلق فیرغبوا فيەء وفي 
الحدیث دلالة علی أن الحلق أفضل من التقصیر ووجھه أنه أبلغ في العبادة 
وأبین للخضوع والذلةق٘ وأدل علی صدق النیة والذي یقصر ئبقي علی نفسه 
شیئاً مما یٹزیٔن بە بخلاف الحالق؛ فإنه یشعر بأنه ترك ذلك للہ تعالیء وفیه إشارة 

واستدل بقوله: (المحلقین) علی مشروعیة حلق جمیع الراأس ؛ لأنہ الذي 
تقتضيه الصیغةء وقال بوجوب حلق جمیعه مالك وأحمد؛ واستحبه الکوفیون؛ 


(١)‏ اخثُلِف في موضع ھذا القول: الحدیبیة؛ أو حجة الوداع؛ أو کلاھماء وبه جزم 
الحافظ وبسط الکلام. [انظر: افتح الباريی؛ (۳/ ٥٥٦١ء .])٥٤٤‏ (ش). 
)٢(‏ االسنن الکبری) .)٣۳٣ /٥(‏ 


٤٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۷۹) حدیث 





عم مھ ٭+دجاج ھ ع ھ ع ھ ع ھی جج جع ھع ھ ھ وع ےو مم اج وه مھ ھ جع ےج جج جع ھ ہم موم 


۷او سست ھتاہ اعت ارتان فان تراسج ول علق نات 
شعرات: وفی وجه لبعض أصحابہ شعرة واحدة. 

والتقصیر کالحلق؛ فالأفضل أن یقصر من جمیع شعر رأسە؛ رھحت آن 
لا ینقص عن قدر الأئملةء وأما النساء فالمشروع في حقھن التقصیر بالإجماع: 
نہ احا ٢۷‏ 


قال القاري فی شرحە''' علی (المشکاة): وفي الصحیحین وغیرھما: أُنه 
عليه الصلاة والسلام قصٌر في عمرۃ القضاء؛ وقد قال تعالی: لین روس 
وق 24ء فدل علی جواز کل منھماء إِلّا أن الحلق أفضل بلا خلاف: 
وظاھرہ وجوب استیعاب الراأأس؛ وبە قال مالك وغیرہء وحکی النووي الإجماع 
عليهء والمراد بە إجماع الصحابة أو السلف ۔ رحمھم اللہ تعالی - ؛ ومما یؤیدہ 
قوله عليه الصلاۃ والسلام: اخذوا عني مناسککم) ولم بٔخْفَظ عنە عليه الصلاةۃ 
والسلام ولا عن أحد من أصحابہ الکرام الاکتفاء ببعض شعر الرأُس 

وأما القیاس علی مسح الرأأس فغیر صحیح للفرق بیٹھماء وھو أن المسح 
فیه الباء الدالة علی التبعیض في الجملةء وقد ورد حدیثُ الناصیة المشعرُ بجواز 
الاكِتفاء بَالِحَض ٭ ولم یرد نص علی منع مسح البعض؛ ٠‏ بخلاف ذلك کلەه في 
باب الحلق؛ فإنه قال تعالی: ط لین زژوسک یک و لٹا زی سٹک لک 
ولم یثبت عنەه عليه الصلاۃ والسلام وأصحابه الکرام قط أنھم اکتفوا بحلق بعض 
الرأس أو تقصیرہء ہل ورد النھي عق افرعما جی تاضفارہ وھيی حلق بعض 
الرأس وتخلیة بعضہء فالظاھر أنە لا یخرج من الإحرام إِلّا بالاستیعاب کما قال 
بە مالكگ؛ وتبعه ابن الھمام فی ذلك؛ انتھی ۔ 


۔)٢٥٥‎ ٦ئ‎ /٣( ٤یرابلا لفتح‎ (١) 
.)٢٥٥: ۳۳ (مرقاۃ المفاتیح) (ہ/‎ (۲ 
.۲۷ سورۃ الفتح: الاآیة‎ )۳( 

.۱۹۲ سورۃ البقرة: الأیة‎ )٤( 


امام ھ: 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۸۰۔ ۱۹۸۱) حدیث 





ھ۶ 


۹۸ عتَکتا ۸ن بئریک وی بن عَقَبَة 


عن نافع؛ عن ابْنِ عُمَرَ 10 ےد ےتکہت 
الٰومَاء ٢‏ [خ ٦۱۷۲ء‏ م ]٦۳٣٤٣١‏ 


۔‫ 


2000۶۶۶٢‏ ناخجی عن مشام 


ء١‎ 


1 وط 
0 ة 


بررےے ےت ٢ھەھھ+ھ""‏ لاو تی جمر 


فلک) ییکن اف قالق جراپھتا: اضمفکاق: انتدرری نے خالتکا “ا 
طکاس سان سی آفس کا قال لی معاویة: زی هتاس 
راس لے طلقاضدامی بگھرف ص۳ 00 ل(من) للتبعیض . 
ررتم ند اعت اس طربق نیس بع سد عن عطاءء ان معاویة 
حدث : (أنه أخذ من أطراف شعر رسول اللہ گلا ني أیام العشر بمشقص معي 
وھو محرم)ء وقوله: ١افي‏ أیام العشر) شا فھذا یقتضي ان رسول اللہ گلا قصر 
من شعر رأسە؛ فلو ثبت ھذا لکفی في تقدیر الحلق والتقصیر ببعض الراأُس 

۸۰- (حدثنا قتیبة نا یعقوب؛ عن موسی بن عقبةء عن نافع عن 
ابن عمر: آن رسول اللہ لا حلق رأسه) أي أمر بحلق رأسە (في حجة الوداع). 

۱ ۔ (حدثنا محمد بن العلاء: نا حفقص؛ ؛ عن هشام ء عن ابن سیرینء عن 
أنس بن مالك : ان رسول الل و رمی جمرة العقبةیوم النحرء ٹم رجع إلی منزلہ) 
أي محل نزوله(ہمنی؛ فدعا بذبح فذبح) والذبح بکسر أولە : ما یذبح من الغنم . 

قلت: وقد ثبت عن قللهُ آنە نحر في حجته بدناتء ولم یثبت أنە ذبح غنما 
یوم النحرہ فالظاھر ان المراد بالذبح النحر. 


)١(‏ فی نسخة: اقتیبة بن سعیدا۔ 

(۷) ئی تيفَةة معتوب الامکٹرائی3. 
(۳) امٹکاةۃ المصابیح) رقم .)۲٦١۷(‏ 
٤)‏ سس ےك (4۴/8). 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۷) باب (۱۹۸۱) حدیث 


رر 
> 


4 ۰ب 5 ہے بی ۓےے۔ کے ۔ گہ 7 کے 2 کل کے 
ٹم دعا بالعلاف طا رن سس ٹر اس الات : ات 
یحیی:؛ جدئنا حفقص بن غیاث بث آبی داوے ولفظە: (إن رسول اللہ انا 
آتی منی؛ فأتی الجمرة فرماھاء ثم أتی منزله بمنی ونحرء ثم قال للحلاق: 
خذاء الحدیث: ٹم أآخرج من طریق - بکر بن اَی شیبة وابن نمیر 
وأبي کریب قالوا: حدثنا حفص بن غیاث بھذا الإسنادء ثم أشار إلی 
للحلاق) إلی آخر الحدیث؛ ولم یبین الاختلاف في القول الذي قبل ذلك؛ 
فدل ھذا علی أن فيی حدیث أبي کریب محمد بن العلاء لیس ذکر الذبح؛ 
بل فیه ذکر النحر۔ 

وأخرج البيھقي فيی ےے؛(') من حدیث سفیان قال: ثنا هشام بن حسان: 
ولفظه : (قال: لما رمی رسول الل گلا الجمرۃ ونحر نسکە وحلق)ء الحدیث؛ 


(ثم دعا بالحلاق) قال النووي”': واختلفوا في اسم ھذا الرجل الذي 
حلق رأس رسول الل گل فی حجة الوداعء فالصحیح هو المشھور أنه 
معمر بن عبد الل العدويء وفي صحیح : زعموا أنه معمر بن عبد اللہ 
وقیل: اسمہ“' خراش بن أمیة بن ربیعة الگلیبي ء بضم الکافء منسوب إلی 


(فاخذ) الحلاق (ہشق رآسە الأیمن فحلقہ)؛ ولفظ مسلم: ٢فقال‏ للحلاق: 


.)۱۳ ٤٣ /٥( االسنن الکبری)‎ ( 

۲( لشرح صحیح مسلم؛ /٥(‏ ٦٦)۔‏ 

(۳) کذا في الأصل: والصواب : وفي (صحیح البخاري) قال: زعموا. انظر: (شرح 
صحیح مسلما للنووي .)٦٦ /٥(‏ 

)٤(‏ ذکرھا النووي في (تھذیب اللغات)٢ء‏ ورجح الأول (۳۱۳/۲) النوع السابق من 
المبھمات. (ش). 


:.1 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۸۱) حدیث 


و ا ہہ صن لے ك اہ يہ ٌ2“ کے صم“ ۔َ چاہ۔ 
کے لب الشَعَرة وَالكَركِنٍء تم اَل بی رَأَيهِ الأیسَر 
7ج ٹم ٤‏ قَال: ددائت آ2 8 فَلَفعَة فَعَةُ لی ای طلحة. [م ٥ءء(‏ 


ت ۹۱۲ء حم ۱۱۱/۳ء خزیمة ۲۹۲۸ء ق ]٥٠۳/١‏ 


خذاء وأشار إلی جانيه الام لم لاس ٹم جعل یعطیه الناس: وفی روایة: 
(قال للحلاق: ما١ء‏ وأشار إلی جانب الأیمن. وفی روایة: ٦قال:‏ فبدا 
بائکی الاب 

(فجحعل) رسول اللہ گل (یقسم بین من یليه الشعرة وا لشعرتین) أي یعطو 
بعضھم شعرۃ وبعضھم شعرتین (ثم أخذ) الحلاق (بشق رأسە الأیسر فحلقه 
ٹم قال) رسول الل پل : (ھھنا أہو طلحة؟) بحذف الاستفھام (فدفعه) أي الشعر 
(إلی أبي طلحة) وفي روایة عند مسلم : افأعطاہ أم سلیم). 
موجوداًء فاعطاہ أم سلیم لتدفعہ إلی أبي طلحة. 

قلت : وفی ھذہ الروایات اختلاف آخر ذکرہ الشیخ ابن القیم في ل(لزاد 
المعاد٥۲ء‏ وأنا الخصه لك لتتمیم الفائدة: 

(فصل) فلما أتم رسول اللہ قلٍ نحرہ استدعی بالحلاقء فحلق رأس 
فقال للحلاق : اخذا وأشار إلی جانبە الأیمن فلما فرغ منه قسم شعرَہ بین من 
یلیەء ٹم أشار إلی الحلاق فحلق جانبە الأیسرء ثم قال: (ھھنا أبو طلحة؟) 
فدفعه إلی ھکذا وقع فی (صحیح مسلم١.‏ 

وفي اصحیح البخاري): عن ابن سیرینء عن آنس: ہن رسول اللہ گلا 
لنااعلق رام کات ای شا فغر عقوم ر79 


.)۲۷۰ ۔۲٦۸‎ /٥( انظر: (زاد المعاد؛‎ )١( 
.)۱۷۱( ا صحح البخاري)‎ )٢( 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۷) باب (۱۹۸۱) حدیث 





ب ہہ ہہ ہہ تہ تح تحت کک ےک ۳ ٹڈ ٹکٹ _و-0-2كٹپسً٘<۹گً٘۰۰۹ ۰۹۰۹۰۰ ۰۰ 





نل ا اُصاب غیرئ ویختص پائلشی الائس لکن قد روی مسلم فيی (اصحیحہ) 
اتا من حدیث اَی قال: لما رمی رسول اش ا الجمرت ونحر نسکكکە؛ 
وحلق؛ ناول الحلاق شقفه الأیمن: فحلقهء ثم دعا أبا طلحة الأنصاري؛ فأعطاء 
إیاەء ثم ناوله الشیٌ الأیسرَ فقال : (احلق)ء فحلقه؛ فأعطاہ أبا طلحةء فقال: 
(اقسمه بین الناس)ء ففی ھذہ الروایة کما تری أن نصیبّ أبی طلحة کان الشق 
الأیمن؛ وفي الأولی أنە کان الأیسر۔ 

قال الحافظ أبو عبد اللہ محمد بن عبد الواحد المقدسی : رواہ مسلم من 
جعل تح سپربیٰ٤‏ یی ئن (ان النبي قاٍ دفع إلی أبي طلحة شعرَ شقهِ 
الأبسر ورواہ من روایة سفیان بن عیبنةء عن ھشام بن حسان: (أنه دفع إلی 
أبي طلحة شعر شقە الأیمن٤.‏ قال: وروایة ابن عونء عن ابن سیرین أُراھا 
تقوي روایة سفیان: والل أعلم . 


قلت: یرید بروایة ابن عون ما ذکرناہ عن ابن سیرین من طریق البخاري: 
وجعل الذي سبق إليه أبو طلحة هو الشق الذي اختص بە؛ واللہ أعلم . 


والذي يَقُوَیٰ أن نصیب أبی طلحة الذي اختص بە کان الشیٌ الأیسرٌ 
وآنه لا عَمٍ ٹم خَصّ؛ وھذہ کانت سُنه فی عطائہ وعلی ھذا أُکثر الروایات؛ 
فان فی بعضھا أنە قال للحلاق: (خذ)ء وأشار إلی جانبە الأیمن؛ فقسم شعرہ 
بین من یليەء ثم أشار إلی الحلاق إلی الجانب الأیسر فحلقه فأعطاہ أمٌ سلیم 
ولا یعارض ھذا دفعُه إلی أبيی طلحة فإنھا امرأئہ. 


وفی لفظ آخر: فبدا بالشق الأیمن: فورعه الشعرۃً والشعرتین بین الناس: 
ٹم قال: بالأیسر فصنع به مثل ذلكء ثم قال: ھنا أبو طلحة؟ فدفعه إليه. 
وفي لفظ الث: دفع إلی أبي طلحة شعرّ شقە الأیسرہ ثم قلُم أظفارہ 
۹ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۸۱) حلیث 


وذکر الإمام أحمد''؟ من حدیث محمد بن عبد الله بن" زید أن آباہ 
حدثه: (اآئه شہد النبي قٌؤُ عند المنحر۳٣‏ ورجل من قریش وھو یقسم 
أضاحيٌٗ؛ فلم یصبه شيء ولا صاحبّهہ فحلق رسول اللہ قلهُ رأسه في ثوبە؛ 
فأعطاہء فقسم منەه علی رجالء وقلم' أظفارہ فأعطاہ صاحبه قال: فإنه 
عندنا مخضوب بالحناء والکتم یعنيی شعرہ6. 

قلت: وعندي أن حدیث سفیان بن عیینة عن ھشام بن حسان الذي بظاھرہ 
یناقض حدیث حفص بن غیاث وعبد الأعلی بن عبد الأعلی؛ عن ھشام؛ توجیھه 
ان یقال: إن ضمیر قولە: (اقسمەه بین الناس؟ لا یعود إلی ما أعطاہ أبا طلحة 
ثانیاًء بل یرجع إلی ما أعطاہ من شقه الأیمن أولّاء أو یقال بأن في العبارۃ تقدیماً 
وتأخیراً بأن قوله : قال: (اقسمه بین الناس) کان فی الأول متصلًا بقوله : (فأعطاء 
إیاہ)ء فأخرہ الراوي؛ فألحقه بقوله: ننااء افالمتن َحِظذ ترافق حَدَيث 
سفیان حدیثٌ حفص بن غیاث وعبد الأعلی بن عبد الأعلی؛ واللہ أعلم . 

قال النووي!“: وفي الحدیث فوائد کثیرۃء منھا: بیان السنّة في أعمال 
الحج یوم الفَحر۷9٢‏ وهي أُربعة أعمال: رمي جمرة العقبةء ثم نحر الھدي 
أُو ذبحەء ثم الحلق أو التقصیرء ثم دخوله مکة فیطوف طواف الإفاضةء ویسعی 
بعدہ إِن لم یکن سعی بعد طواف القدوم. 


۔)]٦٤/٤( مسند أحمد؛‎ 6 )١( 

(٢‏ وقع في الأصل: (محمد بن زید)ء والصواب : ( محمد بن عبد الل بن زید) کما فی 
(مسند اأُحمد) و (الھدي)۔. 

(۳) في الأصل: (النحراء وھو تحریف: والصواب : ٦المنحر؛‏ کما في (امسند أحمدا 
و (الھدي). 

(٤٤‏ في الاصل: اقسم)ء وهو تحریف؛ والصواب : اقلم) کما في امسند أحمد) 
و (الھدي). 

(ہ) شرح النووي) ٦۲٢ ء٦٦ /٥(‏ 

)٦(‏ وتمام العبارة: یوم النحر بعد الدفع من مزدلفة۔ 


َء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۸۲۔ ۱۹۸۳) حدیث 


کا ۔ 


۰۲۔ إحَد ہس ہد َبُو تُعَیْم ال وَعَمْرو بَنُ 
ملعَاتق انی الات خدتنا سنیانء غ مِگّام بْنٍ ےا ِإِسْنّادہِ 
۰۔۶ 


ِهَذَاء قَالَ لِلَعَالِق: هابْدَاً بِالشُیْ اَْمَن 0 


م8 .]:ء 0 


٢ 


۔ ر8 


4 قرو _۔ گ 
نا يَزِیڈ بن زریع انا 


۲ 


۳۔ حَدَە کٹا تر بن عَلعء لِد 

ومٹھا : أنە یستحب إِذا قدم منی أن لا یعرج علی شيء قبل الرميء بل يأتي 
الجمرة راکبا کما هو فیرمیھاء ثم یذھب فینزل حیث شاء من منی . 

ومٹھا: استحباب نحر الھدي؛ وأنه یکون بمنی ویجوز حیث شاء من 
بقاع الحرم. 

ومٹھا: ان الحلق نسك: وأنە أفضل من التقصیرء وأنه یستحب فيه البداءة 
بالجانب الآأیمن من راس المحلوق؛ وھذا مذھبنا ومذھب الجمھور؛ وقال 
أبو حنیفة : یبدأً بالجانب الأیسر. 

قلت: وہذا القول رجع عن الإمام ابو حنیفة کما هو مصرّح في کتبھم 
ومذھبھم في ذلك کمذھب الجمھور أنه یبد بالحلق من جانب یمین المحلوق . 

قال: ومٹھا: طھارة شعر الاآدمي؛ وبە قال جماھیر العلماء. 

ومٹھا : التبرك بشعرہ گلا وجواز اقتنائہ للتبرك . 

رخھنا سشة کیٹ علی حَاشية الَفة الیکٹویڈ الا حمدیة 

۴۲۔ (حدثنا عبید بن هشام أبو نعیم الحلبي) جرجاني الأصلء صدوق 
تغیر في آخر عمرہ فتلقن: (وعمرو بن عثمانء المعنی؛ قالا: حدثنا سفیان عن 
ہشام بن حسان پإسنادہ بھذاء قال للحالق : ابدأ بالشق الأیمن فاحلقه). 

وکتب عليه : وجدفي نسخة واحدةء وما وجدت في أکثر النسخ وقت القراء؟ٗ. 


۳۔ (حلئنانصربن علی؛ أنا یزیدا بن زریع:؛ انا خالدف 


)١(‏ قلت: ذکرہ المزي في ‏ تحفة الأشراف) (١٤٢۱)ء‏ وقال: هو في روایة أبي الحسن 
ابن العبد وأبي بکر بن داسة ولم یذکرہ ابو القاسم ۔ 


ء1٦‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۷) باب (۱۹۸۳) حدیث 


ط سک ٥‏ رح ٤‏ ى ۔ اٹہ سے ہے ۶ھ ہے۔ 2 
عن عِکرمَةٌء عن ابْن عَبّاس : ەآن الَبی'' قلُ کان یَسال يَوْمَ نی 
ہے ھ, سی ۔۔۔ کہ گ کو و ےھ ےہ لا وھ ےىی۔ ٥ ٤6‏ ۶ےہ کہ 
فیقول: ١لا‏ حَرَج)ء فَسَأله رَجْل فَقَال: إِنی عَلقْتُ قَبْل ان أَذْبٔمء فَال: 
داڈیخْ وَلا حَرَج؟؛ قال: إِني أَمْسَیْتُ وَلَمْ آُزمو قَال: دازم وَلا حَرج). 
اخ ۱۷۲۳ء ن ]۳٣٣۷‏ 


المسائل المتعلق بالحج؛ أو عن تقدیم بعض الأفعال علی البعض وتأخیر بعضھا 
عن البعض. 

(فیقول: لا حرج؛ فسأله رجل؛ فقشال: إني حلقت قبل أن نج قال: 
اذیح ولا حرج؛ قال) أي الرجل السائل: (إني أمسیت) حمل القاري''' المساء 
علی ما بعد غروب الشمس؛ ونقل عن الطیبي : أي بعد العصرہ واعترض عليه 
قال: وفيه أنه لیس فيه توھم تقصیرہ فإنه جائز بالاتفاق حتی في أول أیام 
النحر وأما مذھبنا ففي أیام الرمي تفصیل؛ قال شیخ الإسلام في (مبسوطہ4: 
إن ما بعد طلوع الفجر من یوم النحر وقت الجواز مع الاإساءة؛ وما بعد طلوع 
الشمس إلی الزوال وقت مسنون؛ وما بعد الزوال إلی الغروب وقت الجواز بلا 
إساءة واللیل وقت الجواز مع الاساءةء فقوله : (أمسیت) ضد (أصبحت) علی 
ما في (القاموس)ء فظاعرہ أُنه بعد الغروب؛ انتھی. 
والحلق للقارن والمتمتع واجب عند أبی حنیفة وکذا تخصیص الذبح بأیام 
النحرء وأما تخصیص الذبح بالحرم فإنه شرط بالاتفاقء فلو ذبح في غیر الحرم 
وکذا بین الرمي والطوافء فما قیل من أُن الترتیب بین الرمي والحلق والطواف 
زی فی نسخة: (رسول الل٢.‏ 


.)٤٤٥ /٥( انظر: (مرقاة المفاتیح؛‎ )٢( 
۔)٢٤٥٢‎ / (مرقاة المفاتیح) (ہ‎ )۳( 


۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب (۱۹۸۳) حدیث 


وتفصیل مذھب الحنفیة في هذہ الأفعال أن طواف الإفاضة موقّت بأیام 
النحرہ فأول!' وقته حین یطلع الفجر الثاني من یوم النحر بلا خلاف 
بین أصحابنا حتی لا یجوز قبلە. 

وقال الشافعی : أول وقته منتصف لیلة النحرء وھذا غیر سدید؛ لأن لیلة 
النحر وقت رکن آخر وھو الوقوف بعرفةء فلا یکون وقتاً للطواف؛ لن الوقت 
الواحد لا یکون وقتاً لرکٹین. 

ولیس لآخرہ زمان معین موقت بە فرضاًء بل جمیع الأیام واللیالي وقته 
فرضاً بلا خلاف بین أصحابناء لكنە موقت بأیام النحر وجوباً في قول 
أببي حنیفةء حتی لو آخرہ عنھا فعليه دم عندہ وفي قول أبي یوسف ومحمد غیر 
موقت أصلّاء ولو آخرہ عن أیام النحر لا شيء عليهء وبە أخذ الشافعي . 

واحتجوا بما روي: ( أن رسول اللہ گل سئل عمن ذبح قبل أُن یرميی؛ 
فقال: ارم ولا حرج)ء وما سئل یومئذ عن أفعال الحج قُُم شيء منھا 
آو أخُر إلا قال: افعل ولا حرجء فھذا ینفي توقیت آخرہ وینفيی وجوب 
الدم بالتآخیر . 

والجواب عنە آنە لا حجة لھم في الحدیث؛ لن فیه نفي الحرج وھو نفي 
الائمء وانتفاء الإئم لا ینفيی وجوبّ الکفارۃ؛ کما لو حلق رأسە لأذی فيه إنە 
لا یأئم وعليه الدمء کذا هھنا. 

وأما!"' وقت الرمي فأیام الرمي أربعة: یوم النحرء وثلاثة أیام التشریق: 
ما یوم النحر فأول وقت الرمي ما بعد طلوع الفجر الثاني من یوم النحرء 
فلا یجوز قبل طلوعەء وأول وقته المستحب ما بعد طلوع الشمس قبل الزوال؛ 
وھذا عندناء وقال الشافعي: إذا انتصفت لیلة النحر دخل وقت رمي الجمار 


۔)۳۱٣‎ ۳٣١٣٣ /٢( انظر: (البدائع)‎ )١( 
.)۳۲٣ ٣ ۳٣٢٣ /۲( انظر: ابدائع الصنائع)‎ )٢( 


َ۳ 


(ہ|) کتاب المناسك (_۷۷) باب (۱۹۸۳) حدیث 


کما قال فی الوقوف بعرفة ومزدلفةف فإذا طلعت الشمس وجب؛ وقال سفیان 


وأما آخرہ فآخر النھارء کذا قال أبو حنیفة: إن وقت الرمي یوم النحر یمتد 
إلی غروب الشمس؛: وقال أبو یوسف: یمتد إلی وقت الزوال؛ فإذا زالت 
الشمس یفوت الوقت . 

ولأبي حنیفة الاعتبار لسائر الأیامء وھو أن في سائر الأیام ما بعد الزوال 
إلی غروب الشمس وقت الرمي فکذا في ھذا الیومء فإن لم یرم حتی غربت 
الشمس فیرمي قبل طلوع الفجر من الیوم الثاني أجزأہ ولا شيء عليه في قول 
أصحابناء وللشافعي فيه قولانء في قول: إذا غربت الشمسء فقد فات الوقت؛ 
وعليه الفدیةء وفي قول: لا یفوت إِلّا في آخر أیام التشریق . 


فإن آخر الرميی حتی طلع الفجر من الیوم الثاني رمی؛ وعليه دم 
للتأآخیر في قول أبي حنیفةء وفي قول أبي یوسف ومحمد: لا شيء عليه؛ 
والکلام فيهە یرجع إلی أن الرميی موقت عندہ؛ وعندھما لیس بموقت: 
وھو قول الشافعي . 

وأما٢‏ الحلق فیختص بالزمان والمکانء فزمانە أیام النحرء ومکانه 
الحرمُء وھذا قول أبي حنیفة؛ وقال أبو یوسف: لا یخعص بالزمان 
ولا بالمکانء وقال محمد: یختص بالمکان لا بالزمانء وقال زفر: یختص 
بالزمان لا بالمکانء حتی لو أآخر الحلق عن أیام النحرء أو حلق خارج 
الحرمء یجب عليه الدم في قول أبي حنیفة؛ وعند أبي یوسف لا دم عليه 
فیھما جمیعا: وعند محمد یجب الدم في المکان لا في الزمان: وعند زفر 
یجب في الزمان لا في المکان . 


۔)۳۳٠۰/۲( انظر: ابدائع الصنائع)‎ )١( 


1٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۹۸٤(‏ حدیث 


٤۹۔‏ حَذْکَتًا مُحَمَدُ بی الْحَسَن( الْعَتَكِیٔ: أنَا مُحَمَدُ 
بگر؛ آنَا ابْنْ جُرَیج قَال: 099۰+" ن نَا قالٹ: 


ت0 


غ٤ہ۔۔رہ‏ صر تو 


اخبرتني ٌ عُمْمَان ا کو پور را اوہ وا و وھ مور بی دو کول ہو مر کا ا ات ون ا ا ا ھا ری و کا وت 


وأما الذبح فلا یجب علی المفردس بل هو مختص بالقارن والمتمتع؛ 
وھو موقت بالمکان والزمان: فأما بمکان فالحرمء لا یجوز في غیرہ لقوله 
تعالی : ظا واهمدی مَمَکوفا ان ىلع اک ومحلهہ الحرمِ والمراد منه مدیيی المتعة 


لقوله تعالی : فقَنَ تیم بل إِل لج ما اَنْيِسَرَ وم تی4(" والھدي اسم لما 
یھدی إلی بیت اللہ الحرامء أي يُبَعَث ویْنقَل إليه. 


وأما زمانە فأیام النحر حتی لو ذبح قبلھا لم ی یجز؛ لأنه دم نسك عندناء 
فیتوقت بأیام النحر کالأاضحیةۃا''. 


۹4 -۔ (حدثنا محمد بن الحسن) ھکذا فيی متن جمیع النسخ و (التقریب) 
و (تھذیب التھهذیب) و‌ (الخلاصة) بدون یاء التصغیں وفی الحاشیة : الحسین؛ 
ولم أجدہ فیما عندي من الکتب؛ ابن تسنیم بفتح المثناۃ وسکون المھملة؛ 
وکسر النون؛ بعدھا تحتانیة ساکنة الأزدي (العتکی) بفتح المھملة والمثناۃ؛: 
التسنیمي؛ أہو عبد اللہ البصري؛ نزیل الکوفةء وقد پٔنسّب إلی جدہ؛ قال 
ابن خزیمة: کوفي ثبت؛ وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال: مستقیم 
الحدیث؛ عدادہ فی الکوفیین؛ یرب ۔ 

(أنا محمد بن بکرء أنا ابن جریج قال: بلغني) فیە انقطاع لأنه علی سبیل 
البلاغء وقد ذکر الواسطة في السند الاّتي فلا یضر (عن صفیة بنت شیبة بن 
عثمان قالت: أخبرتني أمُ عثمان) بنت سفیان: ویقال: بنت أبي سفیان: 


)١(‏ فی نسخة: (الحسین). 

0ر سو ال الات 99ز 

(۳) سورۃ البقرة: الایة ۱۹۲. 

۹3۳ انظر: اشرح 0مان :9۷ط(‎ )٤( 


ء1٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۱۹۸٤(‏ حدیث 
اك ابْنَ عَبّاس قَال: قَال رَسُول الله یلا: ٣َیْسَ‏ عَلَی النَمَاءِ عَلَقٌ) 
نعل انا التْفُصِیرٌا. [دي ۱۹۰۰ء ق ]٦٠٤/٥‏ 


می ا و ٹن کا حر ای اشن ان ن عباس؛ روت عنھا 


علی النساء التقصیر) وقدر التقصیر فأقله بقدر أنملةء قال الشوکانی٢:‏ فیه دلیل 
علی أن المشروع في حقھن التقصیر؛ وقد حکی الحافظ'' الإجماع علی ذلك؛ 
قال جمھور الشافعیة : فإن حلقت أجزأھاء قال القاضی أبو الطیب والقاضی 
حسین : لا یجوں وقد آخرج اترنتی ٢س‏ بے علي : اانھی ان تحلق 
المرأةۃ رأَسَھا٢.‏ 


وقال فی داللیاب؛(۴ وشرحه: والحلق مسنون للرجال؛ ومکروہ لللساء 
والتقصیر مباح لھمء ومسنون أي مؤکد بل واجب لھن لکراھة الحلق کرامة 
ي 
تحریم إلا لضرورۃ. 


قلت: ولو اعتمرت المرأة أیاماً وقصرت من شعرھا کل یوم 
حتی بقي شعڑھا قدرَ أنملة؛ فإن حلقت رأسها وقعت في الحرمة 
و الکرامة وإن لم تحلق فلا تحلء ولم أر حکمەه في ذلك في 
کے ون کھت ماس ال اف فان کا ات شرف الحرسی ضئی 
من لیس لە شعر في الرأس یکفيهء کذلك إجراء المقص لعلھا یکفیھاء 
واللہ أعلم . 


)١(‏ فی نسخة: (الحلق). 

.)٦٢٤ /۳( ال الأوطار؛‎ (٢) 
.)۵٦٥ /۳( انظر: افتح الباري)‎ )۳( 
.)۹۱١( برقم‎ )٤( 

.)۲۲۹ اشرح اللباب) (ص‎ )٥( 


اج 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۹۸۵) حدیث 


٥ػ۵-۔‏ حَدَْخَتا ابو يَعْقُوبَ الْيَعْدَاوِیُ ۔ ؿِقَةً۔ ء نَا مِشَامُ بْنُ 

ُوشتء عن اِيْن جُرَیْمء عن عَبْد الحوید : بن جَبیْر بْنَ شید عن صفْيَة 

بت ش1 قَالْ : اَخبَرَتیْي ا عُثمان ؛ : بت ای سفات ان 7 غَبّاس 
5 ى 2۔ 


قَالَ: َال رَسُول اللہ پل: نعل انا الَعَلَقٌءَ نما عَلی الساء 
الہ لتفَصیر؛. [انظر سابقه] 


(۷۸) بَابُ الْعُمْرَة 


۵٥‏ (حدثنا أبو یعقوب البغدادي) هو إسحاق بن أبي إسرائیل؛ 
واسمه إبراھیم بن کَامُجُراء بفتح الکاف والمیم؛ بینھما ألف: 
باسکان الجیم؛ أبو یعقوب المروزي؛ نزیل بغدادء وثقه ابن معین 
والدارقطني؛ ولکن تکلموا فيه لوقفه في القرآنء ولھذا احتاج أبو داود 
إلی توثیقه فقال: (ثق نا ھشام بن یوسف؛ عن ابن جریج؛ 
عن عبد الحمید بن جبیر بن شیبة) بن عثمان بن أبي طلحة العبدري الحجبي 
کی قال:آبن تعیخ:والنساتی واہن سعد( لق وذگرد ان جات 
فی (الثقات) . 


(عن) عمته (صفیة بنت شیبة قالت) صفیة: (أخبرتني أم عثمان بنت 
أبي سفیان أن ابن عباس قال: تال رسول اللہ 8ی: لیس علی النساء الحلق؛ 
نما علی النسَاء التقصیر). 


(۷۸) لبَابُ الْمُمَْهء أي: وبیان فضلھا 
والعمرة فی اللغة : الزیارۃء وھی واجبة عند الشافعی وأحمد وغیرھما من 


أھل الأاثر والمشھور عن المالکیة أن العمرة تطوع؛ واختلف قول الحنفیة فيی 


.)۲٢٢ راجع: ا تھذیب التھذیب؛ (۱/ ۲۲۴۳ء‎ )١( 
زیادة نقلا عن أہ بی الحسن بن العبد أنە قال:‎ )٣٥۷٦( المزي في (تحفة اہ‎ 5 (۲ 


۷ڈ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب 








ذلكء قال في (ٴالبدائع۷”'): قال أصحابنا : إنھا واجبة کصدقة الفطر والأضحیة 
والوتر ومنھم من أطلق اسم السنةء وھذا الإطلاق لا ینافي الواجب . 

وفي الباب المناسك) و (شرحہا' للقاري : العمرۃ سنَّة مؤکدة أي علی 
المختار وقیل: هي واجبةء قال المحبوبي : وصححه قاضیخانء وبە جزم 
صاحب ڈالبدائع) حیث قال: إنھا واجبة کصدقة الفطرء وعن بعض أصحابنا: 
اُنھا فرض کفایةء منھم محمد بن الفضل من مشایخ بخاری. 

واستدلوا بما رواہ الحجاج بن أرطاةۃ عن محمد بن المنکدر عن جابر: 
(أتی أعرا, بي النبيٌ للا فقال : یا رسول اللہ أخبرني عن العمرة أُواجبة همي؟ 
ما وھلات رومعم کی رن اھ ج2 اتی تال ن9ا 
والحجاج ضعیف . 


ََ قال أبو عی عیسی الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح؛ وھو قول 

ھل العلمء قالوا : العمرة لیست بواجبة. 
٠ے‏ ےت ےت فان في 
تہ السھ تو آرضات رق سم اماا تی ہما رٹل 
ابن حبان: ترکە ابن المبارك ویحیی القطان وابن معین وأحمدء وقال الدارقطني : 
لا یحتج بەء وإنما روي هذا الحدیث موقوفاً علی جابر؛ وقال البيھقي: 


رفعهہ ضعیف. 


قلت: قال الشیخ تقي الدلین ابن دقیق العید في (کتاب الإمام٤:‏ 


.)]۷/۲( (بدائع الصنائع)‎ (١( 

.)٦٤٤ لسرم اللباب؛ (ص‎ )٢( 

.)۳٣۹/٤( لسنن الترمذي) (۹۳۱)ء و اسنن الدارقطنی) (۲۸۵۸/۲)ء و (سنن الببھقيی)‎ )٣( 
۱ .)٢۵۹۷ /۳( انظر: افتح الباريی؛‎ )٤( 

(ہ) (عمدة القاريی) .)٦١١/۷(‏ 


1۸ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب 





وھذا الحکم بالتصحیح في روایة الکروخي لکتاب الٹرمذي وفی:کتاب' 
غیرہ: حسن: لا غیر. وقال شیخنا زین الدین : لعل الترمذي إنما حکم عليه 
بالصحة لمجیئە من وجه آخر فقد رواہ یحیی بن أیوب؛ عن عبد اللہ بن عمر 
قح ا الزبیں عن جابر؛ قلت: لیا رسول اللہ! العمرة فریضة کالحج؟ 
قال: لاء وآن تعتمر خیر لك). ذکرہ صاحب (الإمام٢.‏ 


وقال: اعترض عليه بضعف عبد الله بن عمر العمري؛ قلت : رواہ 
الدارقطنی من روایة یحیی بن أیوب؛ عن عبید اللہ بن المغیرة عی آی الوشی 
قال: لا وأن تعتمر خیر لك٢ء‏ ورواہ البيھقي من روایة یحیی بن أیوب: 
غن عیل الے غیر وربا ان فی آی ایی ٹم قال: وھو عبید اللہ بن المغیرة؛ء 
تفرد بە عن أبي الزبیرء ووھم الباغندي في قوله: عبید اللہ بن عمر. 
یقول: (الحج جھاد: والعمرة تطوع)ء وروی عبد الباقي بن قانع من حدیث 
أبي ھریرۃ عن النبي ا نحوہء وکذا روي عن ابن عباس عن النبي ٹا نحوہ؛ 
انتھی . 

وقال أیضاً٢:‏ واحتج الأولون بأحادیث؛ مٹھا : ما رواہ الدارقطنی''' من 
رسول ال پل : (إن الحج والعمرة فریضتانء لا یضرك بأیھما بدأت٢.‏ 

قلت: الصحیح أنه موقوف؛ رواہ هشام بن حسان؛ عن ابن سیرین؛ 
عن زید. 
)١(‏ کنا في الأصل وفيی (العمدة): (وفی روایة غیرہ.. .الخ وھو أُوضح. 


.))٥٤ ۔‎ ٦٥٤ /۷( ععمد القاري)‎ )٢( 
.)۲۷۱۸( سنن الدارقطني)‎ )۳( 


۹ء 


() کتاب المناسك (۷۸) باب 








ومتھاة ھا زان اپ مادا'۷٢‏ مور اماسیب و آی عسر(3:مرھااة 
بنت طلخةء عح غائفۂ قالت؛ ثلث: :یا رسول:اھا عو اتا جھاد؟ قال: 
نعمء علیھن جھاد لا قتال فیە: الحج والعمرة٢.‏ 

قلت: أخرجه البخاري ولم یذکر فیه العمرۃ. 

ومٹھا: ما رواہ ابن عدي في (الکامل) من روایة قتیبةء عن ابن لھیعةء عن 
عطاء عن جابر: أن رسول الل قلٍ قال : (الحج والعمرۃ فریضتان واجبتان٢.‏ 

قلت: قال ابن عدي: هو عن ابن لھیعة عن عطاء غیر محفوظ؛ وأخرجه 
البيھقي؛ وقال: ابن لھیعة غیر محتج بە. 

ومنھها: مارواہ اترتی ۷و عبت عمرو بن أوس؛ عخ ابی رزین 
العقیلي : (أنه تی النبي گا فقال: یا رسول اللہ! إن أبي شیخ کبیر لا یستطیع 
الحج والعمرۃ ولا الظعن؛ قال: حج عن أبيك واعتمراء وقال: هذا حدیث 

قلت : أمرہ بأن یعتمر عن غیرہ. 

ومنھا: ما رواہ الدارقطني'' من روایة یونس بن محمد عن معتمر بن 
سلیمانء عن أبیە عن یحیی بن یعمر عن ابن عمرہ عن عمر بن الخطاب 
- رضی اللہ عنه - قال: اہینا نحن جلوس عند رسول اللہ پل فی أناس إذ جاء 
رع و فار ستا سفراء فذکر الحدیث؛ وفيه: افقال: یا محمد! 
ما الإسلام؟ فقال: الإسلام أن تشھد أن لا إلە إِلَا اللہ وأن محمداً رسول اللہ 
وتقیم الصلاۃء وتؤتي الزکاۃء وتحج وتعتمر١ء‏ وقال الدارقطنی : وھذا إسناد' 


.)۲۸۷۵ ء۱٥٥١( اسنن ابن ماجە) (۲۹۰۱)؛ و اصحیح البخاري)‎ )١( 

.)۳۲۹/٤( ل(سنن الترمذي) (۹۳۰)ء وأخرجه الدارقطنی (۲/ ۲۸۳)ء والبیھقی‎ )٢( 

(۳) ل(سنن الدارقطنی) (۲۷۰۸). ١‏ ً 

(٤٤‏ کذا في الامتلئ وفي آ(عمدۃ القاري): (ھذا إسناد ثابت٢ء‏ وفي اسنن الدارقطني): 
لھذا إسناد ثابت صحیحء لعله اختصرہ الشارح). 


ء٤‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۸۲) حدیث 


رق ھ2 وو ے۔ ے ےے۔هكے 


۹۱۔ حخَدَتَتًا عُثْمَان بْنْ أبي شید ََ نا مخلد بن یزید وی ٍی بن 
َگَرباء عن ان جُرَیْجء عن عِکُرمَة بن عَالِوء عن ابْنِ غُمَرَ قَال: 
وت رَسُول اللہ قل قَبْل اَنْ یج . . خ ۱۷۷۰ء حم ]٣]۷/۲‏ 


أآخرجه مسلم بھذ الإسناد وقال ابن القطان: زیادة صحیحة؛ وأخرجہ أبو عوانة 
فی (اصحیحہ٢ء‏ والجوزقي والحاکم أیضا. 

قلت: المراد بإخراج مسلم لە أآنه آخرج الإسناد ھکذاء ولم یسق لفظ 
ھذہ الروایةء وإنما أحال به علی الطرق المتقدمة إلی یحیی بن یعمر بقوله: 
بنحو حدیثھم . 

ٹم اعلم أن الشافعي ذھب إلی استحباب تکرار العمرة في السنة الواحدة 
ارآ وقال مال راہفابفڈ گر آق ضر ٹی ال2 اآواخلةۃ اکر ضر 
واغسوج 02با تتات ال يھت لکرس و ری اف سا مم 
واحدةء وعند أبي حنیفة: تکرہ اکر دق ون ا یوم عرفةء والنحر؛ 
وأیام التشریق؛ وقال أبو یوسف: تکرہ في أربعة أیام: عرفة والتشریق؛ انتھی 
ملخص ما في العیني . 

۹ ۔ (حدثنا عثمان بن أبي شیبةء نا مخلد بن یزید ویحیی بن زکریا؛ 
عن ابن جریج؛ عن عکرمة بن خالدء عن ابن عمر قال: اعتمر رسول ال پل 
قبل أن یحج)ء وقد أخرج البخاري معلقاًء وقال إبرامیم بن سعد عن 
ابن [سحاق: حدثني عکرمة بن خالد قال: سألت ابن عمرء مثله. 

قال الحافظ”٢:‏ وصله أحمد عن یعقوب بن إبراھیم بن سعد بالإسناد 
المذکورء ولفظە : (حدثنا عکرمة بن خالد ب بن العاصي المخزومي قال: قدذدمت 
المدینة فی نفر من أھل مکكة؛ فلقیت عبد اللہ بن عمر فقلت : إنا لم نحج قط: 
أفنعتمر من المدینة؟ قال: نعمء وما یمنعکم من ذلك؟ فقد اعتمر رسول اللہ قلُ 


۔)٦۱۷‎ ء۱٦ انظر: (المعني) (ہ/‎ )١( 
.)٦۹۹ /۳( (فتح الباريی)‎ (۲) 


۷۱ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۹۷) حدیث 


۷۔ عْثَْکُتا عَنَاذ بن السٌَریء عن ابْنِ أبي زَائِنَةً 


صوو تر ۔ہ رو۔ ں وھ مھ 


ا الم جریم َمْحَمَدُ بْ إِسْحاقء عن عَبْ الو : بن ظاوس؛ عن آپیوء 
عن ابْن عَبَاْسي قَال: دوَاللٰ 7 و 
اڈ لا لع بذَلِكَ أَنْرَ أَمُلِ الشَرْكُ قَإِنَ ۳ الْحَیٗ مِنْ قریْش رس 


دَانَ دِينهُم کانوا بَمُولوت: إذَا عَنَا ال وا الَلَیََ وَكکل مت 
1 70802 من اعْتَمر؟ ارات نوتاینو ھی لف 
(۔ وھ 


ذو اا کت وَالْمَحَرَمْ .٤‏ [خ ١١٥۱ء‏ م ١٤۱۲ء‏ حب ۳۷۱۵ء ق ]٥٣٤٤/٤‏ 


ُمَرّہ کلھا قبل حجه؛ قال: فاعتمرنا). وھذا یدل علی أن من اعتمر قبل الحج 
تجزئه العمرة وھو مجمع عليه. 


۷۔ (حدثنا هناد بن السري؛ عن ابن أبي زائدةء نا ابن جریج ومحمد بن 
إسحاق؛ عن عبد اللہ بن طاوسء عن أبيەء عن ابن عباس قال : والل ما أعمر 
رسول الل إَلُ عائشةً) وغیرھا (في ذي الحجة) بأنه أمرھا ومن لم یکن معھم هدي 
بفسخ إحرام الحج بإحرام العمرة (إلّا لیقطع بذلك أمر أھل الشرك). 


(فإان ھذا الحي من قریش ومن دان) أي تبع (دیتھم) أَي طریقھم (کانوا 
یقولون: إذا عفا) أي کثر (الوبر) أي الشعر علی ظھر البعیرء ولفظ البخاري 
ومسلم: إذا عفا الأئر أي انمحی واندرس (وبرأ) أي صح وزال (الدبر) وھو 
الجرح الذي یکون في ظھر البعیر وقیل: جرح خف البعیر (ودخل''' صفر؛ 
فقد حلت العمرة لمن اعتمر؛ فکانوا یحرمون العمرة حتی ینسلخ ذو الحجة 
والمحرم) فأبطله رسول الل لا وأمر أصحابه وأزواجه بأآن یعتمروا فيی 
ذي الحجة في أُشھر الحج . 


)١(‏ قال الحافظ في افتح الباري) )٦٢٤/٣(‏ رقم حدیث :)۱٥١١(‏ ومذہ الألفاظ تقرأً 
ساکنة الراء لإرادۃ السجع . 

)٢(‏ لفظ البخاریي : وانسلخ صفں وفی النسائي (۲۸۱۳) بالشك؛ کذا فی حاشية (اللامع) 
(ہ/ .]۱٦٦‏ (ش). 


۲ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۸۸) حدیث 


۸" ۔ حَدَکَنًا اب ایل پا ار 2راک عن إإْرَاهِيۃ بن مُهَاجر: 
عن أَبي بَگُرِ بْنِ عَبْد الرّحمٰنء أَحبرَِي رَسُولٌ مَرْوَانَ الِّي ایل إِلی أَمْ 
مَعْقل فَالَتْ: : دگائ'') ابُو مَعْقل حَاگجا مَع رَسُولِ الله گ٤‏ کَنَمًا قَلْمَ 
انم مَعْقلِ : قُذ عَلِمتَ أَنَ عَلَي عَجّةَ َانْطلَفَا يَمْشِيَانِ عَتَی کَعَلا 


رص ےھ 


عَلَيْهِ ء فقالت : يَا رَسُول اللَّوء إِنَ عَلَيٌٗ عَمّةٌ وَإِنٌ لأَہي مَعْقِلِ بَکرّاء 





۸- (حدثنا آبو کامل: نا أبو عوانة عن إبراھیم بن مھاجر عن 
أبي بکر بن عبد الرحمن) بن الحارث بن هھشام بن المغیرة بن عبد اللہ بن 
عمر بن مخزوم القرشي المدني؛ کان أحد الفقھاء السبعة قیل: ا 
محمد؛ وقیل: اسمه أبو بکر؛ وکنیته أبو عبد الرعن والصحیح أن اسمه 
وكکنیته واحد وکان قد اسنْسْیْر یوم الجمل؛ فرذٌ هو وعروۃ بن .2 
وکان ثقةق رر شرخا کر الحيكہَ گان بقال اك ارافا:ثشن 
لکثرۃ صلا 

...تس 
قالت) أم معقل: (کان أبو معقل حاجاً مع رسول ال قيِء فلما قدم) أي أبو معقل 
في البیت عند زوجته (قالت أم معقل) لە: (قد علمثت آن عليٌ حجة) لا بد من 
التاویل في تلك الکلمة کیلا تخالف الروایة سائرّ المذاھب؛ وقد کثر وشاع 
استعمال صیغ الوجوب فیما یعدہ المرء لازما علی نفسەء ولا من نفسه من دون 
نذر ولا إیجاب؛ کما ذکر في روایة صبي بن معبد: (إني وجدت الحج 
والعمرة مکتوبین علیيٌ٢.‏ وقد علم أن العمرة لیست بواجبة علی رأي الحنفیة؛ 
کذا في (التقریرا. 

(فانطلقا) أي ابو معقل وأم معقل (یمشیان حتی دخلا عليه) 
أي علی رسول اھ قللُ قبل أن یسیر إلی الحج (فقالت: یا رسول الل! 
إِن علي حجة: وإن لأبي معقل بکراً) فمرہ أن یعطینيه لأحج عليه 


(١)‏ فی نسخة: ل(جاء). 


۷۴ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۸۸) حدیث 





لَ ابو مَعقل: صَدَنَثْ جَعللُ فی سَیلِ الله ققَال رَسُول اللہ لیا: 
۳ کے عَلَيْهِ فَإِنَهُ فی سبیلِ اللہ فَأَعْطَامًا البگر کَقَالَّث9: 


يَا رَسُول الله إِني لا ظا كت نت فَھَل مِنْ عَمَلٍ 
يَجْرٍیۂ صلی مِن حَجتِيی؟ قَال: غ فی مضات تُجْزی ئ6 


[حم ٦ك٥ٴئْٔ‏ كُ ۱/))] 





(قال أہو معقل: صدقت: جعلہ فی سبیل ال) أي الجھادء فکیف أعطیھا 
وھي زوجتي . 

(فقال رسول اللہ قل: أعطھا فلتحج عليه فإنه) أي إعطاؤك إیاما للحج 
(فی سبیل الل)ء ولعل أبا معقل ظن أن في سبیل الله یختص بالجھاد (فاعطاھا 
البکر) فأصابھا المرض وھلك أہو معقل؛ أو سار مع رسول الل قُ ذمات 
في الحج . 

فلما رجع رسول الل پل (فقالت : یا رسول ال إني امرأة قد کبرت) 
أي کبرت سني (وسقمت) أي ضعفت (فھل من عمل یجزیء عني من حجتی؟) 
پچ یس اس جور اہ ا 
عبد الرحمن؛ ےت 


ابن عبد الرحمن قال: أرسل مروان إلی أم معقل الأسدیة یسألھا عن ھذا 
الحدیث؛ فحدثته . 


)١(‏ في نسخة: اقالت). 

(۲) في نسخة: اعن حجةا۔ 

(۳) ومل تفضل علی العمرۃ في أشھر الحج أم لا؟ مال ابن القیم إلی الشاني. 
[انظر : فزاد المعاد؛ (۹۰۱/۲ء ٦۹؛)].‏ (ش). 


ء۷٤‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۸۹) حدیث 





۹ ۔ عَلَنْنًا مُعَمَذ بن عَزْي الصََابِیُ: نَا أَحْمَد بَنْ 


حَالِدِ الْوَمْيِيء 200۷٦‏ بن إِسْحاق عن عِیسّی بْن مَعْقلِ بْن أَمْ مَعْقلٍ 
الأسَدِی اک خَرَيْمة و پو ‏ ا کو و کی او و لٹ و چک و یی کی لا کت ول ا 





وفي روایة محمد بن أبي إسماعیل عند أحمد: عن إبراھیم بن مھاجر؛ 
رسول اللہ قلاٍ فقالت؛ فذکر معناہ. 


غن امرأة من بی اسد بی یم یقال لھا : أُم معقل قالتء الحدیث . 


وفي رواب یة یحیی بن عباد بن عبد اللہ بن الزبیر عند أحمد: عن الحارث بن 
أبي بکر بن عبد الرحمن بن الحارث؛ عن أبيە قال: کنت فیمن رَکِبَ مع مروان 
حین رکب إلی أم معقل؛ قال: وکنت فیمن دخل علیھا من الناس معەء وسمعتھا 
حین حدثت هھذا الحدیث . 


قلت: ویمکن أن یجمع بین هذہ الاختلافات بأن مروان أُرسل رسولە أولّا 
إلی أُم معقل فحلثته بھذا الحدیث؛ وقد سمع أبو بکر بن عبد الرحمن من 
الرسول حین حدث مروان ھذا الحدیث: ثم رکب مروان إلیھا بنفسه لیشافھھا 
بالحدیث؛ ورکب معە إلیھا أبو بکر بن عبد الرحمن؛ فسمعا منھا هذا الحدیث 
بالمشافھةء وقد سمع أبو بکر بن عبد الرحمن من معقل بن أبي معقل أیضاًء 
فتارةۃ یروي عن الرسول؛ ومرة یروي عن معقل بن أبي معقل؛ وتارۃ یحدث عنھا 
بغیر واسطة. 


۹۔ (حدثنا محمد بن عوف الطائي؛ ثنا أحمد بن خالد 
الوهبي؛ نا محمد بن إسحاق؛ عن عیسی بن معقل بن آم معقل 
الأسدي أُسد خزیمة) حجازي؛ روی عن جدته ام معقل ویوسف بن 
عبد ال بن سلامء وعنه موسی بن عقبة وابن إسحاق؛ ذکرہ ابن حبان 
فی (الثقات) . 


۷ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۸۹) حدیث 





عا برقت کن ال بن مَلام عن جََيَو أمٌ تغل فَالَت: 
نَا عَجٌ رَمُول الا قه عَمَا الْرَتاع کات تَا جَمَلَ 0ت ؿ۳" 
آ2 مَعْقل في سَپیل لو افج مع 2260 ۳ ہُو مَعْقَل 


رج اث قؤ فَلَمًا فَرَع مِنْ حَجُوا“ جِثثْه فَقَال: َ 1 مَمْقِلِ 


ا مَتَعَكِ أَنْ تَحْرُجي مَعَتًا؛؟ فَالَتُ: کڈ تَيَأنَا مھَلّكَ ابُو مَخْقِلء 





(حدثني یوسف بن عبد الله بن سلام: عن جلہ)(ٴ ظاھر السیاق 
بل علیٰ :ان الضمیر إلی یوسف؛ ولکن ما وجدت في الکتب اُنھا جدة 
یورسف بن عبد اللہ بل هي جدة عیسی بن معقل (أم معقل) الأسدیة 
أو الأشجعیةء زوج أبي معقل ویقال لھا : الأنصاریةء صحابیةء لھا حدیث 
فی عمرة رمضان. 

(قالت: لما حج رسول الل قُ حجة الوداع) کنت أردت أن آخرج معه 
للحج؛ فعرض لي منە موائع؛ اولھا: (وکان لنا جملء فجعله أبو معقل في 
سبیل اش) ء والثاني : (وأصابنا مرض) أي مرضت أنا وزوجي؛ وٹالٹھا : (وملك 
أبو معقل) فلم أخرج معە. 

(وخرج النبي پلء فلما فرغ من حجہ جنتہ فقال) رسول اللہ پل (یا 
معقل! ما منعكِ ان تخرجي معنا؟ قالت : لقد تھیّانا) أي للحج؛ فلم و 
اخرج معك؛ لأئي أصابني مرض (فھلك أبو معقل؛ وکان لنا جمل هو الذ 


ام 
ان 





.٠هلعجا فی نسخة:‎ )١( 
في نسخة: (فأصابنا).‎ )۲( 
في نسخة: افھلك).‎ )۳( 
۔‎ ٥ فی نسخة: "(حجت‎ (٤٤ 
ےت‎ ۰ ۶ ٤ ا کا‎ 00 )٥ہ(‎ 


:.۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۹۸۹) حدیث 





تج عَلْ عَلَيْو قَأوْصَی پبہ اَبُو مَعْقلِ في سہیل الو قَالَ: نہد غاقت 
00 الک فی سَبیل اللَِّ قَأما إ٤ٔ()‏ َاتنْكِ مَذِو ا ا 


َاغتیِرِي في رَمَضَادَ فَإِنَھا کُحَجُو: مَكانَٹُ تَقوْل: ال عم 


وَالْعْمْرَة غمْرَ وَقَذ قَال مَذا لِي رشول اللہ وق مَا آ ےا 
کا6 [آديی ۱۸۲۰ء خزیمة ]۲۳۷۲٣‏ 





نح عليه) أي نرید أن نحج عليه (فاوصی بە ابو معقل في سبیل الل) أيى جعله 
فی سبیل الل. 

(قال: فھلا خرجتِ عليه؛ فإن الحج في سبیل الل! فأما إذا فانتلكٰ 
هذہ الحجة معنا فاعتمري في رمضان؛ فإنھا) أي العمرة في رمضان 
(کحجة فکانت تقول: الحج حجة والعمرة عمرۃ) لا تتحد إحداھما بالآخری 
(وقد قال ھذا لي رسول ا قيء ما أدري ألي خاصة) أُو عام شامل لجمیع 
الامة؟ 

وفيی هذا الحدیث اضطراب کثیرء واختلاف شدید؛ فإن الحدیث الأول 
یدل علی أن أبا معقل حج مع رسول ال گا ورجع؛ وذھب مع زوجته أم معقل 
إلی رسول ال قء وتکلما مع رسول ال ُء وہذا الحدیث یدل بظاھرہ علی 
ان با معقل هلك قبل أن یخرج رسول ال قٍَ وانطلقت منفرہدة إلی 
رسول اللہ قا وتکلمت معہ في أمر الحج والعمرۃ. 

ولم ر من تعرض لجمع ھاتین الروایتین ورفع الإشکال إِلّ ما کتب مولانا 
محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخهە ۔ رحمه اللہ ۔ فقال: الروایات في قصة 
أبوي معقل هذین متخالفة الذي یجتمع به الروایات أن یقال: إن أبا معقل 
کان لە جمل للرکوب؛ والجمل الآخر'' للزراعةء وآخر جعله في سبیل الف _ 





( في نسخة: د(إذا). 
)۲( فی نسخة: (حج). 
(۴ ولا حرج أیضا في أن یکون الواحد للرکوب والزراعةء والآخر حبیس؛ وآخرج سے 


۷ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۸۹) حدیث 








وکان أبو معقل وابنە کلاھما قاصدان الحج؛ فلم یبق لام معقل راحلة تحج 
علیھاء فسألت رسول ا آلُ فی آمرھا ماذا تفعل: ورخص لھا أن تحج علی 
البکر الذي جعلە أبو معقل في سبیل اللہ . 

ثم بعد الفتیا مرض أبو معقل حتی مات؛ ومرضت أم معقلء ثم أُخذتھا 
عدة الوفاۃء وسار النبي قٍ ومن معه یریدون الحجة؛ فلما رجع من حجتە: 
حضرتہ أم معقل: فسألھا عن السبب الذي عرضھا حتی امتنعت عن الرواح معه 
مع ذلك الاهتمام الذي کان لھا قبلء فبینت لذلك عللّا وموانع . 

مٹھا: أن البکر کان في سبیل اللہء فلما سمع ذلك ولم تکن تکلمت بسائر 
الأعذار التي عاقتھا عنهء قال النبي ال : (ھلا حججتِ عليه؛ فإن الحج في 
سبیل الل١ء‏ ثم مت الاہات الا خری: 

مٹھا: موت زوجھا وما دھمھا من المصائب والأمراض؛ واأنواع الاّلام؛ 
ثم سألت بعد کل ذلك عن السبب الذي تنال بە تلك الفضیلة التي فاتتھاء فقال 
لھا: (عمرۃ فی رمضان تعدل حجة معي٤.‏ 

وعلی ھذا التقریر تتفق کثیر من الروایات الواردةۃ في قصتھماء غیر أنه 
ینافیه ما فی بعضھا من ان بیان فضیلة العمرة کا طی ا و سس 
وھذا یستدعي أن تکون سألتہ في حیاتہ؛ قَكَكلف إلی توجیە ذلك بانھا حین 
صممت العزم بالمعیة واستفتت ہے و ّٹ 


السیوطي فی (الدر المنثور؛ (۵۰۸/۱): قالت: حج بي علی جملك فلان: قال: 
ذاك نتعاقبه أنا وولدكء قالت: فحج بي علی جملك فلانء قال: ذاك احتبس إلی 
آخرہ. ثم تحقق لي أنھا قصة أخری؛ فإنھا من روایة ابن عباس في امرأة مبھمة؛ 
والصواب في تفسیرھا عندي أنھا ام سنانء کما سیأتي. (ش). 

)١(‏ لکنە مبنی علی أن حدیث ابن عباس الآتی فی قصتھاء والصواب عندي أنه في قصة 
آم حساتف کر رایت الحافظ في دالإصابةہ )۱۸۱/٤(‏ ذکر فی ترجمة یلت یؤید 
الشیخ کونھا من مسند أبي معقل أیضأء وإليه یؤول کلام الشیخ. (ش٤.‏ 


۷۸ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸) باب (۱۹۹۰) حدیث 





۰۔ حَدَکَتًا لد نا عَبْدُ الَوَارِثٍِء عن عَایر الأَخْوَلِء 
عن بَکُر بن عَبْدِ الله عن ابْنِ عَبّاس قَالَ: 0ار رَشول الہ یه 
الهقت فكَا تع ات٢‏ >وروش کو یسرم سے ےھ سد 





فُگرت في نفسھا فذکرت لزوجھا أن الناس مع رسول اللہ گلا کئیرون مزدحمون: 
وإني عجوزۃة مریضةء فلا أجدني أصبر علی مقاساة تلك الشدائدء فذکر ذلك 
لە َء فبین لە الفضل في عمرۃ رمضان۔ 

ثم لما عاد عن الحج وعادت هھناك خطوب وحوادث: عادت فأعادت 
المسألة فأعاد الجوابء ولعله نسیھا ما کان ذکرھا من قبل؛ کما نسیت 
ما کانت سألتھا من قبلء أو ظنت آئي کنت في شأن غیر شأني مذا الذي 
نا الیوم فیەء فلعلي اُجاب بأسھل من ھذا. 

ٹم إن فضیلة العمرۃ کی رانضان 9 تقتضي فراع التمة عِن فریفڈ الخخ! 
لانھا لما تأسفت علی ما فاتھا من الفضل سألت عما تتدارك بە ذلك فأَجیبّثْ 
علی حَسّب مسألتھاء ولا دلالة في الحدیث علی فراغ الذمة عن الحجة ولا ھی 
متعرضة بھا فی کیف وھي بنفسھا مترددة فيی ذلك حیث قالت : ما أدري ألي 
خاصة؟ء یعني : : لا أدري مل المراد بذلك فراغ الذمة فیکون لي خاصةف 
أُو مجرد الفضل فتکون لکم عامة والل أعلم انتھی . 

۰ (حدشا مسدلد: نا عبد الوارث: عن عامر)بن عبد الواحد 
(الأاحول: عن بکر بن عبد لل عن ابن عباس قال: آراد رسول اللہ پل الحج) 
أي حجة الوداع (فقالت امرأة) وھي أم معقل . 

قال الحافظ۷9٢:‏ ولا معال غن تٹسیر السي اتی حلیث این عبائن 





.)٦٦٤٦/٣( ففتح الباري؛‎ )١( 

(٢‏ قلت: وذکر القسطلاني )۳٤٤٣ ء۳٣٤٤ /٤(‏ فی اختلاف صاحبة القصة أقوالا وروایات؛ 
وجرولی سیر الیتت ہاتھا 1ساف آنتھی'۔ والاری غندیٰ آنیا آرسناق: 
کما هو نص حدیث ابن عباس عند الشیخین وسیاق قصة أم سلیم یغایر قصة 
أم سنان. (ش). 


۹ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۹۰) حلیث 





لِرَوَچھا ._ت۔ الله گلا تَيَان: م .." 
نا اَججُكٍ عَلیْی ا عو می و ا قَال: 

7 و أعَلَيْكَ 7 ہے لی ٠‏ ول لی الع تع َعَاك 
قَالَْ: ی20 ال گند فقلت : مَا عِثیي مَا کا ا سن 
عَلَیْه قَالَتُ: أَحجٌبی عَلی جَمَلكَ ثُلانِ فَقَلتُ: 315 حَبِیس 
فی سبیل الله عَوٌ وَجَلٌء قَال: کر وی اماھرتا ھتہ 





بأنھا أم سنان أو أم سلیم لما في القصة التي في حدیث ابن عباس من التغایر 
للقصة التي فی حدیث غیرہ ولقوله فی حدیث ابن عباس: إِنھا أنصاریةء وأما 
أم معقل فإنھا أسدیةء انتھی . 

قلت : وقد قال الحافظ في ترجمة أم معقل من االتھذیب؛' و (التقریب): 
ویقال لھا : الأنصاریة . فلعله نسي ما کتب فیھماء أو تحقق قق له کونھا أتضاریة بعد 
ما کتب في (الفتح) من ْ أُنھا أسدیة لا أنصاریة. 

(لزوجھا) ا معتل (أاحججني مع رسول الل ِء فقال) الزوج: 
(ما عندي ما أحجكِ عليه) من الجمل؛ (قالت : اأحججني) وفي نسخة: اُحجني 
(علی جملك فلانء قال: ذ۱ك) أي الجمل الفلاني (حبیس في سبیل اللہ 
عوٌ وجلٌ) أي موقوف ني الجھاد. 

(فاتی) الزوخُ (رسول اق فقال: إن امرأتي تقرأ عليك السلام 
ورحمة الل؛ وإنھا سألتني الحج معك: قالت: أاحجني مع رسول ال قَلء 
فقلت) لہا: (ما عندي ما احجك عليه: قالت: اأاحجني علی جملك فلان: 
فقلت) لھا: (ذاك حبیس في سبیل ال عرٌ وجل؛ قال) رسول اش پلهُ: 


)١(‏ فی نسخة: عو رو سدتت وا ا 
(٢‏ سس (قال)۔ ٠‏ ۱ " 
(۳() سی لت اذلك)۔ 

۔)٥۸۰۸‎ /۱۲( انظر: ا تھذیب التھذیب؛‎ )٤( 


٠۰ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۹۱) حدیث 





ما إِنّكَ َو أَحَْجِجْتَھَا عَلَیْو گا٥ٗ")‏ فِي سُہیل اللہ فَال: وَإنَھا 
أمَرَنَیِي انا زالكَتا مَا يَعْيْلَ ان 0ا20 و0 ا 6و 
یھ لسّلام ال وَبَرَگَاہ وَأَخْيِرْمَا َنَهَا تَمْیل عَجَةٌ مَعِي؛ 
202--0 غمْرَۃ قَي رَمَضَان - .٢‏ [خزیمة ۳۰۷۷ء جہ ۲۹۹۰] 

۱۔ حَدْکَنًا عَبْدُ الأغلی بْنْ عَمًاوِء تَا دَاوٌدُ بْنُ عَبْدِ الرَّحَْمٰنء 
عن ام بن عُروَةَ عن آپیو عن عَائِكَةً: ٢َنٌ‏ رَسُولَ الله لا اغْتَمَرَ 


ےہ 


عمرثین : : غُمْرَة في ذي فی وَعُمْرَةُ فی شُوَال٤.‏ 





(أما إنكَ لو احججتھا عليه کان في سبیل ال۵). 
قال الزوج: : (وإنھا أمرتنی أن أسألك ما یعدل حجة معك؟) أي عبادة 
تکون ٹوابھا کالحج معك (قال رسول اللہ 8ل: اقرٹھا السلام ورحمۂ اللہ 
وبرکاتەء وأخبرھا أنھا تعدل حجة معي یعني) بالضمیر في أُنھا (عمرة في 
رمضان). 
۱۔ (حدثنا عبد الأعلی بن حماد نا داود بن عبد الرحمن) العطار 
العبديء أبو سلیمان المکي؛ عن ابن معین: ثقةء وقال أبو حاتم: لا بس بە 
صالح: وقال الآجري عن ای داود: ثقةء وقال العجلي: مكي ثقة وثقه اأیضاً 


الہزار ونقل الحاکم عن ابن معین تضعیفَه؛ وقال الأازدی: یتکلمون فی4 وذکرہ 
ابن حبان فی (الثقات) ۔ 


(عن ھشام بن عروۃ؛ عن أبی عن عائشة: ان رسول اللہ پل اعتمر9“ 
عمرتین : عمرة في ذي القعدة؛ وعمرة في شوال). 


)١(‏ فی نسخة: (کانت). 

)۲"( نس (حجتھا). 

(۳) قال ابن القیم: قد ظن بعضھم بہذا أنه - عليه السلام ۔ اعتمر في سئة مرتین! 
لأنه لا یمکن أن یراد بە مجموع عمرہ؛ وھذا الحدیث وھم. . .إلخ؛ وأکٹر في تغلیط 
الحدیث . [انظر: لزاد المعاد؛ (۲/ ۹۷ء ۹۸)]. (ش)۔ 


۱ء 


() کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۹۱) حدیث 





ومذا الحدیث یخالف ما أخرجه البخاري!'؟ من القصة؛ بأن عروة 
اح الڑتیں سال ابن عمر: اکم اعتمر النبي ق؟ قال: اأربعاًء إحدامن في 
رجب)ء فخاطب عائشة وقال: لیا أمٌاہ! ألا تسمعین ما یقول أبو عبد الرحمن؟ 
قالت: ما یقول؟ قال: یقول: إن رسول اللہ پل اعتمر أربع عمرات؛ إحداھن 
فی رجب؛ قالت: یرحم الل أبا عبد الرحمن؛ ما اعتمر عمرۃ إِلّا وھو شامد: 
وما اعتمر فی رجب قط٢.‏ 

وکذا یخالف حدیث آنس عند مسلم قال: ااعتمر أرہع عمر کلھن''' في 
ذي القعدة إلا التي اعتمر مع حجته: عمرته من الحدیبیةء ومن العام المقبل؛ 
ومن الجعرانة حیث قسم غنائم حنین). 

ویخالف حدیث عائشة عند ابن ماج٣‏ قالت: الم یعتمر رسول اللہ گلا 
عمرة إِلا في ذي القعدة6. 


فالجواب عنە أن ذکرت العمرتین لأنھا ترکت عمرۃ الحدیبیة؛ لأن 
رسول ال لا أَحْصِرَ عنھاء وکذا العمرۃ التي کانت مع الحج؛ فاکتفت علی 
العمرتین المنفردتین المستقلتین . 

وأما قولھا: (فعمرۃ في شوال)ء فقد أجاب عنه ابن القیم فيی 
دالہدی؛ک فقال: وقد روی أبو داود فی (سننه) عن عائشة: (أُن النبی گلا 
ات کی قرااف نذا ان غات مَعفَرِفاً فلعله في 0ھ"02ت17ؿ کب 


.)۱۷۷۰ (صحیح البخاري) (۱۷۷۰ء‎ (١) 

)٢(‏ سقط فی الأصل لفظ : اکلھن). 

(۳) سنن ماجە) (۲۹۹۷)۔ 

.)۹٤١/۲( ززاد المعاد؛‎ )٤( 

(ہ) قلت: وحکی العیني )٥٥٤٥/۷(‏ ان بعضهھم حمل عمرة في شوال علی عمرة 
اتہر انف رط انت عمرة الجعرانة کما في ”الأوجز؛ .)۱۸۸/٦(‏ 
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(ش). 


۸/۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب (۱۹۹۲۔ ۱۹۹۳) حلیث 


کچ و 


۲۔ حَذَکَتًا اللَبْلِعء تا رَُيْرْء تَا ابر إِسْحَاقءٍ عن مُجَامدِ 
ل: سیل ابْنْ غمر: گم اغتمر رَسُول الله ی۹2 كََالَ: ز مَرَتين َعَالْتْ 


عَایمَةً : لق عَلم ابنْ عمَرَأَن رَسُول اللہ لی قَ اعنَمَرَ كَلانًا وی الّتی 
قُرتھا بحجة الوَهَاع٢.‏ 


۳۔ حَدَکَنًا القَیْلُِ وَثتَِبَةُ قَالا: تَا دَاؤُدُ بُُ عَبْدِ الرّحْمٰن 


حین خرج في شوال؛ ولکن إنما أحرم بھا في ذي القعدةۃء انتھی. 


وکذا قال شیخ مشایخنا مولانا الشاہ محمد إسحاق الدھلوي ثم المھاجر 
المکي : ھذا إشارۃ إلی عمرۃ الجعرانة؛ لکن ما وقعت عمرة الجعرانة في 
شوالء بل هي أیضاً في ذي القعدة لکن بسبب خروج النبي قهُ من مکة إلی 
حنین في شوال؛ ووقوع هذہ العمرة في ھذا الخروج نسبتە إلی شوال. 

۲ (حدثنا النفیلي؛ نا زھیر؛ نا أبو إسحاق عن مجامد قال: 
سٹل ابن عمر: کم اعتمر رسول ا ق؟ فقال: مرتین'ء فقالت عائشة: 
لقد علم ابن عمر ان رسول الل قيِ قد اعتمر ثلاثاً سوی التي قرنھا بحجحةۃا'' 
الوداع)ء فکأنھا نسبَنه إلی نسیانء ویمکن توجیهه ہما تقدم في قول عائشة: 
أن رسول اللہ پل اعتمر عمرتین . 


۳۴۳ (حلثنا النفیلی وقتیبۂة قالا: نا داود بن عبد الرحمن 


)١(‏ وذکر الواقدي أن إحرامه ۔ عليه السلام - من الجعرانة کان لیلة الأربعاء لائنتی عشر لیلة 
بقیت من ذي القعدة کذا فيی (التلخیص الحبیر؛ )٤٥٥/٢(‏ رقم (4۷۷). (ش). 

)٢(‏ وظاھر ما في البخاري عن نافع أن ابن عمر لم یعلم بعمرۃ الجعرانةء لکن یشکل عليه 
ما تقدم قریباً في (البذل) عن ابن عمر عند البخاري أربع عمر. (ش). 

(۳) فيه دلیل علی أُن المراد بالتمتع في حدیث ابن عمر القرانء انتھی؛ وأیضا فھو نص من 
عائشة أنە ‏ عليه الصلاة والسلام - کان قارناء وأجاب عنه البیھقي بتفوُد أبي إ[سحاق 
عن مجاھد بھذا: وقال: رواہ منصور عن مجاھد بلفظ : فقالت: ما اعتمر فيی رجب 
قطء وقال: هو المحفوظ. . .إلخ؛ کذا فی (الفتح؛ .)٦٢۸/۴۳(‏ (ش). 


۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك 9 )۱۹۹٤(‏ حدیث 
العقات عن عَمْرو بْن دِیتارٍ عن عِکكرمَةٌ عن این عبامپ قال: (اعتمر 
رَسُول لہ وه ار سا : غَمْرَة الْحَدَیييَةِ وَالكانَة حِينَ جِينّ تَوَاطووا عَلَی 
غعمرة ةٍ مِنْ قَابلء َالكَاك اح اك واج الي ا 
7۶٤0‏ +“+“۔“"'" 

٤۔‏ حَِدَکَنا أَبُو الوَلِیدِ الطيَالِسِیٌ و کََ عَالِدِ قَالا 


ے‫ ہر 7 ۔ 


نَا َمَام عن قَتَادََ عن أَنَس: ٥ن‏ رَسُول الله قلٍ اعْتَٹر عمر 
كُلَهْمَ فی ذی الْممْدَةِ إ لی مم حَجّوہ؛ رت 


العطاں عن عمرو بن دیناں عن عکرمة؛ عن ابن عباس قال: اعتمر 
رسول اللہ گل أربع عمر: عمرة الحدیبیة) ولکن صُدٌ عنھاء وصالح قریشاً علی 
ان یأتي العام المقبل فیعتمرء ولما کان سافر لھا وأحرم بھا وذبح لھا عد 
عمرۃ. 


(والثانیة حین تواطؤوا) أي توافقوا رسول الل گا وقریش (علی عمرة من 
قابل) فاعتمر رسول ال قلٍُ مع أصحابہ في العام المقبل (والثالثة من الجعرانة) 
بعد فتح مکة سنة ثمان (والرابعة التي قرن مع حجتہ) وھذا یثبت أن رسول اللہ ِلُ 
کان قارناً'١.‏ 


۰۹٤‏ ۔ (حدشا اأبو الولید الطیالسی وھدبة بن خالد)ء وفی نسحخٌ4ة: 
وأنا لحدیئه أتقن (قالا: نا ما عن قتادة عن آنس: ان رسول ال گلا 
اعتمر أربع عمر کلهھن في ذي القعدۃ إلا التيی مع حجتے) فإنھا 
فی ذي الحجة ولکن ]حرامھا کان فی ذي المقعدة فلو نسبت إليه لکان 
لہ وجھ۔ 


( ومن ذھب إلی الافراد أعله بداود العطارء وقال: إنه تفرّد بوصله عن عمرو بن دینار: 
ورواہ ابن عيیینة عن عمرو فأرسلە؛ ولم یڈذکر ابن عباس: کذا فی (الفتح) 
.)٣۲۸/۳(‏ (ش). 


٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۸) باب )۱۹۹٤(‏ حلیث 


ال ان ا6ے 7ن 10ای ا متا مو َسستون 


ہے 
۴ 


1 ال وَلَمَ اَضِْطهُ: 
ازْمَنَ الْحْدیْييَة ک1ا 2-9 کک فی ذِي الفَفْ2 وَعَمْرَہَ مِنٌَ 1 


عق مس رو مرےگہے۔ 


الْجمِرَانَةِ حَیْثٌ کتاوع ان فی ذي اق وَعَمْرَةً مع حَجتوا. 


(قال أبو داود: أتقنث من ھا نا من هدبة) أي من بعد قوله: إِلّا التي مع 
حجته؛ (وسمعته من أبي الولید) أیضاً (و) لکن (لم أضبطە) ولعدم ضبطه ترك 
لفظ حدیثِ أبي الولید وذکر لفظ حدیث هدبة وھو قولە: (زمن الحدیبیة أو من 
الحدیبیة في ذي القعدة؛ وعمرۃة من الجعرانة حیث قسم غنائم حنین في 
ذي القعدة وعمرة مع حجته). 


وقد سقط في سیاق أبي داود لھذا الحدیث ذکرّ عمرۃِ القضاء فی جمیع 
النسخ الموجودة عندي إِلا فی نسخة صاحب ا(العون)؛ فإن فیھا ذکر عمرة 
القضاء وکتب عليیه ۷ن) علامة للنسخة ۔ 


وقد أخرج البخاري حدیث ھلبة بھذا السندء ولفظە: هقال: اعتمر أربع 
عمر فی ذي المقعدۃ الا التی اعتمر مع حجته: عمرته من الحدیبیة؛ ومن العام 
المقبل؛ ومن الجعرانة حیث قسم غنائم حنین؛ وعمرة مع حجتہ۱. 


ھمامء عن قتادة قال: (سألت أنساً - رضي ال عنه ۔ ٠‏ فقال: اعتمر النبي گل 
اص کر ومن القابل عمرة الحدیبیق وعمرۃة فی ذي المقعدلق وعمرة 
)٤‏ : 


مع حجته) 


)١(‏ فی نسخة: ‏ ( أیقنت؛ 

)۲( فی نسخة: (عمرة زمن الحدیبیة٢.‏ 
(۳() زا ا ۷وعمرة القضاء) 
)٤(‏ ٭صحیح البخاري)؟ (۱۷۷۹). 


۵ء 


)٥(‏ کتاب المناسك 4200 (۱۹۹۵) حدیث 


(۷۹) بّاث() المُھلَ مر تَ تجیض تحیض قَبذركُھا الْحَخْ 
کہ8 و غُمْرَتَھا مب ہے 
تہ َ ھا وَهل بالْحَخٌء مَل تقضی عُمْرَتھا؟ 


٥۰۔‏ حَدَکَنًا عَبْدُ الأعْلی : :0 بد الرّحْمَنء 


1 و سح 


٥‏ ق 


08017 ہے رت اڑا و اگیم 


بی 5 


وأخرج مسلم حدیث هذّاب بن خالدء وھو هدبة المذکور بھذا السندء 
ولفظە: (أن رسول ال للةُ اعتمر أربع عمر کلھن في ذي القعدةء إِلا التي مع 
حجتە: عمرۃة من الحدیبیة أو زمن الحدیبیة في ذي القعدةء وعمرة من العام 
المقبل في ذي القعدۃ وعمرة من الجعرانة حیث قسم غنائم حنین في ذي القعدة 
وعمرة مع حجتهہ)ء وکكذلك أخرج افو 07 حدیث هدبة فذکر مثل حدیث 
مسلمء فالظاھر أُن سقوط عمرۃ القضاء في سیاق أبي داود من الناسخ . 

(۷۹) لہًابٔ الْمهلَِ بِالْكُمْرَة ت تَحیضٔ فَیْذرِگُھا الْحَمٌ 
کے َلْقْضْ مْرَتَها وا ول بالْهخ؛ عل مَل تَقُْضِ تَقُْضِي غُمرَتَهَا؟) 

۵٥‏ (حدثنا عبد الأعلی بن حماد نا داود بن عبد الرحمن: حدثٹنی 
عبد ال بن عثمان بن خٹیم: عن یوسف بن ماھك عن حفصةبئنت 
عبد الرحمن بن أبي بکر) زوجة المنذر بن الزبیر قال العجلي : تابعیة ثقّة؛ 
وذکرھا ابن حبان فی (الثقات). 

(عن أبیھا: أن رسول ا إَيهُ قال لعبد الرحمن) بن أبي بکر الصدیق 
رضي اللہ عنە ۔ : (یا عبد الرحمن: أَرْيِ أختَكٌ عائشةً) بدل من أختك 
)١(‏ في نسخة: ہاب في المرأة تھل بالعمرۃ وتحیض فیدرکھا الحج فترفض عمرتھا. . . إلخ٤.‏ 
)٢(‏ انظر: (السنن الکبری) .)۱١ /٥(‏ 

۸ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۹) باب (۱۹۹۰) حدیث 





َإِدَا مَبَظتَ بهھا بهَا مِنٗ الأَكُمَة فَلتُحْرہ فَارمَاءٔ 20 . ل[خ ۱۷۸۲ء م ۱۲۱۲ء 


ے۔ َ 


حم اعت ق |٤‏ ۳۱۷] 





أقرب أطراف الحل إلی البیت (فإذا هبطتٗ بھا) أي بعائشة - رضي اللہ عنھا ۔ 
(من الأکمة). 

قال في (القاموس) : الأکمة محركةً: الثَلُّ من القف من حجارة واحدة؛ 
أو هي دون الجبال؛ أو الموضع یکون أشذً ارتفاعاً مما حولهء وھو غلیظ لا یبلغ 
أن یکون حَجْراء جمعه أگمء محرُكةً وہضمتین: ‏ قاموس). 

(فلحرم) فإنھا من الحل (فإنھا عمرة متقبّكة)ء وهذا یدل علی أن عائشة 
۔رضي اللہ عنھا ۔کانت رافضة للعمرۃ ناقضة إحرامَّھا عند أبي داودء واختلف فيه. 

00-7 إِن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ لما حاضت وأدرکھا الحج 
رفضت ع تھا ثم آحرمت بالحج؛ ٠+‏ فلما فرغت من حجھا قضت العمرۃة التي 
رفضتھا . 

وأما عند الشوافع : أنھا لم ترفض عمرتھا وبقیت علی إحرامھاء ولکن 
ترکت أَفعالھاء فعمرتھا من التنعیم عمرة مستأنفة وقد تقدم بحٹھا. 

ومناسبة الحدیث بالباب بأن ھذا الحدیث وقع فيه ذکرٔ الحیض ونقضض 
العمرة وأداء العمرة من التنعیم مکانھا في بعض طرقھاء فباعتبار تلك الطرق 
حصل المناسبة بینە وہین ترجمة الباب؛ وإن لم تکن هذہ الاأمور في ھذا الطریق . 


)١(‏ وبذلك صرّٗح محمد في (موطئه٥.‏ [انظر : ٦‏ التعلیق الممجد) (۲/ ٣٦۳)]ء‏ لکن یشکل 
علی الحنفیة أن طواف الحائض ینجبر عندھم بالشاة کما في اشرح اللباب)ء فکیف 
احتاجوا إلی رفضھا مع وجوب القضاء والدم؟ ویمکن الجواب عنه علی رأي صاحب 
دالبدائع؛ (۳۱۹/۲ء ۳۲۰): أن السعي علی طواف الحائض باطل؛ لکن ردہ ابن الھمام 
کما في اشرح اللباب٢.‏ ولا یشکل علینا ما في (الشرح الکبیر) (۲/ ۲۳۸)ء و (المغني) 
(ہ/ :)۳٦۹‏ أن إدخال الحج علی العمرةۃ جائز بالإجماع؛ فمع الخشیة أولی. ..إلخ: 
لما فيی اشرح اللباب؛ (ص :)۲٥۸ ۲٥۷‏ أن الفراغ من العمرة قبل الوقوف بعرفة من 
شرائط القران عندناء وھاھنا لا یمکنٹھا الفراغ بخلاف الائمة الثلائة إذ قالوا: 
بالتداخعل. (ش). 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۹) باب (۱۹۹۲) حدیث 


شەروو و ۔ 


٦۔‏ حَدَکَنًا ثتُكَیْبَة بن سُمیی؛ نَا سید بن مُرٌاجم بن 
أی مُرَاجم؛ عَدَتيي ہي مُرَاحعٌء عن عَبْد العَزیز بن عَبْد الله بن اسب 
عن مُحَرش الْكَعِْيٌ قَال: ھکل الله الْچمَانَةَ فَجَاء لی سز 
ب تا ا٤‏ اللَء ثُمٌاَعْرمَ 6 اغری علی توق کا 


٦7۔‏ (حدثنا قتیبة بن سعیدء ثنا سعید بن مزاحم بن أبي مزاحم) 
الأموي؛ مولی عمر بن عبد العزیزء روی عن أبيە أخرج أبو داود والنسائي 
لە حدیث محرش الکعبي؛ قال: (حدثني أبي مزاحعٌ) بدل من أبي؛ وھو مزاحم 
ابن أبي المزاحم المکي؛ مولی عمر بن عبد العزیزء ذکرہ ابن حبان فی (الثقات). 


(عن عبد العزیز بن عبد الله بن) خالد بن (أسید) مکبراء ابن أبي العیص بن 
أُمیة بن عبد شمس الأموي؛ استعمله عبد الملك بن مروان علی مکة؛ قال 
النسائی : ثقةء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وکتّاہ ابن حبان أبا الحجاج . 


(عن محرش) بضم أوله وفتح المھملة؛ ویقال : بالخاء المعجمة وکسر 
الراء ائ] معجمة؛ ابن عبد الف أو ابن سوید بن عبد اللہ (الكعبي) 


الخزاعیء نزیل مکةکف صحابی:؛ لہ حدیث فی عمرۃ الجعرانة. 


(قال: دخل النبي ٌلهُ الجعرانةً!"' فجاء إلی المسجد) الذي کان مناكه 
(فرکع) أي فصلی فیه فيه (ما شاء اف ٹم أحرم) فيه للعمرة؛ وذھب إلی مکة للا 
فطاف وسعی؛ ثم رجع بعدما فرغ من العمرة إلی الجعرانة لیلّا (ثم) لما زالت 
الشمس من الغد (استوی) أي رکب (علی راحلته فاستقبل بطن سرف حتی لقي 


)١(‏ ھکذا ضبطه ابن ماکولا تبعاً لابن معین وغیرہء وضبطه ابن السکن تبعاً لابن المدیتي 
بسکون الحاء المھملة وفتح الراء. لزرقاني) (۲/ .)۲٤٢‏ (ش). 

(٢(‏ اختلفوا في الأفضل من مواقیت العمرۃ؛ فقال الشافعیة: الجعرانةء ٹم النعیم 
ٹم الحدیبیة؛ لأئہ پل صلّی بالحدیبیة وآراد الدخول لعمرته منھاء وفی ہاتحفۂة 
المحتاج٤:‏ من قال: إنه مهَمٌ بالاعتمار منھا فقد وھم؛ لأنه إنما آحرم من ذي الحلیفة - 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷۹) باب (۱۹۹۲) حدیث 


طِرِيق المَدِينَةَ فاصْبَح بِمَكة کَبَائِي). [ت ۹۳۵۰ء ن ٢٦۲۸ء‏ حم ٣٤٤/٣‏ 


]۳۱۷ /٤ ق‎ 


طریق المدینة فأاصبح بمکة کبائت ت). 


سیاق ھذا الحدیث في اسنن جا داودا یخالف سیاق ھذا الحدیث فی 
(الترمذي) و (النسائي) و ل(مسند أُحمد)؛ فأاخرج الترمذيی من حدیث ابن سو 
عن مزاحم بن أبي مزاحم بسندہ: ۷ أن رسول اللہ گل خرج من الجعرانة للا 
معتمراء فدخل مکة لیلاٌ فقضی عمرتہ؛ ثم خرج من لیلته فأصبح بالجعرانة 
کبائتٍ؛ فلما زالت الشمس من الغد خرج في بطن سرف؛ حتی جاء مع 
الطریق طریق جمع ببطن سرفء فمن أجل ذلك خفیت عمرلہ علی الناس. 

وھکذا أخرج الإمام أحمد من طریق ابن عیینةء عن إسماعیل بن أمیة؛ 
عن مزاحم بن أبي مزاحم. 

ونقل في الحاشیة عنافتح الودودا: قولە: ناضیع کا کبائت پا 
ظاھر مذا أنه کان بمکۂ؛ إِل أنه جاء الجعرانة لیا کرس ا رک 
فأصبح بھا بحیث ما علم بخروجه منھاء وھو خلاف المشھور؛ والمشھور أنه 
کان بالجعرانةء یقسم بھا غنائم حنینء وأراد السفر إلی المدینةء خرج إلی مکة 
ليلًاء ٹم رجع إلی الجعرانةء فأصبح فیھا کبائتٍء فالظاھر أن بعض رواۃ الکتاب 
ا٘خطاً في النقل. 

والصواب روایة الترمذي والنسائی عن محرش الکعبی  :‏ أن رسول اللہ ول 
خرج من الجعرانة لیلا معتمراء فدخل مکة لیلّا فقضی عمرتہ ٹم خرج من 
لیلتەء فأصبح بالجعرانة کبائتِ؛ فلما زالت الشمس من الغد خرج من بطن 


>> والتنعیم أفضل عندنا من غیرہ (شامي) (۳/ ٤۸٦)ء‏ وحکی الدردیر في (الشرح الکبیر؛ 
(۲۴۱/۲) أفضلیةً الجعرانة والدسوقی المساواةٌء وحکی ابن قدامة )١٦/٥(‏ عن 
اأُحمد: کلما تباعد فھو أعظم للأجر 0م قاحت ھیل المآرب؛ (۲۹۱/۱)ء 
و (الروض المربع) )۱٥٥ /١(‏ غیر الحل. (ش). 


۹ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۰) باب (۱۹۹۷) حدیث 


(۸۰) بَابُ الْمقَام فی المُمْرَ 


وھ مھ ئں>>هہ وو صعے 6ے کر وے پ2 مھ 


۷ ۔ حخَدَکَتًا دَاؤٌد بْنْ ريد تَا یی بن رَكَيَاء نا محمد بن 


إِسْحَاق؛ عن أَبَانَ بك شا وعن ابْنٍ أبي ءَ نچیح؛ عن مُجًامدِ 
عن ابْن ن عَبّاس : دن وُشُوَلَ الله له أَقَامَ فی عَمْرةِ اکا ی۸0٥‏ 





الناس)ء انتھی . 

قلت: لیس في الحدیث من الوھم إِلّا قوله: افأصبح بمكة)؛ فإن قوله: 
(بہمكة) وھم من بعض الرواةۃ غلط فیهء فقال: (ہمکةا موضع (بالجعرانقاء ومع 
- 00۰9 


(۸۰) هَابُ الْعقام في الْمُمرََ 
أي إقامة یک و رن من العمرة 

إسحاق؛ عن آبان بن صالح؛ وعن ابن أبي نجیح؛ عن مجاھد؛ عن ابن عباس: 
آن رسول ال لا أقام فني عمرۃ القضاء) أي بعد أداء العمرۃ (ثلاثاً) أي ثلائة 
أیام أو ثلاث لیال؛ لأنه قلُ لما صالح قریشاً في عمرة الحدیبیة صالحھم علی 
ان یقیموا فی مکة ثلائة أیام. ٘ 

قال ابن الھمام في افتح القدیرا"'': وهي قضاء عن عمرۃ الحدیبیةء ھذا 
لغب آبی کنقہ وع عالت زلی انا ستازن ۳ لا فا قتباء سی 


)١(‏ فی نسخة: اللائة). 

(۷) شثم القدیر؛ (۳/١۱۲)۔‏ 

(۳ وقال ابن القیم في (الھدي؛ (۹۱/۲): وھما روایتان عن الإمام أحمد والأأصح 
الثاني ...إلخ؛ أي عند ابن القیم؛ وإِلّا فأشھر الروایات عن الإمام أحمد: أنه یجب 
القضاء والھدي؛ کما فيی (الھدي٢ء‏ وھو مذھب الحنفیةء وعند الشافعي : لا قضاء عليه - 


۰٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۱)() باب (۱۹۹۰۸) حدیث 





(۱) بَابٔ الفَاضة ذ فی الحَجْ 


ے۔ە20 م2 


۸۔ حَدٌ حَدْكَتًا أَعمَد بی عَثبّل کال اق کات ان 





الصحابة وجمیع السلف إیاھا بعمرۃة القضاء ظاھر فی خلافه وتسمیة بعضھم 
إیاھا عمرةً القضیة لا ینفیه؛ فإنہ اتۂ تفق في الاولی مقاضاۃ النبي لا أٗملَ مکة علی 
أن یأتي من العام المقبلء فیدخل مکة بعمرة ویقیم بھا ثلاثاء وھذا الأمر قضیة 
تصح إضافة هذہ العمرۃة إلیھاء فإنھا عمرۃ کانت عن تلك القضیة فھيی قضاء عن 
تلك القضیةء فتصح إضافتھا إلی کل منھماء فلا تستلزم الإضافة إلی القضیة نفي 
القضاءء والإضافة إلی القضاء یفید ثبوتەء فیثبت مفید ثبوتە بلا معارض . 
وأیضاً فالحکم الثابت فیمن شرع في إحرام بنسك فلم یتمه لاحصاں 
فحل أن یقضي؛ وہذہ تحتمل القضاء فوجب حملھا عليهء وعدم نقل”' أنە 
عليه السلام أمر الذین کانوا معه بالقضاء لا یفید ذلكء بل المفید لە نقل العدم 
لا عدم النقل؛ نعم هو مما یؤنس بە في عدم الوقوع؛ لأن الظاھر أنه لو کان 
لنقلء لکن ذلك إنما یعتبر لو لم یکن من الثابت ما یوجب القضاء في مثله علی 
العموم؛ فیجب الحکم بعلمھم بە وقضاٹھا من غیر تعیین طریق علمھم؛ انتھی . 


(۸۱) (بَابٔ) طواف (الافَاضةِ یي الْحَجٌ) 
ویقال له : طواف الزیارة وطواف الرکن 


۸۔ (حلثنا أحمد بن حنبل: نا عبد الرزاق؛ نا عبید اللہ 





 >‏ وعليه الھدي؛ وعند مالك لا قضاء عليے ولا هدي؛ کذا في (جزء حجة الوداع) 
(ص .)۳٣۷‏ (ش). 
(١)‏ مر ےت وإِلَّا فقد قال الحاکم في ٦الإکلیل؛:‏ : تواترت الأخہار 
نە قلُ لما عَلٌ ذو القعدة أمر أصحابء أن یعتمروا قضاء عمرتھم؛ وأن 
ےت نخرجوا إِلا من اسََفھند ٠‏ وخرج معه آخرون؛ 
فکانت عدتھم ألفین سوی النساء والصبیان انتھی؛ کذا في د(الأوجر؛ /٦(‏ ۱۹۲) 
و (الفتح٢ .)٤٤١٥/۷(‏ (ش). 


ء٦‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۱) باب (۱۹۹۹) حلیث 





کا ھا میں دان الے گلا اتا تن اتفرت لی 
الظْھْرَ نی َعُني رَاجعًا). ام ۸ ۰ء حم ]۴٣٤/٢‏ 


۹۔ حَدَکَتًا أَحمد بْنْ عَثّل وَیخے بن مَعین ۔ الْمَعْتَ داسنے 
قَالا ٠‏ ا ابی اُپی عَديء عن مُحَمّد بن إِسْعَاقٌء تا ابُو غُبَيَْة بَنُ 


8ق ص5 


عَبْدٍ الله بن زَمْعَةَ عن ابی سڈ درم کی وک کے دی و و کی ای وت کم و کی و ا کے 





عن نافع عن ابن عمر: أن النبي گل أغاض) أي طاف طواف الافاضۃ!'؟ 
بعد ما فرغ من رمي جمرۃة العقمة والنحر والحلق (یوم النحر) عاشر 
ذي الحجة (ثم لی الظھر ہمنی؛ یعني) وقائل لفظ (یعني) إما ابو داودںس 
أُو اأحد من الرواۃ غیرہ (راجعاً) أي بعد الرجوع من اج إلی منی: پیدل 
عليه حدیث مسلم ولفظہ: ٣م‏ _رجع فصلی الظھر بمنیاء وقد تقدم 
في حدیث جاہر الطویل آنە ‏ صلّی الظھر بمکة؛ فھذا یخالفهء وقد مضی 
بحثہ قریباً۔ 


۹ (حدثنا أحمد بن حنبل ویحیی بن معین؛ المعنی) أي معنی 
حدیٹھما (واحد قالا: نا ابن أبي عدي؛ عن محمد بن إسحاق؛ نا أہو عبیدة بن 
عبد اللہ بن زمعة) بن اُسود ب بن المطلب بن أسد بن عبد العزی القرشي الأسدي؛ 
ث0 اہر زرعل: الا اعرف اجدا سَکَاہ له عند مسلم حدیث عن أمه زتثت 
عن أمھا ام سلمة في الرضاعة. 

(عن أبیە) عبد الله بن زمعة بن أسود بن المطلب بن أسد القرشي؛ وأمه قریبة 
أخت آم سلمة: وھو زوج زینب بنت أم سلمة؛ وھو الذي خرج فأمر عمر 
- رضي اللہ عنە ‏ بالصلاۃ حین غاب أبو بکر - رضي الل عنه - في مرض النبي ِء 
وقد کان یأذن علی النبي ُء استشھد یوم الدار مع عثمان - رضي الله عنه- ء 
وھو صحابي مشھور . 


)١(‏ وأنکر المالکیة أن یقال: طواف الزیارة: قاله الدردیر . [انظر : 9 حاشیة الدسوقي؟ 
.])٢۸۱ /۲(‏ (ش)۔ 


ء۲٢‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۱) باب (۱۹۹۹) حدیث 


وعن أو زَبْتَبَ بِنتِ أبي سَلَمَةٌ عن أُم.َ لَيَة قَالكت: فائٹ لین 
الین تھب ار فا 7ن 00ل وا داز م النّحْرء فَصَارَ إِلَیٌ 
ود مو رر لت 
فَقَالَ رَسُول ال للا لوَمْب : هَل اَفَضْتَ أبَا عَبْدِ اللَٰی؟؛ ٹا _ 
5ر کاٹ 0نا َال 2۴ : ما رع عَنْك الْتَميمّ؛ء ال 


تََۂ راو وَتوغٌ اجب قَبصَة من او ثُمٌ قَال: َ 
ارول ا 0ا0 ِن َ وم رَحَصٌ لُکُمْ إِذا انم ٹا سن 


(وعن أمە زینبّ بنتِ أبي سلمة؛ عن أم سلمة قالت : کانت لیلتي) أي لیلة 
نوبتي (التي یصیر) أي یعود (ویدور إلیٗ فیھا رسولٌ اللہ لُ مساء یوم النحر) 
أي بعد تمام یوم النحر"ء وھي لیلة الحادي عشر من ذي الحجة (فصار إِلیٗ: 
تزخل علی وعثِ بی زَحعة رمع رجل من آل اي آممڈة) تم انف علی تین 
(مُتقُمَضَي متَقَمَصَیْن) بصیغة التثثیة . 

(فقال رسول ال إَللُِ لوهب : هل أفضت) أي طفت طواف الإفاضة 
(اہا عبد الل؟) بتقدیر حرف النداء (قال) وهب : (لا والل یا رسول امٗ) 
أي ما طفت لھا (قال گل : ائزع عنك القمیصّ؛ قال) ھکذا في جمیع النسخ: 
وکذا في روایة أحمدء ولیس في روایة البیھقی" لفظ : قال. ویحتمل تذکیر 
کو وت وإِلّا فالظاھر أن یکون: قالت بصیغة 
٭ التأنیٹ؛ لأن مرجع الضمیر أم سلمة 

(فنزعه) أي فنزع وہب قمیصهہ (من رأسە؛ ونزع صاحبه قمیصّه من رأسە؛ 
8 کٰ۳۶۷"“ ان ننرزع قمصنا؟ 


:٤عمجب ظاھرہ أن لیلتھا کانت لیلة الحادي عشر وظاھر ما تقدم في لباب التعجیل‎ (١) 


أن لیلتھا کانت لیلة التحرء ومر الجواب ھناك. (ش). 
)٢(‏ انظر: ہا السنن الکبری) /٥(‏ ۱۳۷). 


۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۱) باب (۱۹۹۹) حدیث 





۔٥ی‎ 


أَنْ تَلوا؛ - يعْيي مِنْ کل مَا حُرمْثُمْ مِنه إِلّا النْسَاء ۔ ء دا أَمُسیثم قبْل 
ان تَطْرَْوَا هد ایت سرن مزا کویی قبز ان کڑٹی اي سی 


75 او 
تظوفوا بو4. [حم ۲۹٥/٦‏ ق ٦۸۹/۱ ۵ ۳۷/٥‏ ۔ ۰٤۹٦ء‏ خزیمة ]۲۹٥۸‏ 


النساء ۔ ٠‏ فإذا أمسیتم) أي دخلتم في المساءء والمراد بالمساء هھنا اللیل (قبل 
أن تطوفوا ھذا البیت) أي طواف الإفاضة (صرتم حرماً کھیئتکم) أي کھیئة 
کونکم محرمین (قبل أن ترموا الجمرة حتی تطوفوا بہ)'''. 

والحدیث اأُخرجه الامام اأُحمد فی مسند وزاد فی آخرہ: قال محمد: 
(قال أبو عبیدة: وحدثتني أم قیس ابنة محصنء وکانت جارۃة لھم قالت: خرج 
ما لکم خرجتم متقمصین؛ ثم رجعتم وقمصکم علی أیدیکم تحملونھا؟ فقال: 
خیراً یا أم قیس"ء کان ھذا یوماً قد رُحُص لنا فيهء إذا نحن رمینا الجمرة؛ 
حللنا من کل ما خُرِمنا منهء إِلّا ما کان من النساء حتی نطوف بالبیت؛ فإذا 
آمسینا ولم نطف بەء صرنا خٛرُماء گھیٹتنا قبل أن نرميی الجمرۃء حتی نطوف بە؛ 
ولم نطف فبجعلنا قمصنا کما ترین۴. 


وھکذا هذہ الزیادۃ فی حدیث البيھقی فی (السنن)؛ ٹم قال: ھکذا رواہ 
أبو داود فی اکتاب السنن) عن أحمد بن حنبل ویحیی بن معین بالإسناد الأول دون 


)١(‏ قال العیني (۷/ :)۳٣۷‏ إن الحدیث شاذ؛ أجمعوا علی ترك العمل بە؛ وقال المحب 
الطبري: لا أعلم أحداً قال بەء وإذا کان کذلك فھو منسوخء والإجماع وإن لم ینسخ 
فھو یدل علی وجود ناسخ؛ وإن لم یظھر؛ وفي (النھایة): ھذا غریب جدا لا أعلم 
اُحدا قال ہە. (ش). 

(۲) قلت: وفي الأصل: (آأخبرتنا أم قیس)؛ وکذا وقع في نسخة (مسند أحمد) القدیمة؛: 
ولعله غلط من النساخ: أما فی نسخة 7(مسند أحمد؛ الجدیدة فھو: (خیراً یا أم قیس) 
وأشار المحقق إلی اختلاف النسخ. انظر: (٦/٥۲۹)ء‏ رقم .)۲٦٥۳٢(‏ 


ار 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۱) باب )٥٠٠٢(‏ حدیث 


٢+‏ ۔ حَدَكتًا مُحَمَدُ بْم بَفَارِ تا عَبْدُ الرّحْمٰنء تا سان 
عن أَبي الرَّیْرٍ عن عَائِشَة وَاب بن عَبّاس: دن کال 6ا پل أَحْرَ 


الإسناد الثاني عن أم قیس . وقد قال البیھقي قبل تخریج الحدیث  :‏ وقد رویت تلك 
اللفظة فيی حدیث أم سلمة مع حکم آخر لا أعلم أحداً من الفقھاء یقول بذلك٤.‏ 

وکتب في الحاشیة عن افتح الودودا: ولعل من لا یقول بە یحمله علی 
التغلیظ والتشدید في تأخیر الطواف من یوم النحر والتاکید في إتیانه في یوم 
النحرء وظاھر الحدیث یأبی مثل هذا الحمل جداٗ والل تعالی أعلم . 

وقد کتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخه وشیخنا 
۔ رحمه اللہ - : قوله: (انزع عنك القمیص)ء والظاھر أنه کان مُضْمَخاً بطیب؛ 
وھو أدعی الأشیاء إلی الجماع لا سیما في أصحابہ گل فأمرہ بنزع القمیص لما 
علم من قوة مزاجھماء وقد حان اللیلء فخاف أن یجني علی إحرامہ قبل طواف 
الفریضة فکان أمرہ بنزع قمیصه بالاحتیاط ومن باب سد الذرائعء وو کذلك 
إذا حیف فتنة بارتکاب مباح؛ وعليه مبنی ما ذھب إليه بعضھم من أن الحاج بعد 
الحلق أو التقصیر یحل لە کل شيء إِلّا النساء والطیبء فاستثناہ مع النساء لما 
علم أنە اأدعی إِلیھا . 

ویمکن ان یکون نزع القمیص لمجرد التشدید في تأخیر الطواف؛ فإن 
ھؤلاء لقربھم به قلٍ کان ینبغي لھم المسارعة إلی أدائه في الوقت المستحب؛ 
وعلی ھذا لا یحتاج إلی کونە مطیباًء وأیا ما کان فمعنی قوله: (صرتم حرماً 
کھیئتکم ...إلخ)ء إنما هو في مجرد امتناع لبس القمیص؛ وخاص بھما دون 
سائر الناس؛ ویژید الأول أن أحداً منھم لم یذکر نزع غیر القمیص من العمامة 
والقلنسوۃ إلی غیر ذلك . 

٠‏ (حلئناتمحمىدبن‌بلشاں ناعبدلالرحمن؛ 
نا سفیان: عن أبي الزبیر: عن عائشة وابن عباس: أن النبي لل أُر 


(١()‏ فی نسخة: ارسول اللا۔ 


ء٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۱) باب )٠٢(‏ حدیث 





یل َوْم التَحْرٍ لی للَيْلٍٴ . ت ۹۲۰ء جە ۹٣۳۰ء‏ حم ۲۸۸/۱] 





طواف یوم النحر إلی اللیل) وقد تقدم في روایة جابر وابن عمر: (اأن رسول اللہ گا 
طاف للزیارۃء وفرغ منەه في یوم ال ہیف صا ااظر سک ٹم رجعء 
او صلّی الظھر بعد الرجوع من مکة في منیء فیمکن أن یحمل قوله: : (آحُر 
طوات یوم النحر إلی اللیل٤:‏ أنە أمر بإباحة تأخیر طواف الزیارۃ في اللیل'. 

قلت: وخلاصة کلام الشیخ ابن القیم في (الھدي!''' المتعلق بھذا 
الحدیث: أن ھذا الحدیث غلط بَيّنٌ خلاف المعلوم من فعله قيُ الذي لا یشك 
فیه مل العلم بحجتہ گل قال الترمذي في کتاب (العلل): و و و 
إسماعیل البخاري عن ھذا الحدیث؛ وقلت لە: أسمع أبو الزبیر من عائشة 
وابن عباس؟ قال: أما من ابن عباس فنعم؛ وفي سماعه من عائشة نظر 
وقال أبو الحسن القطان: عندي أن ھذا الحدیث لیس بصحیح؛ إنما طاف 
النبي قل یومٹذ نھارا۔ 


وإنما اختلفوا : عل هو صلّی الظھر بمکة أو رجع إلی منی فصلّی الظھر 
بھا؟ فابن عمر یقول: إنه رجع إلی منی فصلّی الظھر بھاء وجابر یقول: إنه صلی 
الظھر بمکة وهو ظاھر حدیث عائشة من غیر روایة أبي الزبیر فھذہ التي فیھا 
أنه آخر الطواف إلی اللیل؛ ھذا شيء لم يُروَ إِلّا من ھذا الطریق وأبو الزبیر 
مدلس لم یذکر ھھنا سماعاً من عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ ء فیجب التوقف فیما 
یرویە أبو الزبیر عن عائشة ة لما غُرٍت بە من التدلیس؛ فأما ولم یصح لنا أنه سمع 
من عائشة فالأمر بین فی وجوب التوقف فيەء والخلاف في رد حدیث المدلسین 
حتی یعلم اتصاله: أو قبوله حتی یعلم انقطاعه إنما هو إذا لم یعارضه ما 
لا شك في صحته وہذا قد عارضه ما لا شك في صحتہ؛ انتھی. 


7 ہی سڈ‎ (١) 
نات وخرج معھن . ق‎ 
۔ ۲۷۸)۔‎ ۲۷٦ /۲( انظر : لزاد المعاد؛‎ )٣( 


٦ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۱) باب )۲٠٦(‏ حلیث 





- کا کے > کھ۔ .- خ. 7 کے ٥‏ 7ھب ہو ھا کے 
١۔‏ حَدَشثْنًا سَلیْمَان بَُن دَاوَدَ؛ أنا ابْن وَمُب؛ عَذَثنْی 
ۓِِ 7 





ویدل علی غلط أبي الزبیر علی عائشة أن أبا سلمة بن عبد الرحمن 
روی عن عائشۃة أنها قالت: حججنامع رسول ا هك ۔ناقضتا 
و ا ا 

قلت: وإنما نشأ الخلط من تسمیة الطواف؛ فإن النبي قلُ آخر طواف 
الوداع إلی اللیلء فھذا هو الطواف الذي أخرہ إلی اللیل بلا ریبء فغلط فيه 
ابو الزبیر أو من حدثہ بەء وقال: طواف الزیارةء والل الموفق . 

قلت: ویمکن تأویله بأن البخاري أخرج تعلیقاً' فقال: قال أبو الزبیر 
عن عائشة وابن عباس - رضي اللہ عنھم ۔ : (آخر النبي قلُ الزیارۃ إلی 
اللیل؛. فلفظ الحدیث کان ما ذکرہ البخاري؛ وکان المراد بالزیارةۃ 
زیارۃ البیت لا طواف الزیارةء ولکن فھم بعض الرواة منە أُن المراد به 
طواف الزیارةء فرواہ بلفظ: (آخر طواف یوم النحر؛ علی ما فھمه من 
لفظ الحدیث . 

وقد ذکر البخاري بلفظ التمریض: وَبْدُگر عن أبيی حسانء عن ابن عباس: 
[اأن النبي قَُ کان یزور البیتَ أیام منی٢ء‏ فکأن البخاري حمل الزیارۃ فيی حدیث 
أبي الزبیر عن ابن عباس علی زیارۃ البیت غیر طواف الزیارۃ. 

قال الحافظ(٣:‏ ولروایة أبی حسان ھذہ شاھد مرسلء أخرجہ ابن أبيی شیة 
ن این غيية: خلثنا ان ظارضنة عن أبیه : (آن النبی قلُ کان یفیض کل لیلةاء 
نظائہد امظة لحمطرت کرات الام کرزفلتر سی ال ااظرات الافا2کا 
بل المراد أنە ینزل من منی إلی مکة کل لیلة. 


١‏ (حلثناسلیمان بن داودں انا اہن وهمب؛ حدلثنی 


۔)٦٤١١‎ /٥ہ( أخرجه البيھقي في (الکبری)‎ (١() 
.])٥٦۷ /۳( في باب الزیارة یوم النحر. [انظر: افتح الباري؛‎ )١( 
.)٦٦۸ /۳( افتح الباريی؛‎ (۳ 


۷ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۲) باب )۲۰۰٢(‏ حدیث 





وھ سے ۔ 


ابن جررجا س سو أبي رباج عن ابنِ عَبّاس : دا النی یا 
لم يَرْمُلْ وَنَ السُئع الَّدِي أفاض فیدااً'٢.‏ جہ ٣٣۳۰ء‏ خزیمة ]۲۹٢٢‏ 
(۲) بَابُ الوََاع 
۲۰۰۴۲۳ حَدَكَنا نَضر بْنْ عَلحء تَا سُفيَادُء عن سُليْمَانَ الأَحُوَلِ؛ 


عن طَاوٴس؛ عن ابْنِ عَبّاس قَال: "گان الَّاسُ يَنْصَرِلُونَ فِي کُلُ وَجُو؛ 
َال انی گل : نے حَتّی بَُگونَ آخجرُ عَھُدو اللوّاف بالبیٔت٢.‏ 
[م ۷ء جہ ۳۰۷۰ء دي ۱۹۳۲ء ق ١/١٦٦۱ء‏ السنن الکبری للنسائي ۲)( 


ابن جریچج؛ عن عطاء بن أبي رباحء عن ابن عباس: أن النبي لللهُ لم برمل 
من). وفي نسخة: في (السبع) أي الأشواط السبع (الذي أفاض فیيمه) أي في 
طواف الإفاضةء قال القاري”: لتقڈُم السعي عليه. قلت: وھذا علی رأ 
القَائتة ظا راف رای اح ضا اتی طتی ان و رن 
فیه ٢‏ لان اق اکا والرمل لا یت یتحقق إِلّا في المشي. 


(۸۲) ل(َابٔ الوْدَاع)'ء أي حکم الوداع من البیت 
٢٦۔‏ (حدثنا نصر بن علی؛ نا سفیان: عن سلیمان الأحول؛ عن 
طاوس؛ عن ابن عباس قال: کان الناس) إذا جاؤوا مكة للحج؛ وفرغوا من 
آرکانھا (ینصرفون) بعد طواف الزیارۃ (في کل وجە) أي جھة؛ ولا یطوفون 
طواف الوداعء (فقال النبي قلُ: لا ینفرن أحد) من مکة (حتی یکون آخر عھدہ 
الطواف بالبیت) . 


.٠4هنم( فی نسخة:‎ )١( 

.)٢٦١ /٥ہ( (مرقاة المفاتیح)‎ (٢( 

(۳) قال الحافظ : استدل بقولہ لگ : اللمھاجر بعد قضاء نسکه ثلاث) علی أن طواف الوداع 
عبادۃ مستقلةء لیست من المناسك؛ وھو أصح الوجھین في المذھب؛ لأن طواف 
الوداع لا إقامة بعدہ ومتی أقام بعدہ؛ خرج عن کونە طوافت الوداع؛ وقد سمًاہ قبله 
قاضیا لمناسکه . [افتح الباريی٢‏ (۷/ .])۲٦۷‏ (ش). 


۸ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۳) باب )۲۰٠٠٢(‏ حدیث 


ووو ہم ظطہے ا 


ٌَ۔ 


٣۔‏ حَِدَُنًا الْفَخْتَبِْء جو مال عن مشام بن غَروَةٌ 


عن ای عن عَائِشَة: ۲ “*'*"" بت عَیَي ققیل: 
ھا قد حَاضّث فَقَال ر وت الہ لئ : عَابِمثَا؛ فَقَالوا: 


یر ج٤‏ 


ا رَسُول ال إِنَهَ قد آفاضٹت: یم نت کی کا دی رک نہ کر ما 


(۸۳) بٌاب الحَائِضِ تَحْر 


قال في ثات:المَابكٗاار ص۲۲۷۷ بات طراف افميد عستہ 
وھو الرجوع؛ ویسمی طواف الوداعء وھو واجب علی الحاج الافاقي أي دون 
المکي والمیقاتي؛ والمراد بە المفرد والمتمتع والقارن: ولا یجب علی المعتمر 
ولو کان آفاقیاً ولا علی أھل مکة والحرم کأھل منی؛ والحل کالوادي 
والخلیص وجُذَة وحَدٌة''ء والمواقیت؛ وفائت الحج والمحضر أي في الحج؛ 
والمجنون؛ والصہی؛ ومن نوی الإقامة الأہدیة قبل حل النفر الأول من أھل 
الفاق+ فمن رج ولم یطف یجب عليه العود بلا إحرام ما لم یجاوز المیقات؛ 
فإن جاوزہ لم یجب الرجوع؛ ویجب الدم ۔ 

(۸۳) لبَابْ الْحَائِضِ تَخْرُجُ بَعْذً) طواف (الفَاضة) 
قبل أُن تطوف طواف الوداعء ھل یجوز لھا ذلك؟ 

٦٣۔‏ (حدثنا القعنبي عن مالك: عن هشام بن عروۃ؛ عن أبیەء عن 
عائشة: ان رسول ال للا ذکر صفیة بنت حيي) وذکر بما یدل علی إرادة قربانھا 
(فقیل) الظامر أن القائلة ھي عائشة - رضي ال عنھا ۔ (إنھا قد حاضت؛ فقال 
رسول اللہ گل ولعله ظن أنھا لم تفرغ من طواف الزیارۃ (لعلھا حابِسَثنا) 
أي مایْعَتّنا من السفر إلی المدینة حتی تطوف للزیارة (فقالوا) أي الأمل: 
(یا رسول اللہ! إنھا) أى صفة (قد أفاضت) أي فرغت من طواف الإفاضة. 


.)۲٥٢ ء۲٥٢٢ ؛شرح اللباب؛ (ص‎ )١( 
.])۲٢۹/۲( قلت: 0( حَّدة؛ منزل بین جدة ومکة. [انظر: ەمعجم البلدان؛‎ )۲( 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۳) باب )٦۰٠٠۳(‏ حدیث 


فَقَال : ری إذا4. اخ ۳ء ۱ء حم ٦ء‏ ق ١ا ]۱٦٢‏ 


(فقال) رسول ال آَة: (فلا إذاً) أي إذا کانت طافت للزیارة فلا تحبسنا 
عن الرجوع إلی المدینةء أو فلا بأس برجوعھا إلی المدینة من غیر طواف 
الوداع . 

قال الحافظ"٢:‏ وھذا مشکل؛ لأنہ قلُ إِن کان علم طواف الإفاضة فکیف 
یقول: ( أحابستنا هي٤ء‏ وإن کان ما علم فکیف یرید وقاعھا قبل التحلل الثانی؟ 

ووخات مھ بات تا آراحطلف تھا لا بل آن اساتھ او نی طراف 
الإفاضة فأذن لھنء فکان بانیاً علی أُنھا قد حلت٠‏ فلما قیل لە: إنھا حائض؛ 
جوّز أن یکون وقع لھا قبل ذلكء حتی منعھا من طواف الإفاضةء فاستفھم عن 
ذلكء فأعلمته عائشة أنھا طافت معھن؛ فزال عنه ما خشیه من ذلك٠‏ انتھی . 


قال الشوکانيی”؟: في الحدیث دلیل علی وجوب طواف الوداعء قال 
النووي : وھو قول گار العلماء ویلزم بترکہ دم۔. وقال مالك وداود وابن المنذر : 
هو سنّة لا شيء في ترکە. قال الحافظ؟: والذي رأیته لابن المنذر في 
(الأوسط): نہ واجب للأمر یہ4 ال أنە لا یجب بترکه شيء. 


قال ابن المنذر: قال عامة الفقھاء بالأمصار: لیس علی الحائض التي 
آفاضت طواف الوداعع. وروینا عن عمر بن الخطاب وابن عمر وزید بن ثابت : 
أنھم آمروھا بالمقام لطواف الوداعء فتقیم حتی تطوف . وقد ثبت رجوع ابن عمر 
وزید بن ثابت عن ذلك؛ وبقيی عمر فخالفناہ لثبوت حدیث عائشة -۔ رضي اللہ 
عنھا - ء ولثبوت حدیث أم سلیم عند الطیالسي( اُنھا قالت : (حضت بعد 
ما طفت بالبیتء فأمرنيی رسول اللہ گا أن أنفرا. 


.)۵۸۷ /۳( افتح الباري؛‎ )١( 

۔)٦٦٤‎ ء٤٦٤٤‎ /۳( فیل الأوطارہ‎ )٢( 
.)٦۸٥/۳( انظر: 'فتح الباريی)‎ )۴( 
.)1١( أخرجه أبو داود الطیالسيی‎ )٤( 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۳) باب )٥٠٠٢(‏ حدیث 





ہرے ھ جصوھ ہ و0 


18ھ تا مت 2ر وہ آتا الو کرانکغن نعلن تن 
عَطاوء عن الْوَلِیدِ بن عَبْدٍ الرّحْمٰنء عن الْحَارِثِ بْنِ عَبْد الله بْنٍ 


۰ 
ے‫ 


7 


اوس 





٤۔‏ (حدثنا عمرو بن عون انا أبو عوانةء عن یعلی بن عطاء) 
العامري اللیثي الطائفيء قال ابن معین والنسائي: ثقةء وقال ابن سعد: کان 
ثقة؛ قال الأئرم: أٹنی عليه أحمد بن حنبل خیراء وذکرہ ابن حبان في 
(الثقات٢ء‏ وقال ابن المدیني : یعلی بن عطاء لە أحادیث لم یروھا غیرہء ورجال 
لم یرو عنھم غیرہء منھم وکیع بن عدس؛ وأھل الحجاز لا یعرفونهء وإنما روی 
عنھم قوم بواسط . 

(عن الولید بن عبد الرحمن) الجْرشي بضم الجیم وبالشین المعجمة؛ 
الحمصي؛ الرّجُاجء کان علی خراج الغوطة أیام هشامء عن ابن معین: ثقة 
وقال ابن خراش: ثقةء وقال أبو حاتم ومحمد بن عون: ثقةء وذکرہ ابن حبان 
فی (الثقات٤‏ . 


(عن الحارث بن عبد ال بن أوس)ء ذکرہ الحافظ في (التقریب٢‏ 
و (تھذیب التھذیب) في ترجمة الحازت بن وس قال نی االتترس4: 
التحازث بن ازس الَطائی مختلف في صحبته؛ وذکرہ اور اناو ما 
التابعینء وقیل: و حارث بن عبد اللہ بن أوس الذي یروي عن عمرہ فَنْيُ 
إلی جدہء وفوّق بینھما ابن سعد وأبو حاتم وغیرھما . 

وقال في (تھذیب التھذیب۹'۷: الحارث بن أأوس؛ ویقال : ابن عبد اللہ بن 
وس الثقفيء حجازي سکن الطائف؛ روی عن النبي قلٍ وعن عمر 
- رضي اللہ عنە - ؛ وعنه عمرو بن أوس الثقفي؛ نقال2 آ اشری رالولید بن 
عبد الرحمن الجرشي . 

قلت: فرق ابن سعد بین الحارث بن أوس والحارث بن عبد اللہ بن 
وس فجعل الأول یروي عن النبي قلٍُ حسبء والثانيَ عن عمر وعن 


.)۱۳۷ /۲( ہ تھذیب التھذیب؛‎ )١( 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۳) باب )٥٠٢٢(‏ حدیث 





قَالَ: وٹ مر بی الکطابٍ فَسَاللهُ عن الْمَرَأَو تكوف بالَْیّتِ يَومَ النّحرِ 


ض2۳٣‏ یو 


تم َحيضء قَالَ : لیگ آخجر رع عَهْيمًا بِالْبَيْتٍ قَال : فَقَالَ الْحَارِث: 
کُذيك انان دنق انل و 205 7207ء 


٤ 


عَمَرٌ: أَرِبٔتَ عن پَلَيْكَ 





النبي قَللء وغلط عبد السلام بن حرب فقلَبهء فقال: عبد اللہ بن الحارث بن 
الآول انتھی . 

(قال: أنیت عمر بن الخطاب فسالته عن المرأۃ تطوف بالبیت یوم النحر) 
أي طواف الإفاضة (ثم تحیض) هل ترجع إلی وطنھا قبل أن تطوف طواف 
الوداع؟ (قال) عمر''؟ ۔ رضي الله عنە ۔ : (لیکن آخر عھدھا بالبیت) أي یجب 
علیھا أن لا ترجع إلی الوطن؛ حتی تطوف طواف الوداع . 

(قال) أي الولید بن عبد الرحمن : (فقال الحارث : کذلك) أي کما أفتیتَ 
(افتاني رسول اللہ قَللِ) حین سآألتہ عنھا۔ 
نقم عليه قولّا : أربت (عن) ذي (یديك) أي سقطت آرابك من الیدین خاصة؛ 
وقیل : وذھب ما في یدیك حتی تحتاج . 

وکتب في الحاشیة عن افتح الودودا: أرِبْتٌ عن یديك بکسر الراء 
أئ: سقطت من أجل مکروہ یصیب یديك من قطع أو وجع؛ و سقطت 
بسبب یدیيك أي من جنایتھماء قیل: هو کنایة عن الخجالةء والأظھر أنه 
دعاء عليهء لکن لیس المقصود حقیقته؛ وإنمنا المقصود نسبة الخطاً إليه. 
واستدل الطحاوی؟ علی نسخ ھذا الحدیث بحدیث عائشة وبحدیث 


ا سا 


)١(‏ قال الحافظ فی د(الفتح): خالفہ الجمھور. [انظر: (۳/ .])٦6۸۷‏ (ش)۔ 
)٢(‏ سجمع بحار الأآنوار؛ (۱/ .)٦٦‏ 
(۳) انظر: افتح الباريی) (۳/ .)٥۵۸۷‏ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٤(‏ باب )٦٠٦٢(‏ حدیث 





سَألیبی عن شَیْء سَأَلْتَ عَنه رَشُول اللہ 8ل لِکيْمَا أححالیت؛. (حم ]٥٠٤/٢‏ 
)۸٤(‏ بَابُ طوَاف الَوَدَاع 
٥٭۔‏ حِدَدَنَا رَفْبُ بْنْ بَقَيْة وت 
عن الام عن عَائِشَة - رَضِي اللَهُ عَنْهَا - قًا لت لّٰ: دَحْرَمُْ من اللَّمیم 
بِعْمرَوٍ قَذَحَلثُ تَتَشَیْثُ غرتي وَانْتظرَیِي''' رَسُو الله گلا بِالأَبُطح 
ح حَتی فَرَغت راک ااان اع قالّث: وآتی رَسُول اللہ 8ل البْیْتٌ 
قطافت ہو ثُمٌ حَرج:. [انظر الحدیث التالي] 





(سالتني عن شيء) أي .آألة (ِسألتَ عنه رسول ال گل لکیما) ما زائدۃ 
(اخالف) حاصلە: أنك لما سألتٌ عنھا رسول ا قٍ کان ینبغيی لك أن تخبرني 
بہ ولا تسألني عنھا؛ لثلا أقول قولّا أخالف فیە رسول اللہ گل . 
)۸٤(‏ لَابُ طَوَافِ الْوَدَاع) 
والفرق ہین هذہ الترجمة والتي سبقت من باب الوداع؛ أن الأولی 
عقدت في بیان حکم الوداعء وهہذہ عقدت لبیان أُن رسول ال قلُ طاف 
طواف الوداع: فذکر في الاأولی الحکم القولیٗء وفي الثانیة فعله گل 
٥۔‏ (حدثنا وهب بن بقیةء عن خالد) الطحان: (عن أفلح) بن 
حمید: (عن القاسم) بن محمد بن أبي بکر؛ (عن عائشة - رضي ال عنھا ۔ 
قالت: آحرمثٌ من التنعیم بعمرةء فدخلت) مکة؛ (فقضیت عمرتي) أي طفت 
وسعیت لھا (وانتظرني رسول ا قَلهُ بالأبطح) وھو بطحاء مکة في طریق منی 
یقال لە: المحصب (حتی فرغثٌ؛ وامر الناس بالرحیل) أي إلی المدینة لما جئتہ 
بعد الفراغ من الطواف . 
(قالت) عائشة: (وأتی رسول ال قلِ البیتَ فطاف بە) أي طواف الوداع 
(ثم خرج) راجعا إلی المدینة . 


(١)‏ فی نُسحخة؟ (فانتظرني. 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٤(‏ باب )٥٠٠٦(‏ حدیث 





ىَ 


جھ ۔ حَدْهَنًا مُحَمَُّ بْن بَکَارء کنا ابو بر کاو او کا 

نَا أَنْلَحْ عن الْقَاِمء عن عَائِشَةً فَالَتْ: جات یی تع 
ال پا ذ في النَفَر اَلآخجر رايت ای او تا الحریے 
َال : ه حجسثت کرٹ اط موہ ھضو مسا 

٦۔‏ (حدثنا محمد بن بشارء ثنا أبو بکر -یعنی الحنفی -) وھو عبد الکبیر 
ابن عبد المجید بن عہید الله البصري؛ ھکذا في (تھذیب التھذیب) واالتقریب١ء‏ 
لکن فی (کتاب جو للدولابي : عبد الکریم بن عبد المجید؛ وکناہ الحافظ 
فی (تھذیب التھذیے؛۶) ابو یحییء وفيی فی ا(التقریب) : ابو بکر ۔ 

وثقه أحمد ومحمد بن سعد: وقال أبو زرعة: ھم ثلائة إخوۃ وهھم 
ثقات؛ وذکرہ ابن حبان في (الثقات)؛ وقال: هم أربعة إمحوۃ: أبو بکر؛ 
وأبو علي: واہی السراے راسصهفس ےنت وتركف وقال العجلي : بصري؛ 
ثقةء وقال العقیلي : عبد الکبیر ثقة وأخوہ أبو علی ثقة واُخوہ الثالث ضعیف 
یعني عمیراء وقال الدارقطني : ھم أربعة إخوۃ؛ لا یشد یلا غلی بی بگر 
وأبي علي . 

(نا أفلح) بن حمیدء (عن القاسم عن عائشة قالت : خرجثٌ معہ - تعني) 
أي عائشة بالضمیر في (معه؛ (مع النبي قللُ ۔ في النفر الآخر) أي الیوم الثالٹ 
یگ ا رت تا کی بین مکة ومنی؛ ودهيی 
ما انبطح من الأرض واتسع؛ بختعاضا ناسل لی انشرہ ویقال لھا: 
خیف بني کنانة (في ھذا الحدیث) أي المتقدم . 

(قات : : ٹم جثتہ) أي رسول اللہ قلُ بعد الفراغ من العمرة (ہسحر) أي في 


۔٤٢تجرخف( فی نسخة:‎ (١) 
.٤میعنتلا زاد في نسخة: (قال أبو داود: ولم یذکر ابن بشار قصة بعثھما إلی‎ )٢( 
۶۰م ۳۷۱۰).۔‎ /٦( انظر : 7تھذیب التھذیب)‎ )٤) 


إئےەہ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٤(‏ باب )٦٠٠٢(‏ حدیث 


َاوُنَ فی أَصْحَابہ و پالرٌّجیلِء فَارْتَلء قَمَرّبِالَبيّتِ قَبلَ صَلَاۃ الضٌبٔج؛ 
فُطاف ہو ین خَرَجٍ ثُمٌ انْصَرّف مُتَوَجُْھَا إلی لتق اخ ١١٥۱ء‏ 
م ۳/)] 


آخر اللیل؛ (فأذن) من الإفعال٭ أي: اأعلن (فی أاصحابه بالرحیل؛ 
فارتحل) إلی المدینة (فمر بالبیت) لطواف الوداع (قبل صلاة الصبح) 
ووقع البیت في طریقه؛ لأنہ خرج من کدی من أسفل مکة (فطاف بە) نوع 
(حین خرج) إلی المدینة (ثم انصرف) بعد الفراغ من الطواف (متوجھا 
إلی المدینة) . 


وأشار الشیخ ابن القیم'' ھھنا إلی إشکالین؛ ثم أجاب عنھماء 
قال: قالت عائشة: ٦‏ فلقیني رسول الل يِف وھو مصعد من مکة؛ وأنا منھبطة 
علیھاء أو أنا مصعدۃ وھو منھبط منھا). ففي ھذا الحدیث أنھما تلاقیا 
في الطریق: وفي الأول آنه انتظرھا في منزله: فلما جاءت نادی بالرحیل 
فی أصحابه. 

ثم فيه إشکال آخر؛ وھو قولھا: القیني وھو مصعد من مکة؛ وآأنا 
منھبطة إلیھا)ء أو بالعکس؛ فإن کان الأول فکان قد لقیھا مصعدا منھا 
راجعاً إلی المدینة وهي منھبطة علیھا للعمرة؛ وھذا ینافي انتظارہ لھا 
2200+ ۱ ۱ 


ٹم أجاب عنھماء فقال: فإذا کان حدیث الأسود ھذا محفوظاً فصوابه: 
لقیني رسول ال گل وأنا مصعدۃ من مکة:؛ وھو منھبط إلیھا؛ فإنھا 
طافت وقضت عمرتھاء ثم اأصعدت لمیعادہء فوافتہ وھو قد أخذ في الھبوط إلی 
مکة للوداعء فارتحلء وأدُن في الناس بالرحیل؛ ولا وجه لحدیث الأسود 
غیر ھذا۔ 


(١)‏ الظاھر من التفعیل . (ش)۔ 
)٢(‏ انظر: (زاد المعاد٭؛ (۲۹۱/۲ء ۲۹۲)۔ 


)٦(‏ کتاب المناسك )۸٤(‏ باب (۲۰۰۷) حدیث 


۷۔ حَدَشَنًا یَخْیّی بْنْ مُعین؛ نَا مِشَامٌ بْنْ يُوسٌّفت؛ عن 
ان جُرَيْج اححبَرَنی غَُيْدُ الله بن أي یَريدَہ أَن عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنَ اق 
کے سط ٤‏ جو ۶2 ۔ 4 ى ے س 7 ۷ بی سے ک 8 
أَخْبَرَه عن أَمُو: ہن رَسُول الله لا کان إذا جَارٌ مکانا مِنْ دار يَعُلی ۔ 


تَىِيه غُبَيْد الله ۔ اسَتقَبَل البْیْتَ فَدَعَا٢ ٥”.‏ [ن ۲۸۹۰ء حم ]۳۷٣/٥‏ 


۷۔ (حدثنا یحیی بن معینء نا ھشام بن یوسف) الصنعاني: 
ابو عبد الرحمن الأبناوي: قاضي صعاء وثقه أبو حاتم والعجلي وغیرھماء 
(عن ابن جریجء أخبرني عبید اللہ بن أبي زید أن عبد الرحمن بن طارق) بن 
علقمة الكناني المكي؛ روی عن أمەء وقیل: عن أبیەء وقیل: عن عمه في 
الدعاء إذا استقبل البیت: ذکرہ ابن سعد فی أھل مکة؛ وقال: کان قلیل 
الحدیث؛ قلت : وذکرہ ابن حبان فی (الثقات٤؛‏ وقال: یرويی عن جماعة من 
الصحابةء وقال البخاري : وقال مکی عن عمه؛ ولا یصحٌء (اخبرہ عن أمەہ) 
قال في (التقریب): لم أعرف اسمها: وھي صحابيیة: لها حلیث؛ 
(آن رسول اللہ گل کان إذا جاز مکاناً من دار یعلی ۔ نسیه) أي المکان (عبید الله 
۔ استقبل البیت فدعا). 

وقد أخرج الإمام ی۷2 هذا الحدیث في (مسندہ) بطرق مختلفة: 
فأاخرج من حدیث محمد بن بکر عن ابن جریج بسندہ؛ ولفظه: (کان إذا دخل 
مکانا من دار یعلی - نسيیه عبید الله ۔ استقبل البیت فدعا٢.‏ 

وكذلك أخرج من طریق عبد اللہ بن المباركء عن ابن جریج؛ ولفظه مثله؛ 
وزاد: 9وکنت أنا وعبد اللہ بن کثیر إذا جئنا ذلك الموضع استقبل البیت فدعا٢.‏ 

وأخرج من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج ولفظه : ہکان إذا دخل مکاناً 
في دار یعلی - نسيه عہید ال - استقبل البیت فدعا)ء وفي هذہ الطرق الثلائة 
روی عبد الرحمن بن طارق عن أمه. 

)١(‏ زاد في نسخة: ‏ (قال أبو داود: الصحیح حدیث یحیی بن معین وھذا أصح من حدیث 


عبد الرزاق٢.‏ 
)٢(‏ امسد الإمام أحمد؛ .)٦١۷ /٦(‏ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٥(‏ باب (۲۰۰۷) حدیث 





)۸٥(‏ بَابٔ الّحْصٍیب 





وآخرج الإمام أَخَمَد ۷ ئی وت رخل غر ا من طریق عد الرزاف 
عن ابن جریج بھذا السند إلی عبد الرحمن بن طارق بن علقمة؛ عن عمه؛ 
ولفظه : ٢‏ آن النبي قَلُ کان إذا جاء مکاناً من دار یعلی ۔ نسیه عبید اللہ ۔ استقبل 


البیت دعا)ء وقال روح: عن آأبيە وقال ابن بکر: عن أبیە'؟ء انتھی . 
عن أمە: ٥ن‏ النبي قَللهُ کان یأتي مکاناً في دار یعلی فیستقبل البیت فیدعوء 
فیخرج یعلی مع رسول ال گل فیدعو ونحن مسلمات٢.‏ وقد أخرجه الحافظ في 
(الڑصابةػ۶) فقال : : ابن أبي عاصمء فذکر مثل ما فی أسد الغابة). 

فالظاھر أن لفظ (جازا فی سیاق أبی داود تصحیف من الکاتب؛ 
والصواب: جا ونقل عن افتح الودودا: لعله الموضع المعلوم بموضع 
استجابة الدعاء فی السوق إلی جھة المعلی. 

)۸٥(‏ (بَابُ التَخصٍیب) 
أي الٹزول في المحصب؛ وھو الأبطح وخیف بني کنانة 

قال الشیخ ابن“ القیم : وقد اختلف السلف فی التحصیب ھل هو سئّة 
أو منزل اتفاق؟ علی قولین؛ فقالت طائفة: هو من سنن الحج؛ فإن في 
(الصحیحین) عن أبي ھریرة أن رسول الل گل قال حین أراد أن ینفر من منی : 
(نحن نازلون غداً إِن شاء اللہ بخیف بني کنانةء حیث تقاسموا علی الکفرا9. 





.)٦٦ /٤( أخرجه أحمد فی (المسند؛‎ )١( 

)٢(‏ والصواب : اعن أُمها کما أشار إليه فی النسخة المحققة ‏ (مسند أحمد). 
(۳) انظر: (أسد الغابةہ )٣۴ ء۳٦٣٣ /٦(‏ في ترجمة أم عبد الرحمن بن طارق۔ 
)٤(‏ انظر : (الإصابة؛ .)٥٥٤ /٤(‏ 

.)۲۹۰۱ ۲۹٢ /۲( ززاد المعاد؛‎ )٥( 

.)۱۳۱٤١( أُخرجه (البخاري) (۸۹٥۱)ء و (مسلم؛‎ )٦( 


ك“ٔ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٥(‏ باب 








وفيی اصحیح مل تم عن ابن عمر: ‏ آأن النبي قٌُ وأبا بکر وعمر 
کانوا ینزلونہ٢.‏ وفي روایة لمسلم عنە: (اأه کان یری التحصیب سنة. 

وذھب آخرونء منھم ابن عباس وعائشة إلی أنە لیس بسنّةء وإنما ہو منزل 
اتفاققء ففي (الصحیحین): عن ابن عباس : الیس بالمحصب بشيءء وإنما 
ہو منزل نزل بہ رسول اللہ قهُ لیکون أسمح لخروجہ؛'. 

وفي اصحیح مسلم۷': عن آبي رافع: فلم یأمرني النبي پل ان آنزل 
بمن معي بالأبطحء ولکن آنا ضربت قبتهء ثم جاء فنزل)ء فأنزله اللہ فیه بتوفیقہ 
تصدیقاً لقول رسولە: (نحن نازلون غداً بخیف بني کنانة4. وتنفیذاً لما عزم 
عليهء وموافقة منە لرسولە صلاۃ اللہ وسلامه عليهء انتھی ۔ 

قال الحافظ في ٦الفتح):‏ فالحاصل أن من نفی أنە سنّة کعائشة 
وابن عباس أراد أنه لیس من المناسك٠‏ فلا یلزم بترکه شيءء ومن أَثبته 
کابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أراد دخولَه في عموم التاأسي بافعالە قٌكة؛ 
لا الإلزام بذلك ویستحب أن یصلي بە الظھر والعصر والمغرب والعشاء: 
ویبیت بە بعض اللیلء کما دل عليه حدیث نس وحدیث ابن عمر۔ 

وقال فيی الباب المناسك/: وإذا وصل المحصب؛ وهو الاأأبطحء فالسنّة 
أن ینزل به ولو ساعةء ویدعوء أو یقف علی راحلتهء والأفضل أُن یصلي به 
الظھر والعصر والمغرب والعشاء؛ ویھجع مجعتل ٹم یدخل مکكکة: ت 
المحصب ما بین الجبل الذي عند مقابر مکة والجبل الذي یقابله مصعداًء انتھی . 


)١(‏ و صحیح مسلم؛ (۳۳۷ ۱۳۱۰/۳۳۸)۔ 

(۲) أخرجه البخاري (١٦٦۱۷)ء‏ ومسلم (۱۳۱۲). 

(۳) ٭ صحیح مسلم؛ (۱۳۱۳). 

.)٥٦۹۱ /۳( شح الباريی؛‎ )٤( 

.)۲٥٢ ال لباب المناسك) مع شرحه لعلي القاريی (ص‎ )٥( 

)٦(‏ قال في (المجمع؛ :)۱٥١/١(‏ الھهجعة: طائفة من اللیل والھجوع: النوم للا 
یھجع ھجعة: ینام نومة. 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٥(‏ باب (۰۸٠۲۰۔‏ ۲۰۰۹) حلیث 





,۲۳۰۸ حَدَكَنًا أَحْمَد بن عَثَلِء تا يَخَی بْنُ موی عن مقام: 


عن أَہیوء عن عَائِمَةً 06 تل مرن ال َو لَکرہ 
امت لع وس 7" فا ناو ئل وَمَنْ شَاء لَمْ یَنْزلَه. 
اخ ۱۷۱۵ء م ۱۳۱۱ء ت ۹۲۳ء جهە ٦٦‏ ۰ء حم ]٣٦١/٤‏ 

۹۶۹۔ حخَذَکَتا اَحْمَد بى عَبَلِ وَعُنْمَان بن أپي شَيّْةَ الْمَعَْی. 
(ح): وَعَدَنَنَا مُسَلَدٌ قَالوا: ا سُفَيَاف نا صَالح بِمُ كيْمَاد 
سر فعای ار 6ال قَالَ أہُو را فع: الَمْ يََمْرنِي انال 





۸۔ (حدثنا أحمد بن حنبل + نا یحبی بن سعیدء عن هشام عن أبیە 
عن عائشة”: إنما نزل رسول الل قلٍ المحصب لیکون أسمح) أي أسھل 
(لخروجہ) أي لتوجھه إلی المدینةء قال الحافظ(٢:‏ أي لیستوي في ذلك البطيء 
والمعتدل: ویکون مبیتھم وقیامھم في السحر ورحیلھم بأجمعھم إلی المدینة 
(ولیس) نزولھم بالمحصب (بسنّة فمن شاء نزلەء ومن شاء لم ینزلہ)۔ 

۹۔ (حدثنا أحمد بن حنبل وعثمان بن أبي شیبةء المعنی) أي معنی 
حدیٹھما واحد؛ (ح: وحدثنا مسددہ قالوا) أي أحمد بن حنبل وعثمان بن 
ایج شیبة ومسدد: (نا سفیان: نا صالح بن کیسان: عن سلیمان بن یسار قال: 
قال أبو رافع) مولی النبي ق: (لم یأمرني) أي رسول ال قلٍ (آن أنزله) من 
نزل ینزل؛ أي: أنزل المحصب؛ وأضرب لە فيه قبته أو من باب الإفعال؛ 
أي آنزل رسول اللہ فی المحصب بضرب قبتہ فیە۔ 





۔٤تلاق زاد فی نسخة: ا‎ (١) 

(۲( زاد فی نسخة: (رسول اللہ ڑا . 

() ورجٌح الشیخ ولي الله - قدّس اللہ سرّہ - في (حجة الل البالغة؛ (۲/) قول عائشظت 
وقال: هو آصحء وفي دالأوجز؛: ان الأربعة علی الندب إِلّا أن مالكاً قید الندب لغیر 
المتعجل؛ ولغیر یوم الجمعة . [انظر: فالأوجزہ (۸/ ۲۸۸ ۔ ۲۹۱)]. (ش). 

.)٦۹١ /۳( افتح الباري؛‎ )٤٤ 


۹ؤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۵) باب )۲۰٠۰(‏ حدیث 





3 ۔رہ پہوو 7> 


ول ضربث قَته فَتَْلَه. [م ۱۳۱۳ء خزیمة ]۲۹۸٢‏ 
6 سک ےھ ا 2 9ٴٗ+) ہے ى ںہ و ا ٥‏ ۶ 
90ھ وکان عَلی ثقل النبی ڑ. وَقَال عُعْمَان۳: 
َعنْي في الاہْظج . 
٠۔‏ حَدَکَتًا أَحْمَدُ بُژ عَثبَلء تا عَبْدُ الرَزَاق نَا مَحْمَوْ 


٥ >> 


عن الژّریء عن عَلی بن حَُیْنء عن غُمرو بن عُلْمَا٥َء‏ عن أَسَامة بٍْ 


زَبْدٍ قَال: کان رت تُنْزِلَ غُذا؟ ۔ فی حَجّتو۔ 





(ولکن ضربت قبته) بتوفیق من اللہ سبحانهء وتصدیقاً لقوله: اونحن 
نازلون غداً بخیف بني کنانة) (فنزله قال مسدد: وکان) أبو رافع (علی ثقل 
النبي پ2 أي متاعه (وقال عثمان: یعني في الأبطح) أي زاد عثمان بعد قوله: 
(اولکن ضربت قبتہ٢.‏ 

۰-۔-۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا عبد الرزاق: أنا معمر؛ عن الزھري؛ 
عن علي بن حسین؛ عن عمرو بن عثمان) بن عفان بن أبي العاص الأموي؛ 
أبو عثمانء قال ابن سعد: کان ثقةء وله أحادیث؛ وقال العجلي: مدني؛ ثقة 
من کبار التابعین؛ وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وذکر الزبیر سارہ رس 
لیا وا للا اک رَملة: . 

(عن أسامة بن زید قال: قلت : یا رسول الل! أین تنزل غداً؟ في حجتہ) 
متعلق بقوله: اقلت)ء ویخالفه ما أخرجہ الإمام أحمد فيی ٤اطث‏ 
محمد بن أبيی حفصةء ثنا الزھري بھذا السند قال: لیا رسول الل۵! أین تنزل غدا 
إِن شاء الل؟) وذلك زمن الفتح . فقال: (ھل ترك لنا عقیل؟٦ء‏ الحدیث . 

قال الحافظ(: وظاھر هذہ القصة أن ذلك کان حین أراد دخول 


)١(‏ زاد فی نسخة: ا قال أبو داودا. 

0سش فضادس ای تن 
(۳( سساات (ہ/٢۲۰)۔‏ 

.)٥٥٤ ء٥٦٥٤‎ /۳( افتح الباريی)‎ )٤( 


۰ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٥(‏ باب )۲۰٠٢(‏ حلیث 





قَال: ١ھَل‏ تَرك لَنَا عَقِيلٌ مَنْرلا؟۱ء سرد سس کت لسلست 





مكةء ویزیدہ وضوحاً روایة زمعة بن صالح عن الزھري بلفظ: الما کان یوم 


الفتح قبل أن یدخل النبي لللُ مكەٌ قیل: أین تنزلء أفي بیوتکم؟١ء‏ 
الحدیث ۔ 


وروی علي بن المدینيی؛ عن سفیان بن عیینةء عن عمرو بن دینار 
عن محمد بن علي بن حسین قال: قیل للنبي قلُ حین قدم مکة: 
انت تنزل؟ قال: (وھمل برف انتا کفل سن 2 15: قال علي بن المدیني: 
ما أشك أن محمد بن علي بن حسین أخذ ھذا الحدیث عن أبيەء لکن في 
حدیث أبي ھریرة أنہ قللٍ قال ذلك حین راد أن ینفر من منی؛ فیحمل علی 
تعدد القصة. 


(قال) رسول اش لٌل: (ھل ترك لنا عقیل” منزلا؟) قال الحافظ: 
وأآخرج ھذا الحدیث الفاکھي من طریق محمد بن أبيی حفصةء وقال في آخرہ: 
ویقال: إن الدار التي أشار إلیھا کانت دار ھاشم بن عبد مناف؛ ثم صارت لابنە 
عبد المطلب؛ فقسمھا بین ولدہ حین عمر فمن ثم صار للنبي لا حق أبيە 
عبد اللہ وفیھا وُلِد النبي لا . 


ومحصل ھذا: أُن النبي قٌلُ لما ماجر استولی عقیل وطالب علی الدار 
کلھا باعتبار ما ورثاہ من أبیھما؛ لکونھما کانا لم یسلماء وباعتبار ترك النبي پل 
لحقه منھا بالھجرۃء وفقد طالب ببہدرہ فباع عقیل الدار کلھاء وحکی الفاکھی 
أُن الدار لم تزل بأولاد عقیل إلی ان باعوھا لمحمد بن یوسف أخي الحجاج 
بمائة ألف دینار . 





:)١٦۷ /۹( علی رد من منع بیع بیوت مکة؛ وفي (الشامي)‎ )۱٢۸/۷( استدل بە العیني‎ )١( 
یجوز عندنا بیعھاء واستدل بە أیضاً علی مسألة أصولیة خلافیة من أن الحربی إذا استولی‎ 
علی مال مسلمء ھل یملکه کما قاله الجمھورہ آو لاء کما قاله الشافعی؟!. (ش).‎ 

.)٥٤٤ /۳( ففتح الباريی؛‎ )٢( 


۱ءٴ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۵۰) باب )۲۰٠٢(‏ حدیث 





قَال : الْحْنٌ تا از بِکیْف بَيي وَتائَة عَیْثُ قَاسَمَث قُرَیْشنْ عَلی الفْرا 

- يَعْني الْمُحضّبَ - وذٰلِكَ اَ٥‏ بَٔی مِنَانَة حَالَقَث قُرَيْمًا عَلَی بَ يي مَاثیم أَنْ 

لا يَنَاكِحُومُم وَلا یُوُوُومُمَ وَلا يََايعُوہُم. خ ۳۰۰۸ء م ۱۳٣١‏ مختصرا] 
قَال الژھریٌ: دالہ: الوَادِي . 





(ثم قال) رسول اللہ ل: (نحن نازلون بخیف بني کنانة) وھو المحصب 
(حیث قاسمت) أي تحالفت (قریش) قال في تاریخ الخمیس': و کان 
اجتماعھم وتحالفھم! ۲ بخیف بني کنانة بالأبطحء ویسمی محصباً مر مكة 
عند المقابر . 

(علی الکفرء یعني) بخیف بني کنانة (المحصب؛ وذلك) أي التحالف 
علی الکفر (آن بئي کٹانة حالفت قریشاً) أي کفارمم (علی بٹي ھاشم أن 
لا یناکحوھم) أي لا ینکحوا إلیھم ولا ینکحوھم (ولا یؤووهھم) في مکة (ولا 
یبایعوھم) أي لا یبیعوھم شیتاً ولا یبتاعوھمء وتعاعدوا تراوا علی ذلك؛ 
ثم کتبوا فی صحیفة: وعَلّقوھا فی جوف الکعبة حتی یسلٌموا رسول اللہ و 
لع 

(قال الزھري : والخیف : الوادي) وقصته أنە لما رأت قریش عزً النبي ا 
وعرٌ أصحابه بالحبشة وإِسلامٌَ عمر ۔ رضي اللہ عنە - وفشوٌ الإسلام في القبائل: 
أجمعوا علی أن یقتلوا النبي قَلياء فبلغ ذلك أبا طالبء فجمع بنيی ھاشمء وبني 
المطلب؛ وأدخلوا رسول اللہ قلُ شعبھم؛ ومنعوہ ممن أراد قتلهء فأجابوھا 
لذلك حتی کفارهمء فعلوا ذلك حمیةً علی عادة الجاھلیة . 

فلما رأت قریش ذلك اجتمعوا وائتمروا أن یکتبوا کتابأء یتعاقدون فیه 
علی بني ھاشم وبني المطلب أن لا یناکحوھم ولا یبایعوھم ولا یخالطوهھم 
ولا یقبلوا منھم صلحاً أبداً؛ حتی یسلموا رسول اللہ قٌلاٍ للقتل . 


.)۲۹۷ /۱( :'تاریخ الخمیس؛‎ )١( 
وقع في الأصل: اتخالفھم١ء وهو تحریف.‎ (۲) 


۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٥(‏ باب (۲۰۱) حلیث 





ہرم و ثث8ەھ ھ2۔۶(١)‏ 


۳٢ (١‏ ۔ حَدَکَنًا مَخئوۂ بن الب نا غمر ؛ ثنَا ابُو عَمْرِو 


کی ا 2 عن الزّھْرِیٌ عن أَبي سَلَمَةٌ ٠‏ عن أَبي مُرَیْرَةً: 





وکتبوا فيی صحیفة بخط منصور بن عکرمة بن هشامء وقیل: بغیض بن 
فابرائئلٹ تن وعَلَُوا الصحیفة فی جوف الکعبة ھلال المحرم سنة سبع من 
النبوۃةء وانحاز بنو ھاشم وبنو المطلب إلی أبي طالب؛ ودخلوا مع ضِعبّه إِلا 
أبا لھب؛ فکان مع قریش؛ رآنانوا غلی ذلَكَ سیت ا رٹلاناً حتی جھدواء 
وکانت قرش قد قطعت عنھم المیرة والمادةء وکان لا یصل إلیھم شيء الا با 
وکانوا لا یخرجون من موسم إلی موسم . 


فقطى فأخبرھم لاحات بذلك٠‏ ىَ کت تا سے 
السلام فأاخرجوھم من الشعب؛ وذلك فی السنة العاشرة وخرج من الشعب 
وله تسع وأربعون سنةء وتوفي أبو طالب بعد ذلك بستة أشھر؛ وتوفیت خدیجة 


بعدہ بۂٴ ى أیاء' : 


وقد ذکر یاقوت الحموي في امعجم البلدان؛'"ء وسمًّاہ شعب 
أبي یوسف؛ وقال: وھو الشعب الذي أوی إليه رسول اللہ گا وہنو عاشم لما 
تحالفت قریش علی بنيی هاشم؛ وکتبوا الصحیفة وکان لعبد المطلب؛ فقسم 
بین ہنیە حین ضعف بصرہ: وکان النبي گل أخذ حظ آبيەء وھو کان منزل بني 
ھاشم ومساکنھم؛ انتھی . 

۱۔ (حدثنا محمود بن خالد نا عمر)بن عبد الواحد لٹنا 
أبو عمرو - یعني الأوزاعي - ؛ عن الزھري؛ عن أبي سلمةء عن أبي ھریرۃة: 


)١(‏ زاد فی نسخة: (یعنی ابن عبد الواحد)۔ 


.)۲۹۷ /۱( انظر: ( تاریخ الخمیس)‎ )٢( 


-۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۵) باب (٢٠۲۰۔ )۲۰٠٢‏ حدیث 


ان رَسُولَ الله ول فَالَ چی/ را مَنِْرَ مِنْ ِئی: 0روں 


-- 
ج۶ فی 


عَدَا١‏ 7 ا وَلَم يَذّةُ أَوَلَه ولا دُگر الْخَيْفَ الُوَادِي) . خ ۱۱۸۹ء 
۶ء جه ٢٢۲۹ء‏ حم ۲۳۷/۲] 

۲٦۔‏ حَدَکتا أبُو سَلَمَةً تُومَی؛ نا عَمَاد تھے 
عن بگر بن عَبْدِ الله وَأّوبَء عن عن تَافْع : : ٥أ‏ ابيٌ عُمَر گان يَهَجَم مَجْعَة 
بِالْبَشحَاءِ اتی وَيَزُْمُ ان رَسُولَ الله قلل كَانَ یَفْعَلُ ذْلِكَ:. 
۱۷۱۸ء حم ]٠٠١/٢‏ 


مو ے ہے 


٣۔‏ خَذَْكَتًَا أَحْمَدُ بی عَبّل اظقااہ نا کا رن سن 


أُن رسول اللہ گل قال حین أراد أن ینفر) أي یرجع (من منی: نحن نازلون غداء 
تاکز نوہ ول اکر ارلم ای ماق اسانتارے اک الھک شیر 
وقد آخرج بن ا ھذا الحدیث فی (اصحیحہ) : حدثنيی زھیر بن 
حرب؛ حدثنا الولید بن مسلم بسندہ ای ابی ھریرة قال: قال لنا رسول اللہ کا 
ونحن ہمنی : انحن نازلون غداً بخیف بئی کكنانة حیث تقاسموا علی الکفرا؛ 
۰٦‏ ۔ (جلثتا ہو سلمة موسی) بن إسماعیل؛ (نا حمادےں عن حمید: 
عن بکر بن عبد الل وأیوب؛ عن نافع : أن ابن عمر کان) إذا رجع من منی 
۳۔ (حدثنا اأحمدبن حنبل؛ ناعفان نا حمادبن سلمة: 


۔)۱۳١۱‎ ١( اصحیح مسلم)؛‎ (١) 
ھ٤‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۲) باب )۲۰۱٢(‏ حدیث 





وَِ۔ہ8ً 


ات عن بَگر بن عَبْد الو عن ابْنٍ غَمَرَ را کت عن نافع 
عن ابْن عمَر: ٛأن اتی ا صلی الظْھْر وَالَْضرَ وَالْمَغْربَ وَالْعِشَاءَ 
بِالبَْحَاء ت مَجَُع مَجْعَةُ تُم کَکَل کا کا ار لا 
[انظر تخریج الحدیث السابق] 

(۸۹) بَابث مَنْ قد قامَ شَیْتا قَبْل شَیْءِ فِي حَجُوِ 


٤۔‏ حَذَه کنا الْفَْنئ عن مَالكِ؛ عن ابْن باب 





أنا حمید) الطویل: (عن بکر بن عبد الله عن ابن عمرٌ وأیوبژ) عطف علی 
حمید: أي قال حماد بن سلمة: وأخبرنا أیوب: (عن نافع عن ابن عمر) ولما کان 
السند الأول الذي أآخرجه أبو داود عن أبی سلمة موسی فيه خلط؛ اُردفه ھذا 
السند 7 ہہ کات الَيْعد الارزل پل لی آت 
عن حمید عن بکر بن عبد اللہ عن ابن عمرہ من غیر واسطة نافع ویروي حماد 
عن أیوب؛ء عن نافع عن ابن عمرہ فبین ھذا التفصیل في ھذا السند الثاني . 

(ان النبی ال صلی الظھر والعصر والمغرب والعشاء بالبطحاء) 
ابن القیم”٣:‏ فصلی الظھر والعصر والمغرب والعشاء ورقد رقدة ثم نھض إلی 
مکة فطاف للوداع لیلّا سحراء ولم یرمل في هذا الطواف (وکان ابن عمر یفعله). 

)۸٦(‏ (َابٔ مَنْ قدُم شَیْتا بل شُء) 
أيی: نسکاً مؤخراً قبل نسك مقدم (في حَجُو) 

.٢ناکل( في نسخة:‎ )١( 
في)۔.‎ ١ زاد في نسخة:‎ )٢( 
.)۲۹۳ /۲( انظر : لزاد المعاد؛‎ )۳( 


(ء٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٦(‏ باب )۲۰۱٤(‏ حدیث 





عن عِیسّی بن طَلْحَة بن غُبَبْد اللَوء عن عَبْد اللَّهِ بن عَمٰرو بن 
او 0 1وت ووفَت رَشو۵ الأه چ8 في عَگّة الَوَتاع 
بمنی مَسْاَلُونَهُ نَجَاء رَجَْلْ فَفَال: ٤‏ ٗ8 
اَشْمْز فَعَلَنْہ ئَبْر أن أَبُع؟ فقال رسشول ائاے پل: 


(ائْبَخ ولا خرج) 3 و و دی و وع ا درا و ہو و وہ سی دی زی اج 





عن عیسی بن طلحة بن عبید ال۵) التیمي؛ أبو محمد المدني؛ وأمه 
سعدی بنت عوف المریة: ذکرہ ابن سعد في الطبقۃ الأولی من 
ان استیتاحرتال2 کان تکا گے السسي ویر لے سس تی 
وکذا قال النسائي والعجلی؛ وقال ابن حبان: وکان من أفاضل أھل 
المدینة وعقلائھم . ۱ 


(عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص آنە قال: وقف رسول اللہ قلل نی حجة 
الْرَدامی سالوف تحاہ رعل تم الب علئٰ نے سال یا سر3 اذا 
إني لم أشعر فحلقت) رأأسي (قبل أن أذبح؟ء فقال رسول الل گٌل: ا 
ولا حرج). 

قال الم تی '' في أنە إذا حلق قبل أن یذبح فقال مالك'” والشافعي 
راعسختراسسضاق5 ٠ی‏ دظاہے لہ ره حا اتی نرحت ومعبی 
وَتَال اہی اہ علیے 7 وإن کان قارناً فدمانء واحتج بما رواہ 
ابن أبي شیبة عن ابن عباس قال: (من قدم شیئاً من حجه آو آخرہ فلبھرق 
بذلك دما). 

وأجاب عن حدیث الباب ونحوہ: أن المراد بالحرج المنفي هو الاثئ 
ولا یستلزم ذلك نفي الفدیةء انتھی. قلت: ومذا الاختلاف في صورۃ إذا کان 


.٢يصاعلا( فی نسخة:‎ (١) 
.)۳۳ ٣ /۷( انظر : اعمدۃ القاري)‎ )٢( 
قلت: صرح في ۵المدونة؛ (۲/ ۳۹۰) بالفدیة فیمن حلق قبل أن یرميی. (ش).‎ )۳( 


“۲ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٦(‏ باب )۲۰٠٢(‏ حدیث 





لہ ےر و سے َ‫ 


اتآ یف ا ا 1ت أَشْعُر فَتَحَرّثُ قَبْل 
اہ کت فال: ازم وَلا عَرعاء فا3-كتا تل مد فورح 


ملا نت (اضْنّع َل خرج٢.‏ . آخ ۸۳ء م ۷۰ء ت ١٦۹۱ء‏ 
دی ۱۹۰۷ء حم ]٦٥٥/٢‏ 


‫َ 


۰۳۱۱۹۵ اھ بْنُ ہي شید نا جریر من الَييَانِيٌ؛ 
عن زباو بن عِلَاقَهٌ عن أَسَامَة بن شَريلكبِ فَال: اخَرخجُْٹت 
8ت را نا اك انا 





اس مات اک ٌ إذا کان متطوعاً في الذبح کالمفرد 


(وجاء رجل آخر) لم أقف علی تسمیته (فقال: بااوسول اوا ار 
فنحرت قبل أن أرمي؟ قال: ارم ولا حرج؛ قال: فما سٹل یومئذ عن شيء قُڈُم 
او أخُر إِلا قال : اصنع ولا حرج). 


٥ػ(-۔-‏ (حدثا عثمان بن أبي شیبة؛ نا جریر عن الشیباني) سلیمان بن 
أبی سلیمان أبی إسحاقء (عن زیاد بن علاقة) بکسر المھملة وبالقاف وخفة 
ِ ِ قح زیارین 
لام ابن مالك الثعلبي بالمثلئة والمھملة: ابو مالكك الکوفيی؛ ابن أخي قطبة 
قال ابن معین والنسائی: ثقة؛ وقال أبو حاتم: صدوق الحدیث؛ وذکرہ 
ان عاوائی اتا تال الاردی تی زااعس یئ کان سن تاعع ا 
بن می و سیت ٠‏ مبجرفا جن 
بیت النبی 8ل وقال فی (التقریب) : رمی بالنصب. 


(عن أسامة بن شریيك) الثعلبي من بني ثعلبة بن سعد: صحابي؛ تفرد 
بالروایة عنه زیاد بن علاقة علی الصحیح. (قال: خرجت مع النبي گلا 
حاجاً فکان الناس یأتونہ) أي سائلین (فمن قال) ھکذا فيی جمیع نسخ أبي داود 


.٢ينإل زاد فی نسخة:‎ (١) 


۷۷ء( 


)٥(‏ کتاب المناسك )۸٦(‏ باب )۲۰٠۱٢(‏ حدیث 





یَا رَشُول اللّوا سَعَیْہ قَبْرَ انآ تء از قَلَنْتُ شَیْنًا 
آز رن 0نا نَتدکٹر ل: لا عَرج لا عَرَج إِلَا عَلی رَجْلٍ 
اقْترَض عِرْضن رَجْلٍ مُسْلم وَمُوَ طَالِم َ 


.٢َكلَعَو فَنكِكََ الّذِي حرج‎ ٠ 
]۲۹٥٢ [خزیمة‎ 





الموجودة عندناء وذکر الشیخ ابن القیم هذا الحدیث فی (ھدیہا" وفیه: فمن 
قائلء وھو الأوضے۔ 


(یا رسول اللہ! سعبیت قبل أن اطوف: أآو قامت شیعٌ 
او آححُرت شیئاٌ فکان یقول) في جوابھم: (لا حرج؛ لا حرج إِلّا علی 
رجل اقترض) أي اقتطع (عرض رجل مسلم وھو ظالم؛ فذلك الذي 
حرج وھلك)ء ومذا الکلام یدل علی أن المراد من الحرج المنفي في 
الحدیث ھو الائم فقط وھذا الحدیث أخرجه الطحاوي فيی شرح 
معاني الآٹاں؛)(۴۳. 


قال الشیخ ابن القیم بعد ذکر هذا الحدیث: وقوله: سعیت قبل أن 
اأطوف) في ھذا الحدیث لیس بمحفوظ؛ والمحفوظ: تقدیم الرمي والنحر 
والحلق بعضھا علی بعض؛ انٹھی(۴. 


.)۲٥۹ /۲( انظر : لزاد المعادا‎ )١( 

(۲) کٰذا فی : (شرح ابن رسلان). 

.)۲۳٢٣/۲( شرح معاني الآثار؛‎  )۳( 

)٤(‏ واستدل بعض أھل الحدیث بھذا علی جواز تقدیم السعي علی الطواف؛ خلافا 
للجمھور إذ قالوا: لا یجزئە؛ وأوّلوا حدیث أسامة علی من سعی بعد طواف القدوم 
وقبل طواف الإفاضةء مکنا في (الفتح) (۷۸/۳٢)ء‏ وھو روایة لأحمد کذا في 
(المغني) )۲٤٤ /٥(‏ واستدل بذلك في (المستصفی؟ علی أن ھذا الترخیص من پل 
کان في أول الإسلام إذ لم یستقر أمر شرائع الحج؛ أما الیوم فلا یفتی بتقدیم السعي 
قبل الطواف إلی آخر ما فی ڈالبنایة؛ /٤(‏ ۲۹۷). (ش). 

.)۲٥۹ /۲( انظر: (زاد المعادہ‎ )٥( 


۸أ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۷) باب )۲۰٠۱٦(‏ حدیث 





کس 


(۷) بَاب٘: فی مکكة 
8۳۱۹ ۔ حَدَکَنًا أَحْمَذ بْنْ عَثبّلِ اسنا ا می کی 
یر بی گشیر بن الْمطلِبِ بن أبي وَفَاقَةً عن بَمْغِں ں أَهْلو 





(۷) (َابِ : یی مَکُذً) 


٦۔‏ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا سفیان بن عیینةء حدثني کثیر بن 
کثیر بن المطلب بن أبي وداعة) بن صبیرۃ بن سعید - مصغراً ۔ ابن سعد بن سھم 
القرشي السھمي المكکي؛ روی عن أبیە وسعید بن جبیر وعلي بن عبد الله البارقي 
وغیرهم؛ قال ابن سعد: کان شاعراً قلیل الحدیث٠‏ وقال أحمد وابن معین: 
ثقة. وقال النسائي : لا أَسَْ بەء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات). 

(عن بعض أھله) وأآخرج الإمام اأُحمد فی (مدہ؛9'٢‏ هذا الحدیث: ففي 
حدیث سفیان بن عیینة: حدثني کثیر بن کثیر بن المطلب بن أبي وداعة سمع 
بعض أھله یحدث عن جدہہ وفيیه: قال سفیان مرة أآخری: حدثني کثیر بن 
کثیر بن المطلب بن أبي وداعة عمن سمع جذّہ یقول: رأیت رسول ال آَةَ؛ 
الحدیث. قال سفیان: وکان ابن جریج أنبأً عنه قال: ثنا کثئیر عن آبیه فسألتہ 
فقال: لیس من أبي سمعتەء ولکن من بعض أھلي عن جدي. 

ٹم آخرج من طریق ابن جریج قال: حدثني کثیر بن کثیر؛ عن أبیە؛ 
عن المطلب ب؛ بن أبي وداعة قال: رأیت رسول اللہ گل حین فرغ من أسبوعەہ: 
- حاشیة الطواف؛ فصلّی رکعتینء ولیس بینە وبین الطواف أحد٤.‏ 


وأآخرج ابن الأثیر في (أسد الغابة4: حدثنا أبو الفضل بن الحسن الطبري 
بإسنادہ [إلی أبي یعلی]: حدثنا ابن نمیرء حدثنا أبو أآسامةء عن ابن جریجء 
عن کثیر بن کثیر بن المطلب ب بن أبي وداعةء عن أبيە وغیر واحد من أعیان 


)١(‏ زاد فی نسخة: ایحدث)۔ 


(۲) (۳۹۹/۸)۔ 


۹ء 


)٥(‏ کتاب المناسك (۷) باب )۲۰۱٦(‏ حدیث 


کاو وا ای ا کو سان نامنے قاع سی ھا 
عن ۰ یی گے وست - پا ے ہف ہپ ْ2 بیٍيی سھم 
کر 








بنيی المطلب؛ عن المطلب بن وداعة قال: ہرأیت رسول الل قللُ إذا فرغ من 
میں گا ۷۷ سومی الما سس تی خائرداففظاف تاس ند 
وبین الطواف أحد٢ء‏ أخرجہ الثلائة 


(عن جدلہ) وھو المطلب ب بح ان وداعة لاگ لاوس کس تا 


فو وم وت وی ای ذکرہ ابن سعد في مُسْلْمَة الفتح 
وقال الواقدي: نزل المدینة ولە بھا دارء وبقي دھراء وقال ابن الکلبي: 
کان لد النبي ق٤‏ اسر أبوہ أبو وداعة یوم بدرء فقال النبی گل : ×إن لە ابناً 
کیسأً تاجراً ذا مالء کأنکم بە قد جاء في فداء أبیہ)ء فکان کذلك؛ فخرج 
المطلب ب بن ای وداعة سآ حتی فدی أباہ بأربعة آلاف رض ولامَنْه 
قریش فی بدارہ ودفعهہ فی الفداءیس فقال : ما تنت لأدع آہی استرا فشخص 
الناس بعدہ؛ ففدوا أآسراھم بعد أن قالوا: لا تعجلوا في فدائھم؛ فیطمع 


المطاف (مما يیلي) أي من جانب البیت الذي یتصل لباب بنٹي سھم) 


)١(‏ کذا في الأصلء وفي (آسد الغابةہ )]۹٥٤(‏ امن سبعة حاجی بینە وبین السقیفة)ء وفيی 
مع ای ول ا یتمالس وس جار ایی می انتا 

(۲) لفظ: اہن) مقحمء والصواب حذفه؛ لأن الحارث هو أبو وداعة نفسه لا أبو: 
والل أعلم. [انظر: ٢‏ تھذیب الکمال) (۸٦٦٦١)ء‏ و ا تھذیب التھذیب؛ (۱۷۹/۱۰)؛ 
و (أسد الغابق٥ .])٤٦۹٦(‏ 

(۴) وفي (البحر الرائق؛ :)۳٥۹/۲(‏ أن ھذہ الصلاة کانت بعد الفراغ من سعيه بین الصفا 
والمروۃء فتاملء وبە جزم صاحب (اللباب؛ (ص ۱۸۱) وغیرہء وتعقّب علیھم ابن حجر 
فی اشرح مناسك النووي)؛ (ص )۳۰٣‏ بأنه وقع في کتب الحنفیة التصحیف:؛ والصواب 
إذا فرغ من سبعه بالموحدة؛ ویؤیدہ تبویب ابن ماجه )۹۸٦/۲(‏ إذ ترجم عليه: 
ہاب الرکعتین بعد الطواف)ء وأصرح منە دلیلا أن النسائي أآخرجه بلفظ : طاف بالبیت 
ٹرصلن ری [سنن النسائي) .])۲۹٥۹(‏ (ش). 


۰ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۷) باب )۲۰۱٠٦(‏ حدیث 





وَالنَاسُ یَمُرّونَ بَيْنَ يَدَیْه وَلَیْس بَْتَهْمَا سُثرہ۷(. احم ۲۹۹/۰] 


کر کے و جیا ہے ہ۔وےھ ٗ۔-ھ0 ہے ٥‏ سم ہے8 
قال مات تل بد وبین الَكَفْرَة تا اتا کا و ا ا وک ا 





ویقال لە الان: باب العمرة؛ لأنه یخرج الناس منە إلی التنعیم للعمرۃ: 
صرح بذلك في (الرحلة الحجازیة) (والناس یمرون ہین یدیه) أي طائفتین 
(و لیر بینھما) أي بین رسول اللہ پا والطواف؛ أُو الکعة (سترة؛ 
0 َمفائ لین مله ریہ الک ےن۷۷ ومذھب الحنفیة في ذلك أنە 
یکرہ للمار أن یمر بین یدي المصلي؛ ہ٠‏ ویستحب للمصلىي أن یغرز بین 
یه رق 

واختلفواۂذ في المرور بین یدیه في الصحراء أو فی مسجد کہیرں وقال 
بعضھم: یکرہ امت قدمه إلی موضع سجودہ في الأصح. قال 
القانی 0 جرتااشتان قسی: الاملت رای جا ارسا ےس ظ ات ا5ا 
واستحسنه فی (المحیط) وٴضَحََوْة الزیلعيیء ومقابله ما صححه التمرتاشي 
وصاحب (البدائع) واختارہ فخر نو6 ورجحه في (النھایة) و(الفتح٤:‏ 
أنه قدر ما یقع بصرہ علی المار لو صلی بخشوع أي رامیاً ببصرہ ہ إلی موضع 
سجودہ وأرجع في (العنایة) ا لاولَ إلی الثاني بحمل موضع السجود علی 
القریب من4؛ وخالفه فی (البحرا وصحح الاول. قلت: ویؤیدہ ھذا الحدیثٌ 
حدذیث مطلم: بن ابی "600 


)١(‏ فی نسخة: (یا۔ 
)٢(‏ فی نسخة: (وا۔ 


(۳) قال الحافظ في (الفتم) :)٦۷٥/۱١(‏ رجاله موثوقون إِلّا أنە .الخ 
وقال أیضاً: أراد الیخاري التنبيه إلی تضعیفه؛ إذ ہوٌب : (السٹرة ے۔ 
(ش). 


.)۳۹۸/۲( و(رد المحتار؛‎ )٤( 

(ہ) وظاھرہ أن جوازہ معلل بکونە مسجلاً کبیراء لکن صرٌّح ابن عابدین أنه معلل بأن 
الطواف صلاة؛ فکأنه بین یدیه صف من الصلاة: فتأمل. [انظر: ارد المحتار؛ 
.])٥١٥٦ /۳(‏ (ش). 


۱ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب )۲۰٠۱٦(‏ حلیث 





قَال مُفْيَان: كَانٌ ابٔیْ جُرَیْم أغبَرَتا( عَنْه قَال: آتا گٹیر عن آپیو 
فسأل لته فقال : یس مِن أبي سَمِثثُّء وَلَكَنْ مِنْ بَعْفِں قلح خی 
(۸۸) بَابٌ تَحْرِیم' ۔ 


وو ھ ٥ہ‏ 


۷۔ حَثْکَتًا أَحْمَد بُئ عَنْبَل: افج مسب 





(قال سفیان: کان ابن جریج أخبرنا عنه قال: أنا کثیر عن آبیه'٣ء‏ فسألتہ) 
ي قال سفیان: فسألت آنا بنفسي عن کثیر أنە ھل سمع من آبیە أم لا؟ (فقال) 
ىي کثیر: (لیس من أبي سمعته؛ ولکن) سمعته (من بعض أھلي عن جدي). 
(۸) ل(َابُ تخریم مَكُة)''' 


أٌ 
أ 


۷۔ (حلیئثنا احمدبن منہل؛ ناالولیدبن مسلم: 


)١(‏ فی نسخة: (أخبرہ. 

(٢‏ بت (حرما. 

(۳) ھکذا أخرجه عبد الرزاق (رقم ۲۳۸۸)ء کما في (الفتح٤.‏ (ش). 

)٤(‏ وفیه عشرۃ أبحاث في (الأوجز؛ :)٤٤۹/۸(‏ الأول: في مصداق المنھي عنه من القطع ؛ 
فقال مالك : یحرم ما ینبت بنفسه عادةۃً ولو استنبته أحد. وعندنا یحرم ما ینبت بنفسه 
ولم یستثبته أحد. وعند أحمد یحرم ما نبت بنفسه وإن کان مما یستنبت عادهٌء فالمعتبر 
عند مالك الجنس دون الفعل؛ وعند أحمد عکس ذلك؛ وعند الحنفیة اجتماع 
الوصفین؛ عدم الإنبات وکونە من جنس ما ینبت بنفسەء فإذا انتفی أحد الوصفین جاز 
القطع : وأما عند الشافعي فالنھي عام یشمل النوعین والٹاني : الزرع المنبت یجوز 
قطعه إجماعاًء والثالث : لا فرق بین الأآخضر والرطب عند مالك؛ وعند الثلاثة یجوز 
قطع الیابس: الرابع : الشوك وغیرہ سواء عند مالك وأحمدء ویجوز قطعه عند الشافعي 
وبعض الحنابلة ویحرم بدون الضمان عندناء والخامس: أجمعوا علی قطع الإذخر 
رطباً ویابساء السادس: لا یجوز القطع لعلف الدواب عند مالك علی المعتمدء وبە قلنا 
وأحمد: ویجوز في الأصح عند الشافعي؛ السابع: في رعي الدواب وجھان عند 
أحمد ویجوز عند الشافعي ومالك وأبي یوسف؛ ولا یجوز عند أبي حنیفة ومحمد 
ولو ارتعت بنفسھا یجوز إجماعاًء والثامن : أجمعوا علی الانتفاع بالأوراق الساقطة؛ 
التاسع : یجوز السواك من شجر الحرم عند مالك لا عندنا وأحمدء واختلفت فيه 
الشافعیةء العاشر: لا یجوز قطع الورق عند أحمدء ویجوز عندنا والشافعي . (ش٤.‏ 


۲ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب (۲۰۱۷) حدیث 


تَا ا الأوْرَاعِيٌء حَدَثني يَحْیّی - يَعنْي ابْنٍَ أَي گثیر ۔ ؛ عن أَبي سَلعَةَ 
من یی مر 6ا0 9ن کنا کل 3 غعلی کرد لت قامَ 
اَی قل فِيهِمْ يد اکر انی ا عَلَيْهِ ثُمٌ قَال: دن 0و ھت 
مک الف عمم--مسوئمولمصلےچھللکمبےسسجنژْکژمتدہ 


ص۳ 


نا الأوزاعي حدثني یحیی ۔یعني ابن أبي کثیر ۔ ؛ عن أبي سلمة؛ 
عن أبي هریرة قال: لما فتح اللہ علی رسوله مکة قام النبي 8ل أي خطیباً 
(فیھی فحمد اللہ وأٹنی عليه ٹم قال): 


(إن الله حبس عن مکة الفیل) وقصته ان أبرهة سار مع جیوشه إلی عدم 
الکعبة وغزوھا کت ا ا0و ما رم 
جم رت وقال لە: سل عن سید ھذا البلد وشریفھم: 
ثم قال لە: إني لم آت لحربکم إنما جئت لھدم البیت؛ فإن لم تعرضوا دونه 
بحرب فلا حاجة لي بدمائکم: فان هو لم یرد حربي فأتني بەء فلما دخل خُناطة 
مکة سأل عن سید قریش وشریفھاء فقیل لە: عبد المطلب بن ھاشم فجاء؛ 
بیت الله الحرام وبیت خلیله عليه السلامء فإن یمنعه فھو بیته وحرمهء وإن یل 
بین وبینە فوالل ما عندنا لە من دافع عنە . 

فقال لە ُحناطة: ای او فانہ قد أمرئي و ا ان 


جلسائە : أيه الملك! ھذا سید قریش ببابك؛ مت یت 


)١(‏ فی نسخة: ارسول الله لڑا. 
)٢(‏ في الأصل: (حیاطة)ء وهو تحریف؛: والصواب : (حناطةٴ کما فی (الخمیس) 
(۱ء۱ء و شسیرۃ ابن هھشام) (۸۲/۱). 


۳ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب (۲۰۱۷) حدیث 


قلبکلناترحاى از ار تھے کاتھوافظطلتوجلاععا سنا 
سہبا) فلتا را اعة اجلہر اس عم آواسلسی تھا تجھر عن ساط 


ٹم قال لترجمانه: قل لە: ما حاجتك إلی المَلك؟ قال لە عبد المطلب : 
حاجتي إلی الملك أن یرد علىٌ مائتی بعیر أصابھا لی؛ قال أبرهة لترجمانە: قل 
لە : قد کنت أعجبتني حین رأيتكء ثم زھدت 9 8008ء" أتکلمني في 
مائتي بعیر أصبتھا لك؛ وتترك بیتاً هو دینك ودین آبائكء قد جئت لھدمە؛ فلا 
تکلمني فیە؟ قال لە عبد المطلب: إِني أنا رب الإبلء وإن للبیت ربا سیمنعه 
قال: ما کان لیمنعه مني؛ قال: فانت وذاك أعلم أردد إِلىٗ إبلي؛ فرد عليه إہله 
التيی أصاب . 


وانصرف عبد المطلب إلی قریش فأخبرھم الخبرء وأمرھم بالخروج 
من مکة والتحرزِ في شعف الجبال والشعاب؛ تخوفاً علیھم من معز 
الجیشء فلما أصبح أبرهة تھیأ لدخول مکة وهيًّا فیله وغَبّاً جیشّہ: 
وکان اسم الفیل محمودال٣ء‏ وأبرمة مجمع لھدم البیت ثم الانصراف 
إلی الیمن . 


فلما وجھوا الفیل أقبل نفیل بن حَبیْب الخثعمي حتی قام إلی جنبە؛ 
ٹم أخذ بأذنه فقال: ابرك محموداً وارجع راشداً من حیث جثت٠‏ فإنك في 
بلد الل الحرامء فبرك الفیلء فضربوا الفیل لیقوم فأبی وضربوا في رأسه 
بالطبرزین لیقوم فابی فأدخلوا محاجن لھم في مراقهہ فبزغوہ بھا لیقوم فابی 


٤ماشھه وفي الأصل: امغیرةۃاء وھو تحریف؛ والصواب : (معرة) کما في (سیرۃة ابن‎ )١( 
.)۱۹۰ /۱( و (الروض الأئف٤ (٦ءء و تاریخ الخمیس)؛‎ ء)۸٤/١(‎ 

)۲( وفی الأصل: تھی" وھو تحریف۔ 

(۳) وقع في الأصل: (محموداء وھو خطا۔ 


ھ٤‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب (۲۰۱۷) حلیث 


7 0 ےر دخ ۲ >1 ہے 5 ۔ ھی ح ٗ 
رسلظ فاجپہاشول ر انت ڈانگكا ‏ حَاٹ لی كَفَمن 
72 ٴ۶ 


الٹھَار؛ ثُمٌ مِي حَرَامٌ إِلَی یَوْم الْقِيَامَة؛ لا يَعَضّد شُجِرمَا 


فوجُھوہ راجعا إلی الیمن فقام بھرول؛ فوتُھوہ إلی الشام ففعل مثل ذلك؛ 


وأرسل الل إلیھم طیراً من البحر أمثال الخطاطیف؛ مع کل طیر ثلائة 
حجار یحملھا: حجر في منقارہء وحجران في رجليه مثل الحمص والعدس؛ 
لا یصیب منھم احداً إلا هلك؛ ولیس کلھم أصابت؛ وخرجوا ھاربین 
یبتدرون الطریق الذي منە جاؤواء فخرجوا یتساقطون بکل طریق؛ 
ویھلکون علی کل منھلء فأصیب أبرهة في جسدہ وخرجوا بە معھم: 
فسقطت أنامله أنملة أنملةء کل ما سقطت أنملة أتبعتھا مِدَۃ قیحا ودما 
حتی قدموا صنعاء؛ وھو مثل فرخ الطیرء فما مات حتی انصدع قلبه عن 
صدرہ فیما یزعمون . 

(وسلط علیھا) أي علی مکة (رسولّه والمؤمنین) ومذا یدل علی أن فتح 
مکة کان عنوۃ وھو مذھب الحنفیة والجمھور (وإنما أحلت لي ساعة من الٹھار) 
وھي الساعة التي دخل فیھا رسول الل قلٍ مع جیوشه مک (ثم ھي) أي مکة 
(حرام) أي محترہ” أو حرام فیھا القتال وغیرہ (إلی یوم القیامةء لا بُمْضَّدُ) 
أي لا بُعظع (شجڑھا) أي الرطب الذي نبت بنفسه حتی لا یقطع الشوك؛ وأما 
الشجر التي ینبتھا الناس فیباح لھم قطعه . 


قال الشوکانيی: قال القرطبي : خص الفقھاء الشجر المنھي عنە بما 


)١(‏ واختلفوا ھل کانت محرمة قبل دعوۃ إبراھیم بدلیل قوله - عليه السلام ۔ : (إن اللہ حرٌّم 
مکة یوم خلق السموات والأرض؟ء وقول إبراھیم: لی اکٹ ین تَےّق بواو َْر زی 
تزع عِند بَىَيْكَ اَلَمْحَ ب4 1إبراھیم :۳۷] أو کانت بدعوتہ بقولہ ل2 : ١إن‏ إبراهیم حزّم مکة؛ 
وإني حرّمت المدینة)؛ قولان للعلماء: والجمع اُنھا کانت محرمة قبل دعوتهء لکن 
أظھر حرمته بدعوته إلٰی آخر ما بسطه. (الخازن٤۔‏ (ش). 

.)۳۷۰ /۳( یل الأوطار؛‎ )٢( 


ھ۳٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب (۲۰۱۷) حدیث 
ر0 تو فو لا لِمُنْهْلٍ'. فَقَامَ عَبَاسٌ ‏ آوْ فَالَ: 


واختلفوا فيی جزاء ما قطع من النوع الأول؛ فقال مالك: لا جزاء فيه 
بل یأائم وقال عطاء: یستغفر وقال أبو حنفة: یژخذ بقیمة مدیي؛ وقال 
الشافعی : فی العظیمة بقرۃ وفیما دونھا شاة. 


قال ابن العربي: اتفقوا علی تحریم قطع شجر الحرمء إِلّا أن الشافعي 
أجاز قطع السواك من فروع الشجرة؛ کذا نقل أبو ثور عنه وأجاز أیضاً أخذ 
الوری رالاى انرظقا0 9 سر ماازا رس اگکياہ ستتاتال عطاءوحافظ 
وغیرھماء وأجازوا قطع الشوك؛ لکونە یؤذي بطبعه فاشبه الفواسق؛ ومنعه 
الجمھور؛ لنھیه لق عن ذلك: والقیاس مصادم لھذا النص فھو فاسد الاعتبار 
وو أیضاً قیاس غیر صحیح لقیام الفارق؛ فإن الفواسق المذکورة تقصد بالأذی 
بنخلاف الْمَسْ 

قال ابن قدامۃ'؟: ولا بأس بالانتفاع بما انکسر من الأغصان وانقطع من 
الشجر من غیر صنیع الادمي؛ ولا ہما یسقط من الورق نص عليه أحمد: 
ولا نعلم فیه خلافاً . 

(ولا بنفُر صیدھا) أي لا ینحی عن محله فکیف بقتله وصیدہ. قال 
النووي"'': یحرم التنفیر وھو الإزعاج عن موضعه؛ فإن نفرہ عصی؛ تلف 
أو لا؟ فإن تلف في نفارہ قبل سکونە ضمن وإلا فلاء قال: قال العلماء: یستفاد 
من النھي عن التنفیر تحریم الإتلاف بالأولی . 

(ولا تحل لقطتھا إِلَا لمنشد) وقد تقدم البحث وببانُ الاختلاف فيه في 
کتاب اللقطۃة (فقام عباس؛ أو) للشك من الراوي (قال) الراوي: 


.)۱۸۷ /٥( انظر: دالمغني؛‎ )١( 
.)۱۳۸/٥( ٢يوونلا انظر: لشرح‎ )٢( 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب (۲۰۱۷) حدیث 


رہ ہے مھ ہے گا ؟ 9 0 0 2 

00ا 0پ مرا الا ذو نِا رر رَركَاء نَا 
ٴ۶ كًٗ 20 ى ٥‏ 

رُسّول اللهِ ول : (إِلا الإ ذجر؛. 


قَالَ أَبُو دَاوَ: وَرَادَ فِیو ابْنُ الْمُصَفٌی عن الَوَِبدِ: 'فَقَامَ أَبُو شاو 
وغل ون اقل اتی 100یا شر[ ا0 افْْبّرا لی 
ھی 7 رت رج ٤‏ 
فقال ےن اللٰ گلا : (اقُّتبُوا لاسین شاوا. قَلےٗ لِلارَرَاعٔ: 


ہ‫ 
م 


تا تح تح حم ےم ےنت 


(00:الہانی ای یه انی ال12 لا اھر کی افقشت 
وسکون الذال المعجمة؛ وکسر الخاء: نبت معروف عند أھل مکةء طیب 
الرائحةء لە أصل مُنْذَفن وقضبان دقاق ینبت في السھل والحزنء وأھل مکة 
یسقفون بە البیوت بین الخشب؛ ویسدون بە الخلل بین اللبنات في القبور 
وھذا استثناء تلقین؛ أيى: قل بعد قوله: الا یعضد شجرھا) لفظ: ال الاذخر 
(فإنه لقبورنا وبیوتناء فقال رسول ال قللِ: إِلّا الإذخر): ونقل الحافظ عن 
ابن المنیر أن الإجماع علی أنە مباح مطلقاً من غیر قید الضرورۃ''. 

(قال أہو داود: وزاد فیه ابن المصفی عن الولید: فقام أبو شاہ ۔ رجل من 
أھل الیمن - )ء قال الحافظ في (الإصابة+: أبو شاہ الیماني: یقال: إنه 
کلبي؛ ویقال: إنه فارسي من الأبناء الذین قدموا الیمن في نصرة سیف بن 
دق تن کڈ اقبو سپ وقیل : إن ھاءہ أصلیة - بالفارسي معناہ: 
الملكء وقال: من ظن أنه اسم أحد الشیاہ فقد وَمِمء انتھی . 

(نقال: یا رسول اہ! اکتبوا لي؛ فقسال رمسول ال ٌل: 
اکتبوا لاأبي شا قلت) مذا قول الولید (للأوزاعي: ما قولەه: 


() زاد فی نسخة: افقال). 

(. فی تخت انقال:'اکیرا لی یا رسرل ا4 
(۳) انظر: (فتح الباری) .)٥۹/٤(‏ 

.)۱١٠/٤( و الاصابة؛‎ )٤( 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب (۲۰۱۸) حدیث 


داکبُوا لأبی شَاو؟؛ قَال: مَذو الْحُمْبَةَ اي سَیع” من رسُولِ اللہ یہ۷ . 
[ٌخ ۱۱۲ء م ١٥۱۳ء‏ ت ۷٦٦۲ء‏ حم ۲۴۸/۲] 


۸۔ حَدننا غُفْمَان بن أبي شَیَةَ نا جَرِیرٌّ عن مَنْصُوں 
عن مُجَامر عن طاوس؛ عن ابْن عَبّاس فِي مَوہ رو 0ا 


رہہ 


روَا پختلی خَلاھَا). اخ ۱۸۳۰ء م ٣٣۱۳ء‏ حم ۲/۱ 


اکتبوا لأبی شاہ؟) أي شيء یسأل أبو شاہ أن یکتب لە (قال) أي الأوزاعي: 
(ھذہ الخطبة التتيی سمع من رسول ال پل یسأل أن یکتب لە؛ وفيه جواز 
کتابة الحدیث؛ وقد وقع الإجماع علی ذلك. 


۸-۔-۔ (حدثا عثمان بن أبي شیبة؛ نا جریر؛ عن منصور عن مجاھد 
عن طاوس؛ عن ابن عباس في ھذہ القصة) أي في قصة تحریم مکة: (ولا یختلی 
خلاھا) بالخاء المعجمة؛ والخلا مقصورء وھو الرطب من النبات؛ واختلاؤہ 
قطعهہ واحتشاشەء واستدل بە علی تحریم رعيه لکونە أشد من الاحتشاش؛ وبه 
قال مالك والکوفیون؛ واختارہ الطبري؛ وقال الشافعي : لا بس بالرعي 
لمصلحة البھائمء وھو عمل الناس؛ بخلاف الاحتشاش فإنه المٹھي عنە؛ 
فلا یتعدی ذلك إلی غیرہ. 


وفيی تخصیص التحریم بالرطب إشارة إلی جواز رعي الیابس واختلائه 
وھو أصح الوجھین للشافعیة؛ لآأن النبت الیابس کالصید المیت٠‏ قال ابن قدامة: 
وأجمعوا علی إباحة اأُخذ ما استنیته الناس في الحرم من بقل وزرع ومشموم؛ 
فلا بس برعيه واختلائہ قاله الحافظ'. 


)١(‏ فی نسخة: ا(سمتھا). 

(٢‏ اق نسخة : (قال). 

0ء اما توم با کفاوسی ملیف ایی مات ئے السرآ فظارملت ارت1 
استدل به القسطلاني في اشرح البخاري٢.‏ [انظر: فإرشاد الساري) (٤/٤٢٦)؛‏ 
رقم ( .]٢۱۸۳۳‏ (ش). 

.)۱۸۵/٥( انظر: افتح الباري) (٤/۸٦ء ۹٦)ء وراجع أیضاً: (المغني؛‎ )٤( 


۸ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب (۲۰۱۹) حدیث 





نت ہرم مھ وو ۔٥ہ‏ 


۲۰۱۱۹ ۔ حَدْکُتًا أَعْمَدُ بی عَثبَلء ا عَبْدٌ الرّحميِ بْنْ مَهُدِيٌء 
نَا سْرَاقْيل عن إِيْرَاهِيمٌ بْنٍ مُهَاجرء مج ثرشات تو ماق ا انت 


عن عَائِمَةً - رَضِيَ اللّهُ عَنْهَا ۔ قَالَثُ: فلت : رَسُول اللوا الا نبْني 
کے ےت سو دا إِنَمَا مُو مَُاعٌ 
من سبق سَيَق إِلَيْه. ات ۸۸۱ء جە ۳۰۰۷ء حم ٦/۱۸۷ء‏ خزیمة ۲۸۹۱ء ك ٥٦٤/١‏ 
ق ۱۴۹/٥‏ 


۹۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا عبد الرحمن بن مھدي؛ نا إسرائیل؛ 
عن إبراهیم بن مھاجر: عن یوسف بن ماھمك: عن أمهہ) مسیکة المکیة؛: قال 
ابن خزیمة: لا أعرف عنھا راویأ غیر ابٹھاء ولا أعرفھا تر 
ا وقال في (التقریب): مسیکة بالتصغیر؛ ا 

(عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ قالت: قلت : یا رسول اللہ! الا نبني لك) 
من الطین والحجارة (ہمنی بیتاً أو) للشك من الراوي قال : (بناء بظلك عن 
الشمس؟) أي ظلّا ظلیلّاء أو یکون لك آبداً بالعمارۃ؛ لأن الخیمة ظلھا ضعیف 
لا یمنع تأثیر الشمس بالکلیة . 

(فقال) رسول ال ٌل: (لا) أي لا تبنوا لي بناء (إنما ھو) أي منی (مناخ) 
ہضم المیم؛ أي: موضع الإناخة (من سبق إليه) والمعنی أن الاختصاص فيه 
بالسبق لا بالبناء فیەء أي ھذا مقام لا اختصاص فیه لأحد دون أحد. 

قال الطیبي: أي آتاذن ان نبنی لك بیتاً فی منی لتسکن فیە؟ فمنع وعلّل 
بن منی موضع لأداء النسك من النحر ورمي الجماں: والحلق؛ یشترك فيه 
الناس؛ فلو بني فیھا لأدی إلی کثرة الابنیة تأَسٌیا بە فتضیق علی الناس؛ وکذلك 


.٤سمشلا فی نسخة: امن‎ (١) 
۔.)٥٥١٥/١٤٤( اتھذیب التھذیب)‎ )٢( 
انظر: (شرح الطیبي؛ (ہ / ۲۹۷)۔‎ )۳( 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۸) باب )٦۰٢٢(‏ حدیث 


گہی ۔ حَفٌڈ نَا الْحَسَنُبْْ عَلِیء تا أَبُو ام عن جَفْقَر بْنْ 


َحْیَی بن تَؤْبَانء أَخْبَرني عُمَارَة بْنْ تَوبَانَ حَدَتيي مُوسَی بْنُ بَادَانَ قَال: 
ات يَعْلی بُیَ مه مال : كَ رَسُول الله قل قَالَ: داخْیگار الطَعَام 


فی الْحَرم الْكَاڈً في) . 


حکم الشوارع ومقاعد الأسواقء وعند أبي حنیفة - رضي اللہ عنه - : أرض 
الحرم موقوفةء فلا یجوز أن یتملکھا أحدء انتھی . 

قال الخطابي : إنما لم یأذن فی البناء لتفشسے لنفسه وللمھاجرین ؛ لأنھا دار 
ھاجروا منھا ش؛ فلم یختاروا أن یعودوا إلیھا ویبنوا فیھاء وفيه أن ھذا 
التعلیل یخالف تعلیلہ قيُ مع أن منی لیست داراً هماجروا منھاء 
قاله القاری(') 

قلت: وفی ھذا الزمان کثرت الأبنیة فیھاء وتملکوا منھا بقاعاً کثیرة؛: 
فإلی اللہ المشتکی . 

-۰٠‏ (حدثنا الحسن بن علي؛ نا أبو عاصمء عن جعفر بن یحیی بن 
ثوبان أخبرني عمارة بن ثوبان: حدلني موسی ہن باذان) حجازي؛ ویحتمل ان 
یکون عثمان بن الأسود بن موسی بن باذانء قال ابن أبيی حاتم: سماہ 
باناق عات 0ه کی انغاری اقترا کی حاریخلہ گا ویظیر سی میاق 
رت سور ہے ایق عاران: 


.)٢۵١۷ / (مرقاۃ المفاتیح) (ہ‎ )١( 

۔)۱۳۸/۱/٤( انظر: (الجرح والتعدیل)‎ )٢( 
انظر : 0 تھذیب التھهذیب) (۳۳۸/۱۰)۔‎ )۳( 
.)٤٥٥٢ /١/٤( انظر: دالتاریخ الکبیر؟‎ )٤( 


ھ٠‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۸۹) باب )۲۰٠٦(‏ حدیث 


ام رٹ 


(۸۹) بَابّ: فی تبیذ ا یھ 


۹*٠ 


27 ۔ حَدَكَنا عَمْرُو بْنُ عَنٍء آتا عَالِء عن حُمبْلٍ عن بگُر بن 


َبْ الله َال 0" لابْنِ غَبٌاس : مَا بَا أمُْل مَدَا لَيْي 


عو 


28ھ99۹ وَبَتُو عَمْهِمْ يَسُفُونَ ا کک وَالسُوِبقء بَِخْل بهمْ 
جا ال9 اخ عتاىي: کا پتا بن بخل ولا پکا یڑ عاموء ون 
وأصله: المیل والعدول عن الشيٍء؛ فإنه فی واد غیر ذي زرع؛ فالواجب 
: (( . 
ظلم (مجمع ۹ . 

0 (َاب : في تی السَقَاةِ 

زاتيىو) ھا سنا مناالائ تاس الکىسر وات سی اتل 
 ٰ 9-99٦‏ - 0 
سجمء )گ٣‏ 

١۱‏ ۔ (حدثنا عمرو بن عون أُنا خالدء عن حمید؛ عن بکر بن عبد الله 
قال: قال رجل لابن عباس: مابال) أي حال (اأامل ھذا البیت) اریت 
عباس بن عبد المطلب (یسقون النبیذء وبنو عمھم یسقون اللبن والعسل 

(قال ابن عباس: ما بنا من بخلء ولا بنا من حاجة) أي لیس لنا شيء 
قلیل من البخل والفقر (ولکن) نفعل ذلك ونؤثر سقایةً النبیذ علی سقایة اللبن 


0١)‏ فی نسخة: ۷افقال) ۔ 
)٢(‏ سمجمع بحار الأنوار؛ .)٦۸۱/٤(‏ 
(۳) ۃالمصدر السابق) .)٦)٦٦٦ /٤(‏ 


۱ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۰) باب )۲۰۷٢(‏ حدیث 


"ر شول اللہ پچ عَلَى ۷ھک اق 2 تو کت2 


رشول ال یه بِشَراب قَاَنِي نِد قَقَرِبَ مه وَققَع فَضْلَ لی 
مت قرب مه ثمٌ قَال رَمُول الله لل: دََمَنتُم ََجْعلَكُمْ 


کَلَيكَ فَافْعَلُوا نت مکتنآ اریت ا مَا قَال 
سوک لا پا . [م ١۱۳۱ء‏ حم ]۳٦۹/۱‏ 
(۹۰) بَاب الَافَامَة بمگة 
٢۲‏ ۔ حَدکَتا الْقَتْتِی٠‏ نا عَبْدُ الْعَزِیزِ ‏ يَعْيٍي اللَرَاوَرْدیٌ - 
عن عَبّدٍ الرَّحْمٰنِ بن حُمَیْلٍ مو ات ا ا کا کا 


تک سک 0 ول مو کت ور وس رت 
ودفع ۵ أي بقیته (الی أسامة فشرب منەہ) 2 امھ امت 


(ٹم قال رسول الل لل: أحسنتم وأاجملتم) أي فعلتم فعلّا حسناً جمیلا 
(کذلك فافعلوا) أي إذا فعلتم ذلك في ماضي الزمان فافعلوا فیما یأتي 


(۹۰) (َاب الافَامَةٍ بِمَكَةً) للمھاجر 


۲ (جلبٹتا القعنبی؛ نا عبد العزیز ۔ یعني الدراوردي ۔ ٤‏ 
عن عبد الرحمن بن حمید) بن عبد الرحمن بن عوف الزھمري المدني؛ 


)١(‏ زاد فی نسخة: اعلینا). 

)٢(‏ نٔيی وا (أسامة بن زیدا. 

(۳) وتقدُم في باب في الھدي إذا عطب؛: أردف علیاًء والظاھر أن هذا في فتح مک 
کما في (البخاري) برقم (۲۹۸۸). (ش). 


۲ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۰) باب )۲۰۷٢(‏ حدیث 





سو کو مد شال قف رت5 مل مفغٹث 
فی الاقَامَة رت قَان: اَغی تی ان الْحَشرَیِیٔ أَنَّهُ مَمِعَ 
ول اللہ یل بَا يَقَوَل الْمُهَاجِرِین إِفَامَةٌ بَعْدَ الصْلرِ لیا ۲(۷. 


اخ روید ‌ )٣۲‏ 


پت 





عن ابن معین: لیس بە بس وقال أبو حاتم وأبو داود: ثقةء وقال ابن سعد: 
کان ثقةء وقال العجلی : مدني ثقةء وقال النسائی فی (الجرح والتعدیل): ثقة؛ 
وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)٢‏ . 


(أنه سمع عمرٌ بنٌ عبد العزیز یسل السائبَ بنٌ یزید: مل سمعث في 
الإقامة بمكة) للمھاجر (شیتاً؟ قال) السائب بن یزید: (أخبرئي ابن الحضرمي) 
هو العلاء بن الحضرمي؛ واسم أبيە عبد اللہ بن عمادء وکان حلیف بني أمیة 
صحابي جلیل عمل علی البحرین للنبي قلُ وأبي بکر وعمر۔ 

(أنە سمع رسول ا قُ یقول: للمھاجرین [قامة) فی مکة (بعد الصدر) 
أي بعد قضاء النسك لثلائاً)ء والمراد أن لە مکٹ هذہ المدة لقضاء حوائجە؛ 
ولیس لە أزید مٹھا؛ لأنھا بلد ترکھا للہ تعالی فلا یقیم فیھا آکثر من هذہ المدة؛ 
لأنه یشبه العود إلی ما ترکە لل تعالی؛ نقله فی الحاشیة عن افتح الودودا. 


قال حر وفقہ ھ جذا الحذیث ان الافامة ہمکكة کاٹ 3 و ا 


مات بمکةء وفي کلام سَ ا ذلك 20 8 کت ولا معنی 
نتر اترزگ 


)١(‏ فی نسخة: ائلاثا ۔ 

(۲) وتقدم في البذل في (باب الصلاة بمنی؛ ما یرد علی عثمان ۔رضي ال عدنهە ۔ 
من استیطانه علی أحد التوجیھات . (ش). 

(۳) فنح الباري) (۷/ .)۲٦۷‏ 


۳م" 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۰) باب )۲۰٠٢(‏ حلیث 


فان اتتوریٰ ۷ :اتکی متا ات :آ0 اتی خاعررا یر 
علیھم استیطان مکةء وحکی عیاض أنه قول الجمھور؛ قال: وأجازہ لھم 
جماعة یعني بعد الفتحء فحملوا ھذا القول علی الزمن الذي کانت الھجرةۃ 
المذکورة واجبة فيهەء قال: واتفق الجمیع علی أن الھجرة قبل الفتح 
کانت واجبة علیھم؛ وأن سکنی المدینة کان واجباً لنصرۃ النبي گلا 
ومواساتہ بالنفس. 

وأما غیر المھاجرین فیجوز لە سکنی أي بلد أرادء سواء مکة وغیرھا 
بالاتفاقء انتھی کلام القاضي . 

ویستنٹی من ذلك من أُذن لە النبي قِلُ بالإقامة في غیر المدینة. 
وقال القرطبي : المراد بھذا الحدیث من ھاجر من مکة إلی المدینة 
لنصرۃ النبي گل ولا یعني به من هاجر من غیرھا؛ لأئه خرج 
جواباً عن سؤالھم لما تحرجوا من الإقامة بمکة؛ إذ کانوا قد ترکوھا لل 
تغالیٰ: 

قال: والخلاف الذي أشار إليه عیاض کان فیمن مضی؛ وھل یہبتني 
عليه خلاف فیمن فُرّ بدینہ من موضع یخاف أن یفتن فیه في دینەء فھل لە ان 
یرجع إليه بعد انقضاء الفتنة؟ یمکن أن یقال: إن کان ترکھا لل کما فعله 
المھاجرون؛ فلیس لە أن یرجع لشيء من ذلك؛ وإن کان ترکھا فراراً بدینە 
لیسلم لەء ولم یقصد إلی ترکھا لذاتھاء فله الرجوع إلی ذلك؛ انتھی. 
ومو حسنح موجہ 

قلت: ویؤیدہ ما أُخرج النسائی' مَن حذیث ابن مسعود رفعه : العن اللہ 
آکل الربا ومؤکله) الحدیث٠‏ وفیه: ا والمرتد بعد ھجرتە أعرابیا4. 


(١)‏ راجع: (شرح صحیح مسلم) (ہ/ ۱۳۳)۔ 
)٢(‏ لسنن النسائيی؛ (٢٥٥٦ہ)۔‏ 


م٥٤‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۱) باب )۲۰٢۳٢(‏ حدیث 





۲ھھٰھھ+"" 


۲۰۶۳ ۔ حَدَدَنًا المَعْبِيٌ عن مَاكِ+ من نافع عن عَبّدِ الله بن 
27 کک ص‫ ہکا ہم 7 ضر 5 4" ۲ واے 4 7م 
ممَوَ: أ٥‏ رَشُول الله گل مَعَل الَْغبَة مُوَ ماف 1 ریو مات بے 


ہے مے 


َِلْحَةً الْحَجَبیٔ وَبلالء فَأعْلَقَها عَلَيْه می سشکھکمد 


(۹۱) لبَابٔ الصّلاؤ'') فِي الْكَمْبَة) 
أي ھل ضَ فیھا رسول اللہ لا آم 


۳۔ (جحدٹتا القعنبي ؛ عن مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر: ان 
رسول اللہ پگ دخل الکعبة) کان ذلك عام الفعم کما وقع با من روایة 
یونس بن یزیدء عن نافع عند البخاری'؟ فی اکتاب الجھادا (ھو وأسامة بن زید 
وعثمان بن طلحة الحجبي وبلالء فأغلقھا عليه) وفي روایة : فأغلقوا علیھم 


)١(‏ ھاھنا بحثان: الأول: صحة الصلاة فرضاً ونفلاء والثاني: عل ہو مندوب کما صرّح بە 
اأھل الفروع من الأئمة الأربعة أم لا؟ کما جزم بە ابن القیمء قال النووي :)۹٦/٥(‏ 
قال الشافعي والثوري وأبو حنیفة وأحمد والجمھور: تصح فیھا صلاة الفرض والنفل ؛ 
وقال مالك: تصح فیھا صلاة النفل المطلق؛ ولا یصح الفرض ولا الوتر ولا رکعتا 
الطواف: ۳ى ب-ص-ىٍٰىٰ-ٔ +- "ھو"۳ھ"“" لکن ما حکاہ عن 
احمد تأباہ کتب فروعه؛ ففي (الروض المربع) :)٢٥٥ ء٦١ /١(‏ لا تصح الفریضة في 
الکعبة ولا فوقھا والحجر منھاء وإن وقف علی منتھاھا بحیثٹ لم یب وراءہ شيء منھاء 
و وقف خَارجُھا وسجد فیھا صحت؛ لأنه غیر مستلبر لشيء منھا: وتصح 
النافلة والمنذورۃ فیھا وعلیھا . والمسألة خلافیة عند المالکیة کما فی الدردیر 
(ء .۲۳٦۷‏ (ش). ۱ 

(۲) لا خلاف بین أھل العلم فی دخوله ۔ عليه السلام - في غزوۃ الفتحء واخثلِفَ في حجة 
الوداعء والجمھور علی عدم الدخول حتی حکی النووي الإجماغ علی ذلك؛ وکذا 
أنکر ابن القیم )۲۹٦/۲(‏ أَشدً الإنکار وذھب کثیر من الفقھاء وأھل العلم إلی التعدد 
أي الدخول في الحجة أیضاء منھم ابن حبان والبیھقي والمحب الطبري والسھیلي 
لروایة عائشة؛ ولم تکن معه في الفتح ولما ورد في روایة ابن عمر وابن ن عباس من 
تکرار الدخول عند الدارقطني؛ کذا في (الأوجز؛ (۸/ ۱۷۳ ۔ ۱۷۸). (ش). 

(۳( (اصحیح البخاريی) (۲۹۸۸). 


ھم٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۱) باب (۲۰۲۳) حدیث 


کک ہی تی روش و گان نے ےے۔ ہے ٤6‏ و کجےگک ہے ہے >4 
فُمَکٹ''' فِيھا . قَال عَبْدَ الله بن عَمَرَ: فَسَالتُ بلالا چِینَ خَرج مَاذا 
رر ےے ہہ 2 2 صا یپ 7 فا و رت سے ہے ا ہے 
ظط ۱ رح رج ك0 222 رع کی گر ۶ ُ۔ہ۔ کی پک کی 1 نس 
عن یمچپیْٔ: وثلائة ا عمدوِ وِرَاءَہ: وکان البیت یَوْمَيٍدِ عَلی سِتة اعغمدوٴ؛ 


ےی سے 


ہے ى 
ِ5“ ہ۔ ۰ : ۰ 
نم صلی). خ ٥٥٠٥ء‏ م ۱۳۲۹ء نت ۷٢۹‏ حم ]٣۴۸/۲‏ 


الباب (فمکٹ فیھاء قال عبد اللہ بن عمر: فسألت بلالّا حین خرج) من البیت 
(ماذا صنع رسول الل ٌلة2) فبھا؟ 


(فقال) بلال : (جعل) رسول الله ٤َ‏ (عموداً عن یسار وعمودین عن 
یمینەء وثلاثة أعمدۃ وراء٭ وکان البیت یومئذ علی ستة أعمد؟9'' ٹم صلّی) 
والحکمة في تغلیق الباب مخافة أن یزدحموا لتوفر دواعیھم علی مراعاة أفعاله 
لیا خذوھا عنه أو لیکون ذلك أُسکن لقلبەء وأجمع لخشوعه. 


ولا یخالفه ما في دالبخاری+۲۳۸: آنه تل می لت الکعائیت: 
فإنه لما جعل ساریتین عن یمینە وساریة عن یسارہ یصدق عليه أنه 
فی ہیں انی الال اسان غات کرات کر سازیت راضہالی 
کانت عن یمینە. 


ویعارضه حدیث ابن عباس عند البخاري وغیرہ: أنه لم یصل في 
البیت ولا معارضة في ذلك؛ فإثبات بلال أرجح؛ لن بلالا کان معه 
یومئذ ولم یکن معه ابن عباسء وإنما استند في نفيه تارة إلٰی أسامة وتارۃ إلی 
اأخیه الفضلء مع أنە لم یثبت أن الفضل کان معھم إِلّٗا فيی روایة شاذةء فترجح 
روایة بلال من جھة أنه مثبت وغیرہ ناف. 


.٢ٹکمو( فی نسخة:‎ 0١) 

)٢(‏ فيه دلیل علی تغییر هیئتەء وھو کذلك؛ فبناھا ابن الزبیر علی ثلاثة أعمدةء وھو کذلك 
إلی زماننا هذا علی ثلائةء کذا فی (الأوجز؛ (۸/ .)۱٦۷‏ (ش). 

(۳( (صحیح البخاريی؛ (۹۸٥۱)۔‏ " 

.)۱٦١١١( اصحیح البخاري)‎ )٤٤ 


ھم٦‎ 


() کتاب المناسك () باب ( ۲١۰٢‏ ۔ )۲۰٠٢‏ حدیث 





4 وا كت 0نا 170 نتر ؤ7 
ا عَبْدُ الرّحَمٰی بن مَهْدِیء عن مَالِكٍ بهلَاء لم بد 
ثم صلی وبیته وَبيْنَ الله تُلائڈ فرع . . خ ]٤۰٥‏ 
سپ" و 





وقال النووی"؟ ہ: یجمع بین إثبات بلال ونفي أسامة بأنھم لما 
درا الكىےاشٹلرا ک فرأی أسامة النبي قيُ یدعو فاشتغل بالدعاء فيی 
ناحیةء والنبي قَلُ فی ناحیة؛ ئم صلّی النبي گل فرآہ بلال لقربه منهء ولم یرہ 
أسامة لبعدہ واشتغاله: ولآن بإغلاق الباب تکون الظلمة مع أنه یحجب عنه 
بعض الأعمدة فنفاھا عملًا بظنه . 


وقال فی (لباب المناسك): (فصل): یستحب دخول البیت إذا روعي 
تابه؛ والصلاة فیہ: والدعاء؛ ویذنخله حاقیعاً خاشعاً معظماً متصحییأ؛ لا لا یرفع 
رأسه إلی السقف؛ ویقصد مصلی النبي قء وإذا صلی وضع خدہ علی الجدار 
وحمد الله واستغفرہ؛ ثم يأتي الأرکان الأربعةق فیحمد ویستغفر ویسبح ویھلل 
وکرارولی عق لی ہام حرافواہن ویدعو بما شاء ویجتنب البدع 
والایذنای فان أآدی درا إلٰی الإیذاء لم یدخل . 

٤١۔(حلثنا‏ عبد اش بن محمد بن إسحاق الأذرمي) بفتح 
الھمزة وسکون المعجمة وفتح الراء نسبة إلی أذرمة؛ قریة بنصیبین؛ 
الجزري؛ أبو عبد الرحمن الموصلي؛ قال أبو حاتم والنسائي: ثقة 
(نا عبد الرحمن بن مھدي؛ عن مالك بھذا) أي بہذا الحدیث (لم پذکر) 


عبد الرحمن (السواري: قال) ابن مھدي عن مالك: 0 صلی وبیئە وبین 
القبلة ثلائة أذرع). 


۰٥‏ ۔ (جخدٹنا عثمان بن أہی شیبة؛ نا أہبو أسامةق عن عبید اللہ 


۔)٦٦٤‎ ء٥٦٦۸‎ /۳( انظر: اشرح صحیح مسلم؛ (٥/۹۱)ء و افتح الباريی؛‎ )١( 
۷ھ‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۱) باب (٢٢۲۰۔‏ ۲۰۷۷) حدیث 





عن نافع عن ابْنِ عَمَرَ عن التَہى قل بِمَعتّی حَدِیثِ الْقَعْتَبِيٌء قَال 
(وَنَييث ان اَمْلَه كْ عَلی؟ ٠‏ [م ۱۳۲۹] 


اع کے ےت 
ابی او عن مُجّا مد عن عَبْدِ الرَحَمٰنِ بُن صَفُوَادٌ قَال: قَلتُ 
لع رن الْکَطاب: ۷7 َ۷7َہٰ) 
قَال: صَلی ركَعتْن) . [حم ]٣٦۳١/۳‏ 

۲۰۰۱۷ دا رت الْحَجَاج 

عَبْدُ الُوَارِثِء عن أَبُوبَ: عن مِعْرِمَة عن ابْن عبّاس: 


دن 7 گا نَا قَلْمَ اگوی موی چپ ٹیا تھی کو کی کت 





یت سد ہیف عن النبي لٌلُ بمعنی حدیث القعنبيء قال: ونسیت أن 
أسأله کم ع5ا 


٦۔‏ (حلثنا زھیر بن حربء نا جریر: عن یزید بن أبي زیاد عن 
مجامدء عن عبد الرحمن بن صفوان''' قال: قلت لعمر بن الخطاب : کیف 
صنع رسول الل گل حین دخل الکعبة؟ قال) عمر رضي الله عنە: (صلّی 
رکعتین)؛ قال النوویي في اشرح مسلم)'۲: إسنادہ فیه ضعف. قلت: ولعله 
لاج ل٣‏ یزید بن أبي زیاد فإنه ضعیف: کبر فتغیر وصار یتلقن: وکان شیعیاء 
کما فی (التقریب). 


۷ (جلٹنا ابو معمرغبدابن مفمروبن آہی الحجاج: 
نا عبد الوارٹ؛ عن أیوب؛ عن عکرمة؛ عن ابن عباس: أن النبی پل لما قدم 


)١(‏ والحدیث مختصر؛ وأخرجه أحمد وغیرہ مفصلا مفصلًاء ولفظھم کما في انصب الرایةٴ 
(۳۲۲/۲)ء عن ابن صفوان قال: (لما افتتح رسول اللہ پل . . . إلخ٢.‏ (ش). 

.)۱۹۷/۱( )٢( 

(۴) وکذا قال الزیلعي فی (نصب الرایة؛ (۲/ ۳۲۲). (ش). 


۲۸ُكٰھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۱) باب (۲۰۷۷) حدیث 





ای 
مع 
۱ 


کک 


ےےٌ 


0ئ 
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مكة) زمن الفتح (أبی أن یدخل البِیتٌ) أي امتنع عن دخوله (وفيه الَلٰهٰة) 
أي والحال ان فيی اوت ےرعن الأصنام ۔ موجودۃ (فأمر بھا) 
أي بالأصنام (فْأخْرِجَث) یئ من البیت . 


(قال: فاخرج صورۃ إبراھیم وإسماعیل وفي أیدیھما الأزلام) أي القداحء 
جمع زلم وھو القدح الذي لا ریش لھا ودهيی اأعواد نحتوھا وکتبوا فی أحدھا 
(افعلاء وفي الآخر لا تفعل)ء رو (لا شيء) فيی الأش فإذا راد اأحدھم السفر 
أو حاجة ألقاما فی الوعای فان خرج (افعل) فعل: وإن خرج رپ تفعل) 
لم یفعل؛ وإن خرج الا شيء٢ء‏ أعاد الإخراج حتی یخرج لە (افعل) 
أو الا تفعل). 

وعن ابن إسحاق قال: کانت مُبّل أعظم أصنام قریش بمکةء وکانت في 
بئر فيی جوف الکعبة وکانت تلك الیئر هي التي یجمع فیھا ما یھدی للکعبة 
وکانت عند ھبل سبعة أقداحء کل قدح منھا فيه کتابء قِذْح فيه (العَقُل)ء إذا 
اختلفوا فيی العقل من یحمله منھم ضربوا بالقداح السبعة وقِذٰح فيه (نعم) للاأمر 
إذا أرادوہ پَضَرَت بەء قال: فإذا خرج قدح انعم) عملوا بەء وقدح فيه (لا)ء 
فإذا آرادوا أمرأ ضربوہ بە في القداح؛ فإذا خرج ذلك القدحء لم یفعلوا ذلك 
الأمر وقدح فيه (منکما وقدح فيه ھُلْصٍِق)ء وقداح فی (من غی رکما وقدح 
فيه (المیاہ) إذا أرادوا أن یحفروا للماء ضربوا بالقداح وفیھا ذلك القدحء فحیث 

وکانوا إذا أرادوا أن یختنوا غلاماً أو أن یُنکحوا منکحاً أو أن یَدُفنوا مَیْتاً 
أُو یشکوا في نسب واحد منھم؛ ذھبوا بە إلی غُبّل بمائة درهھم وبجزور 
فأعطوما صاحب القداح الذي یضربھاء ثم قرّبوا صاحبھم الذي یریدون بە 
ما یریدونء ثم قالوا: یا إلھنا؛ ھذا فلان بن فلان قد اُردنا به اکذا وکذا) 
فأنخرج الحی فیەء ثم یقولون لصاحب القداح : اضرب فیضرب؛ فإن خرج عليه 

۳۹ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۱) باب (۲۰۲۰۸) حدیث 





ما 2 ۰ کیا : لم ار ون وھ 0 0نا 
بهَا فط+. فا ئ 7 ثم دََل الْبَيْتَ فَکَبّرَ فِي نَوَاجیه وَفِي رفاو 


ٹم حرج 7 فیه) . [خ ١٦٦۱ء‏ حم ]۳۳٣/١‏ 
۸۔ حذڈ كُنَّا الْفَحْتَْئ: تا عَبْدُ الْعَزِیزِء عن عَلَقَمَةَ 





امن غیرکم) کان عَليقا وإن خرج مُلٰمٍِی؛ کان علی میراثہ ا لا نسب 
لە ولا حلف؛ وإن خرج فيه [شيء] سوی هذا مما یعملون بە (نعم) عملوا بە؛ 
وإن خرج الا) أَخُروہ عامھم ذلك خی پأتواآیہ عرۃ آخریء ینٹھون فی آمورهم 


إلی ذلك مما خرجت بە القداحء انتھی . 


(فقال رسول ال گل : قاتلھم الل) أي أھلکھمء (والل لقد علموا) أي کفار 
قریش (ما استقسما) أي إبراھیم وإسماعیل - علیھما السلام ۔ (بھا) أي بالأزلام 
(قط . قال) ابن عباس : (ثم دخل البیت فکبر في نواحيه وفي زوایاہ) أي أرکانە 
(ثم خرج ولم یصل فیە). 

وهھنا کتب في النسخة المکتوبة الأحمدیة علی ھامشھا (باب) وفي 
المصریة ۃباب فی الحجراء وفی حاشیة التسخة المجتباقیة الدھلویة اباب 
الصلاةۃ فی الحجراء والأولی ان لا یکون ھھنا باب؛ لن الأحادیث المذکورۃ 
فیھا کلھا تناسب اباب الصلاۃ في الکعبةا. 


۸ ۔ (حدثنا القعنبی؛ نا عبد العزیز) الدراورديی؛ (عن علقمة) بن 
أبي علقمةء واسمه بلال الثان مولی عائشة - رضی اللہ عنھا - ء وھو علقمة بن 
أم علقمة واسمھا 29 قال الس را داود والنسائي : ثقة؛ 
وقال أبو حاتم: صالح الحدیث لا باأس بە وذکرہ ابن حبان في (الثقات٢؛‏ 
رثال ان غبد الیر! کان ٹقة مامونا: 


)١(‏ فی نسخة: اما اقتسما). 
)٢(‏ کذا في الأصل؛ وفي (سیرۃ ابن هشام* (۱۸۹/۱) وغیرہ من کتب التاریخ : کان علی 


٥٥ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۱) باب )۲۰٠۸(‏ حدیث 





ٌ ےے ہے چ سک سے ہم ۶۴٤م‏ 7 ٢‏ 24 
عن أَمُو عن عَافِفَةً أَنّھا فَالَّث: 'ُنْےُ اَحُ آ َفِغُل اليْتَ وَاَصَلي 
جو روَا ول نا کل بہّدِي َأَذْعَلَِي فی الْججْراء فَقَال: 


اصَلّي فی الْحِجْرِ إِذا أَرَذتِ دُنُول الَبَیْتٍء قَإنَمَا ُوَ قطعَة من الَبَيْتٍء 


فان ماك افْتَفَروا جین سر اك ھن من الْمَيْتيٍ). 
ات ٦‏ ۳ء حم ٦/۹۲ء‏ خزیمة ]٥١۱۸‏ 


+ 





(عن أمه) مرجانة والدۃ علقمة تکنی أم علقمةء علق لھا البخاري في 
(الحیض)ء مدنیة تابعیة ثقةء وذکرما ابن حبان في (الثقات؛ (عن عائشة) 
- رضي اللہ عنھا -(أنھا قالت : کنت احب"' ان ادخل البیت وأصلي فیه) کأنھا 
قالت: فقلت لرسول اللہ پل ذلك . 

(فاخذ رسول اھ لچ بیدي فادخلني ني الحجر) وھو الحطیم (فقال) 
رسول اللہ پل : : (صلّي في الحجر) أي الحطیم (إذا اردتِ دخولَ البیت؛ فإنما 
هو قطعة من البیت : ٠‏ فإن قومك) أي قریشاً (اقتصروا) آى البیت (خین ہوا 
الکعبة) وقلّت النفقة (فأاخرجوہ) أي الحجر (من البیت). 

واستدل ابن عمر بھذا علی أن رسول ال قٌيهُ لم یمس الرکن الشامي 
والعراقيی؛ لآأنھما لیسا برکنین في الحقیقة لآن البیت لم یتمم علی قواعد 
إبراھیم. 

قلت: ویژید ذلك ان رسول الل چ٤‏ طاف دائماً من وراء الحطیم؛ 
ولم یطف مرۃ بین الفرجتین؛ ولکن قالت الفقھاء': إذا صلّی المصلي؛ 





)١(‏ وکان حبھا للنذر؛ ففي (العنایة؛ (۲/ :)۳٥٣‏ روي أنھا نذرت إن فتح اللہ مکة علی 
رسول اللہ گل ان تصلي في البیت رکعتین ٠‏ فأخذ گل بیدما وأدخلھا الحطیم وقال: 
صلي ماھنا؛ فإن الحطیم من البیت؛ لا أن قومك قصرت بھم النفقة فأاخرجوہ من 
البیتء ولولا حدثان قومك بالجاھلیة لنقضت البیت: وأظھرت قواعد إبراھیم؛ 
وأدخلت الحطیم في البیت؛ وألصقت العتبة بالأرض؛ وجعلت لە بابأً شرقفھّا وہاباً 
غرببّاء ولئن عشت إلی قابل لفعلنٌ ذاك ولم یش . . . إلخ. (ش). 

)٢(‏ قال العینبي (: مذا هو المذھب عند الحنفیة والمالکیةء وھو الذيی صححه ے 


ٔ۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۱) باب )۲۰٠۹(‏ حدیث 





ے۔ 


ے لت > ے تھا َ۔ "2 م ٥‏ سن ۔ ہو ےو ہے ھ 
۹۔ حََِکثنا مسدد نا عَبْدٌ الله بِنْ داو عَنْ إ|سماعیل بن 
عَبّدِ المَلكِ عن عَبْد الله بن أہی مَليْكة عَن عَاؤِشَة: دن النح پا 
تو ہے می ٥‏ و وق و ا وا رک می و وی و اص 
خرج مین عِندھا وھو مسرور؛ تم رجع لی وَھوَ کَىٍِیبْ؛ فقال 

2 ض ض پا ۶ کے و لم ہوےہہ۔؟ ھ . ٤ه‏ َ‫ او رو لو و تو 9ج 
(إنی دَخَلتٗ الكَعمَة وَلو اسْتَقبلت مِن آمُري مَا استذبرت ما دخلتھا: 
چو گے“ 
۱ 


کہ ہے جٗ ق ۔ٴوٴ ۶ھ 
کون قد شققت علی امَىی؟. [ت ۸۷۳؛ جه ۳۰٦٣٣‏ 


ق ہ٥/۹٥۱۔ ۱٦٣١‏ حم ۱۳۷/٦‏ خزیمة ۴۰۰۰۸)]) 





واستقبل الحطیم فقط لا تجوز صلاته؛ لآأن استقبال البیت في الصلاۃ قطعي 
الثبوت؛ وکون الحطیم داخل البیت ثبت بحدیث ظني٠ء‏ لھذا لا یجوزون 
استقبالھا حتی یکون الاستقبال إلی جزء من البیت . 

۹ ۔ (حدثنا مسدد: نا عبد اللہ بن داود) الخریبیء (عن إسماعیل بن 
عبد الملك؛ عن عبد الله بن آبي ملیکةء عن عائشة: ان النبي گل خرج من 
عندھا وھو مسرور) أي فرحانء (ثم رجع إليٌ وھو کثیب؛ فقال) رسول الل گل : 
(إني دخلت الکعبة ولو استقبلت من أمري ما استدبرت ما دخلتھاء إني اخاف 
أن اکون قد شققثٌ علی أمتي) أي أوقعت المشقة علیھم بدخولي في الکعبة. 

99+ 1 ۰ ۰ 'س‪ٰ) ٗ۰۰ 
رق سی کا خی 00و2 1اس الات 1 لکن جآ 
ھذا الدخول في الکعبة ظاھرہ أنە وقع في الحجة؛ والصلاة المتقدمة کانت في 
زمن الفتح . 

قال الشوکانی": فيه دلیل علی أن رسول الل گل دخل الکعبة في غیر 
عام الفتح؛ لان عادفة لم تکن معة قیه إنما کانت:معه ٹي غیرہ وقذ جزم 
جمع من أھل العلم أنە لم یدخل إلا في عام الفتحء وھذا الحدیث یرد علیھم 
- الرافعي والنووي أنه لا یصح استقبال الحجر في الصلاة مع عدم استقبال شيء من 

الع شا 
)١(‏ ایل الأوطار؛ (۳/ .)٥٤٤‏ 


ٔ“َ 


)٥(‏ کتاب المناسك )١(‏ باب )٣١٢٢(‏ حدیٹث 





۰٠۔‏ حہِدَدَنا بن السُرْح و ےت 
روب ےت رت 
کت ک ود 22 بی تی ای خی ا یی ا او و و ا 





وقد تقرر أن النبي قكِ لم یدخل البیت في عمرتەء کما فيی حدیث ابن أبي أوفی 
من حدیث إسماعیل بن أبي خالد قال: قلت لعبد اش بن أبي أوفی: 
(اهَخل النبخ گل البیتَ فی عمرتہ؟ قال: لا) فتعین أن یکون دخله فی حجتە: 
وبذلك ات ۱ 

وقد أجاب البعض عن ھذا الحدیث بأنه یحتمل أن یکون قلهُ قال ذلك 
بالمدینة بعد رجوعه من غزوۃ الفتحء وھو بعید جداً. 

٢٠۔‏ (حدثتا ابن السرح وسعید بن منصور ومسدد قالوا: نا سفیان: 
عن منصور) بن عبد الرحمن (الحجبي؛ وس و و رد تپ ود 
شیبة الحجبي؛ وفيیه إشکالء فإن مسافعاً لا یمکن أن یکون خالّا لمنصور: 
فإن الخال من یکون أخاً للأم: ولیس هو أخاً لأم منصور صفیة بنت شیبة 
بل و ابن آخي أمه کما صرح بە الحافظ في (تھذیب التھذیب!'' في ترجمة 
مسافع؛ روی عن أبيه وجدہ وعمته صفیة؛ وعنه ابن عمته منصور بن صفیة؛ 
فإطلاق الخال عليه لعله بطریق المجاز؛ لأنه ابن أُخیھاء کما أطلق رسول اللہ گل 
کو ا و ا ور ا کت 
وشقیق لھاء فھو خال لمنصور ؛ فیحتمل ان یقال: إن ھھنا سقط لفظ (ابن) من 
النساخ؛ فکأنه قال: حدثني ابن خالي؛ وعلی مذا لا یحتاج إلی ارتکاب 
المجانٹ ولکن ما وجدته في شيء من نسخ أبي داود والل أعلم . 


رمق آی) اق تو مقیة یل 0الت سمست الاملعت) 





(١)‏ زاد فی نسخة: (صفیة بنت شیہةا۔ 
)٢(‏ انظر: (السنن الکبری) .)۱٥۹ /٥(‏ 
(۳) انظر: ل0 تھذیب التھذیب؛ (١۱۰۲/۱۰)۔‏ 


1ت 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۱) باب )۲۰٠٢٢(‏ حدیث 





بت شی دِکنْنائ: کا فان نک رشرث اللےٰ ۸ ےن 
0, ين0 ۷ي نُسیۓ أَ انْرَة أَنْ تُحْبْر الْفَرْلَيْنْ 3 فَإنهُ 
کی لسن ان مقر مانی ا0 شیا ویو او 
[حم ٤‏ ۔ ہ/ ۳۸۸] 


قَال ابنٌ ارح : تحالی مُسَافع رح تی 





وقیل: عن امرأة من بني سلیم؛ قال في (التقریب): عن عثمان بن 
طلحة في تخمیر قرني الکبش؛ لا متُعرّف. (تقول: قلت لعثمان) بن 
طلحة بن أبي طلحة عبد اللہ بن عبد العزی بن عثمان بن عبد الدار بن قصي 
العبدري الحجبي؛ أسلم فی الھدنةء وھاجر مع خالد بن الولیدء ٹم سکن 
مکة إلی أن مات بھاء وقیل: قتل بأجنادینء قال مصعب الزبیري: 
دفع النبي گلا مفتاح الکعبة لشیبة بن عثمان؛ وقال: (خذوھا یا بني 
أبي طلحة خالدۃة تالدةۃاء وقال الات تج قال قوم: اع تباحتایی 
وذلك 7 

(ما قال لك رسول ال پٌُ حین دعاا؟ قال) عثمان بن طلحة: 
قال لي رسول اش گل : (اِني نسیت أن آمرك أن تَحَمْر) أي تغطي 
(القرنین) أَي کن الکبش الذي فدي به إسماعیل عليه انصضا9ة 
والسلامء لفإِنه لیس ینبغي أن یکون في البیت شيء بغل المصلي) 
عن الصلاة. 

(قال ابن السرح) أي زاد: (خالي مسافع بن شیبة) أي زاد 
لفظ مسافع بن شیبة؛ وقدمنا أن مسافع بن شيیبة لیس هو خاله 
لا أن یحمل علی المجاز؛ ومناسبة الحدیث بالباب بذکر الصلاۃ في 
الکعبة فیه. 


.)۱۲١ /۷( انظر: (تھذیب التھذیب؛!‎ )١( 
(ش).‎ .)۳٦٦٣ /۲( ٥ناویحلا وقد احترقا في فتنة الحجاج بابن الزبیرء کذا في 9حیاة‎ )٢( 


ً٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۲) باب (۲۰۶۱) حدیث 





(۹۲) بَابٌ: فِي مَالِ کب 


کو کر 232 


التخاریخ, ہت نت ات و کو عن یا 
5 : عو ابی عَکْمَان 2 گا3: یت 


لی نے مع تال جح عَٹٌی أَفْسمَ مَال الْکَعْبَةِ قَال: 


1 ٦ 





(۲) لبَابٌ: في مَالِ الْكَغَة) 
آئا في المال الذي یھدی إلی الکعبة 
فیوضع في بئر فيی جوفھاء ھل یخرج أم لا؟ 

۱ ۔ (حلدثنا أحمد بن حنبل؛ نا عبد الرحمن بن محمد) بن زیاد 
(المحاربي) أبو محمد الکوفي؛ قال ابن معین والنسائي : ثقةء وقال النسائي 
أیضاً : لیس بە بأسء وقال أبو حاتم: صدوق إذا حدث عن الثقات؛ ویروي عن 
المجھولین أحادیث منکرۃ فیفسد حدیثهء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات٢ء‏ وقال 
الساجي : صدوق یھم . 

(عن الشیباني) أبي إسحاق؛ (عن واصل الأحدب؛ عن شقیق؛ عن شیہة 
یعني ابن عثمان) ؛ ۵ یک ا کت ان 
ابو عثمان الحجبي العبدري المكي؛ یل أبوہ یوم أحد کافراأء قال ابن سعد: 
بقي حتی أدرك یزید بن معاویةء وأوصی إلی ابن الزبیر وھو آبو صفیة بنت 
شیبةء وکان ممن صبر بحنین مع النبي گلا دفع النبي گلا مفتاح الکعبة إليه 
وإلی عثمان بن طلحة فقال: (خذوها یا بني أبي طلحة خالدۃ تالدۃ لا یأاخذھا 
منکم إلا ظالم١۔‏ 

(قال) شیبة: (قعد عمر بن الخطاب فی مقعدك''' الذي أنت فیە: فقال) 
جو'َ: (لا اغرح تی اس مالااعب ا 1ئ فلى:السشر لاق2 


)١(‏ أَي: شقیق؛ الحدیث مختصر طوّله ابن ماجه. [انظر : ۃالسنن؛ .])۳۱۱١(‏ (ش). 


٘ٔ“َط٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۲) باب )۲۰٢٢(‏ حدیث 


کا ہر گا ے۔ 1 +4 ‌َ ۹ ۔ >> +4 یہ مد گے 
تک کا انت نال قفا لی لائع 0ا90ا: قت ماآنت 
ےہ ںام 2؛؟ ٤ھ‏ ہ ,2ا یں :ہ۶ ہے |> 
بفاعلء فَال: لع '؟ فَلتُ: لن رَسُول اللِٰ لا قد رای مکائه 
و ےہ ٤‏ و رھ کے4 ٦۹ہ‏ کب و ھو۔ سے یھو ہکے رےرکےہے۔ 
وابو بکر وَهما اُحوج مِنك إلی المَاكِ فلم یحرکاہ فقام فخرج٢.‏ 
اخ ٤۹٥۱ء‏ جهە ]۳۱۱٣‏ 

۷ھ حِلکتا عَايد بر بَخْبّی نَا عَيد اللك بن الحَارفؤ 
مہ اي سی گند اتاد کور اکا ا اع اس 


(قلت: ما أنت بفاعل؛ قال عمر: بلی لأفعلن: قال) شیبة: (قلت: ما أنت 
بفاعلء قال) عمر: (لم) أي : لِمَ قلتَ ذلك؟ (قلت : لأن رسول ال قللُِ قد رأی) 
أي علم (مکانه) أي وجودہ (وأہو بکر وھما أحوج منك إلی المال؛ فلم یحرکاہ) 
أي لم یخرجاہ (فقام) عمر (فخرج) وفي روایة قال: ھما المرءان یقتدی بھما . 

۰٣۲‏ (حدثنا حامد بن یحیی: نا عبد اللہ بن الحارث) بن عبد الملك 
المخزومي؛ أبو محمد المکي؛ قال یعقوب بن شیبة: ثقةء وذکرہ ابن حبان في 
(الثقات)ء (عن محمد بن عبد اللہ بن إنسان الطائفي) الثقفي؛ قال ابن أبي خیئمة 
وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وقال البخاري!“ لما ذکر حدیثه في صید وجٌ: 
روا می 

(عن أبیه) عبد اللہ بن إنسان الثقفي الطائفي ثم المدني؛ قال البخاري: 
لم یصح حدیئه؛ وذکرہ ابن حبان فی (النقات) وقال: کان یخطیءی 


)١(‏ فی نسخة: افقال). 

(٢)‏ و مت افاعل) ۔ 

(۳() یک افلم). ۱ 

)٤(‏ قال الحافظان ابن حجر (۳/ ۷٥٥)ء‏ والعیني (۷/) في وجھە: إنە مال موقوف؛ 
لا یجوز صرفه إلی غیرہ لکن یشکل عليه ما ورد أن المھدي یقسمہ: اللَهمٌ إِلّا أن 
یقال: إنە مجتھد؛ فیقع اجتھادہ إلی أن الجواز لأجل احتیاج الناس إليه. (ش). 

.)٦٤١ /۱/۱( انظر: (التاریخ الکبیر)‎ )٥( 


اہر 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۲) باب )٣١٠٢٢(‏ حدیث 





عن عَرَوَةَ بن ال عن ال فال: ما اَفْلكَا مع رَشول اللہ قلة 
ِنْ لی عَتی إِدَا ؟ کا ند السدَرَةِ وَقت رَسُول الله يك فِي طرّفِ الْقَرِْ 


و ہے نے حر 


الأسُوّد عَدَوَمَا فَاسْتَقَبلَ تخب بَصرِو ۔ وَقَال سرت ادن ۔ وَوَقَف حَتّی 
و ہ۔ھ2 وریہ ے۔ ‏ و وہ 


اتْتَْتَ َقَف التّاسْ كُلهُمْ تم قَال: بن صَیْدَ وَحٌ وَعِضَامَةُ جِزْمٌ مُحَرَمُ لوا 
َكَلِكَ قَبْلَ تُرُولِه الات وَحِصَارِو" لِتَقيف . [حم ]٦٦٥/١‏ 


ےہ سم سو 





روی لە أُبو داود حدیغاً واحداً فی تحریم صید وج قلت : تعقب الذھهبيی فقال : 
ھذا لا یقوله الحافظ إِلا فیما روی عدۃ أحادیثء وعبد اللہ ما عندہ غیر ھذا 
الحدیث؛ فإن کان أخطاً فیه فما هو الذي ضبطه. 

(عن عروۃ بن الزبیر عن الزبیرء قال: لما أقبلنا مع رسول ال گل من 
لِيٌة)ء قال في (القاموس؟( ": بالکسرء وادٍ لثقیف؛ أو جبل بالطائف أعلاء 
ےہر الا سانتھ 

وقال فی (معجم البلدان؛(: لیّة بتشدید الیاءء وکسر اللام: من نواحي 
الطائف؛ مر بہ رسول اللہ گلا حین انصرافه من حنین یرید الطائف؛ وأمر - وھو 
بلیة ۔ بھدم حصن مالك بن عوف قائد غطفان. 

(حتی إذا کنا عند السدرة) أي ث شجر النبق ٠‏ (وقف رسول الل للا في طرف 
القرن الأسود) وھو جبل صغیر: اوقات مت اتھ 1 رد أي مقابل 
السدرۃ (فاستقبل نخباً) بفتح النونء قال في (القاموس): وَكَكیِپ : واد بالطائف 
(ہبصرہ؛ وقال مرة: وادیه) أي فاستقبل واديه ہبصرہ (ووقف حتی اتفق الناس) 
أي توقفوا معه (کلھم؛ ٹم قال : إن صیةد وَج(“ وعضامَّه) وھو کل شجر عظیم 

لە شوك (حرم) أي حرام (محوّم للہ وذلك قبل نزولە الطائت وحصارہ لثقیف) . 


)١(‏ فی نسخة: (إحصارہا. 

(۲) هالقاموس المحیط؛ .)۱۹۲/٤٦(‏ 

.)٥۰٣/٥( جم البلدان؛‎ )۳٣( 

.)۳٣٤ /٤( ٤طیحملا اه القاموس‎ )٤( 

< اختلف في تعیین محله؛ کما في (شرح المناسك٭ للنوويی (ص ٥٥٢)ء قال ابن قدامة‎ )٥( 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۲) باب )۲۰٠٢(‏ حدیث 








قال في (تاریخ الخمیس۸': ٹم سار رسول الل پل إلی الطائف حین فرغ من 
حنینء وسلك علی نخلة الیمانیةء ثم علی قرن؛ ثم الملیح؛ ثم بحرة الرغی من لیة 
فابتنی بھا مسجداء ومر في طریقه بحصن مالك بن عوف فھدمہء ثم سلك عن طریق 
فسأل عن اسمھاء فقیل لە: الضیقةء فقال: بل هي الیسری: ثم نزل''' منھا حتی 
نزل تحت سدرۃ یقال لھا : الصادرة قریباً من مال رجل من ثقیف؛٠‏ فأرسل إليه 
رسول ال قُ إما أن تخرج وإما أن نخرب عليك حائطك؟ فأبی أن یخرجء فأمر 
بإنحرابەء حتی انتھی إلی الطائف؛ فنزل قریبً من حصنەء فضرب بە عسکرہ. 


وقال أ٘یضاً في فتاریخ الخمیس): وفي کون صید'' وج حرماً اختلاف: 
فعند أبي حنیفة: لیس بحرم زع اِلَغائ ی9 ومالك: حرم کحرم مکة 
۳وئء‪یي) 


قال صاحب (الوجیز: ورد النھيی عن صیدِ وج الطائف وقطع نباتھاء 
وھو نھي کراهة یوجب تادیباً لا عماتا وسئل محمد بن عمر القسطلاني إمام 
المالکیة ومفتیھا: ھل رأیت في مذھب مالك مسألة صید وَجج؟ فقال: لا أعرفھا 
ولا یسعني أن أفتي بتحریم صیدھا؛ لأن الحدیث لیس من الأحادیث التی یہتنی 


علیھا التحلیل والتحریمء انتھی. 


وقال الشوکانی فی دالئی؛۹: والحدیث یدل علی تحریم صید وَج 
وشجرہ؛ وقد ذھب إلی کراھیته الشافعي والإمام یحیی؛ قال فی (البحر؛ بعد أن 


:)۱۹٢/0(_ >‏ صید وج وشجرہ مباحء وقال أصحاب الشافعي : حرامء ولنا: أن الأصل 
الإباحةء والحدیث ضعفه أحمد إلی آخر ما قال. (ش)۔ 

.)٦١١ /۲( تاریخ الخمیس)‎ (١) 

. وفي اتاریخ الخمیس؟ بدلە: اخرج) وھو الظاھر‎ (٢۲ 

(۳) کذا في الأصل: ولعل لفظة (صیدا زائدةء ولیست هي في (تاریخ الخمیس)؛ اأیضاً ۔ 

.۔)٢٥٥ صرّح بە النووي فی (مناسکەا (ص‎ )٤( 

.)۳۸۳ ۳۸۲ /۳( انظر: انیل الأوطار؛‎ )٥( 


2 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۳) باب )۲۰٢٢(‏ حدیثٹ 





المُسَيّبٍء عن اس مور عن التب کا قَال: ؛ 
لات کات مسج الْعَرَام وُمسجدي مُذاء َ0 الأقضضی 
[خ ۱۱۸۹ء م ۱۳۹۷] 





ذکر ھذا الحدیث: إن صح فالقیاس التحریمء لکن منع منە الإجماع؛ انتھی. 
وفيی دعوی الإجماع نظر؛ فإنه قد جزم جمھور أُصحاب الشافعي بالتحریم: 
واختلفوا فی وجوب الضمان؛ فقال جمھور أصحاب الشافعي : إِنه یئم فیؤدبہ 
الحاکم علی فعله ولا یلزمہ''' شيء؛ لان الأصل عدم الضمان إِلّا فیما ورد بە 
الشرع؛ ولم یرد فی ھذا شيء. نقال وش حکمه في الضمان حکم المدینة 
وشجرھا . قال الخطابی: ولست أعلم لتحریمه معنی إِلّا أن یکون ذلك علی 
سبیل الحمی لنوع من منافع المسلمین: وقد یحتمل أن ذلك التحریم إنما کان 
فی وقت معلوم إلٰی مدة محصورۃةء ئم نسخ. 


(۹۳) ل(بَابٌ: فی إِنبَانِ الْمَيْينة'ء أي: حضورھا لفضلھا 


۳۔ (حدثنا مسدد: نا سفیانء عن الزھري؛ عن سعید بن المسیب؛ 
عن أبي هریرۃ؛ عن النبي قٌُ قال: لا تشد الرحال) وشد الرحال کنایة عن 
السفر؛ أي لا يقَصّد صّد بالسفر موضیع آو مسجد بنیة التقرب إلی الله تعالی (إلّا إلی) 
أحد (ثلاثة مساجد: مسجد الحرام) في مکة؛ (ومسجدي مذا) أي المسجد 
النبوي؛ (والمسجد الأقصی)ء فإن لہذہ الستاجذ الفلاقة درجۂ وفضل 
علی غیرھا . 


)١(‏ وبە صرح النووي في (مناسکەا (ص٥٥٥).‏ (ش). 

.)۲٢٢ /٢( انظر: (معالم السنن)‎ )٢( 

(۳) قال القاري في (شرح المناسك) (ص ٥٦٥٣ء :)٢۵٥٥‏ أجمعوا علی أن أفضل البلاد مکة 
والمدینةء ثم اختلفوا فیما بینھماء فقیل : مکة أفضل؛ وھو مذھب الائمة الثلائثة 


۹ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۳) باب (۲۰۴۳) حدیث 








ففي المسجد الحرام یزید ثواب الصلاۃ'' مائة ألفء وفی المسجد الأقصی 
بخمسین ألف؛ وفيی المسجد النبويی بخمسین ألف صلاق أآخرجه ابن پا ظا 
حدیث آئی بر عاللقتال؛ قال رسول ال گلا : (صلاة الرجل في بیته بصلاۃء 
وصلاته فی مسجد القبائل بخمس وعشرین صلاۃ وصلاته في المسجد الذي 
يُجَمَمْ فیه بخمسمائة صلاۃء وصلاته فی المسجد الأقصی بخمسین ألف صلاۃ 
وصلاته فی مسجدي بخمسین ألف صلاۃ وصلاته في المسجد الحرام بمائة 
ألف صلاد) ۔ 


00 القاریع :سا افرال َاليسَ2 لی نال گی اسجدالخراء 
بالنسبة إلی مسجد المدینةء وفي مسجد المدینة بالنسبة إلی المسجد الأقصی؛ 


وفي المسجد الأقصی بالنسبة إلی المسجد الجامعء وھلم جراً إلی المنتھی: 
وفی سندہ ابو الخطاب: وفيه مقال۔ 


قال القاري : قال ابن حجر: قیل: إنە حدیث منکر؛ لأنه مخالف لما رواہ 


وقیل : المدینة أفضلء وھو قول بعض المالکیة ومن تبعھم من الشافعیة قیل: 
ھو المروي عن بعض الصحابة. . الخ وبسطه القاريی فی شرح المشکاۃة) /٥(‏ ٦٦٦۔‏ 
)٥‏ أیضاًء ونقل ابن قدامة فی (المغنی؛ )٦٦٤/٥(‏ عن أحمد أن إقامة المدینة 
اح إليٌ من الإقامة بمکة کذا فی (الکوکب؟ /٤(‏ ٤٦٦)ء‏ و (الشامی) )٤٥/٤٥(‏ 
و لشرح المناسك) (ص ٢‏ للنووي. ۱ 

واختلفوا أیضاً في جواز المجاورة بعد القول بالفضل؛ کما في اشرح مناسك النووي) 
(ص٥١٥٤):‏ ثم فضل مکة عند الجمھور ھل یعم أو یختص بغیر الموت؟ وھو ظاهر 
(المرقاۃ١ء‏ وجزم بہ فی اشرح اللباب) (ص ٥٥٢)ء‏ وھو ظاھر اشرح مناسك النووي)؛ 
وخصٌه القاري بغیر المدني لحدیث اقیس لە من مولدہ إلی منقطع أثرہاء والبسط في 
(الأوجز؛ /۱١(‏ ۵۷۰ ۔ .)٥۷٤‏ (ش)۔ 

)١(‏ واختلفت الروایات فیه کما فی (مناسك النوويی) (ص .)٦٢٤‏ (ش). 

(۲) لسنن ابن ماجه) .)۱١١٤٣١(‏ ُ 

(۳) انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ٤٤٦)۔‏ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۳) باب )۲۰٢۳(‏ حدیث 








الثقات؛ وقد یقال: یمکن الجمع بینە وبین ما رووہ بأن روایتھم أن صلاةۃ 
الجماعة تعدل صلاة المنفرد بخمس أو سبع وعشرین؛ تحمل علی ان هذا کان 
أولّاء ثم زید هذا المقدار في المسجد الذي تقام فیه الجمعة؛ وکذا ما جاء أن 
صلاۃ في المسجد الأقصی بألف فی سائر المساجد؛ وصلاةۃ بمسجدہ عليه 
التکہالت اتی السعکلالمی کا0 ازلاء کچ ہما فجعل الأول 
بخمسین ألفاً فی سائر المساجدہ والثاني بخمسین ألفاً في الأقصی؛ ومسجد 
مکة بمائة ألف فی مسجدہ عليه السلام فتزداد المضاعفة علی ما قدمناہ أول 
الباب فی مسجد مکة بأضعاف مضاعفةء فتأمله ضارباً مائة ألف في خمسین 
آززت( التء افیں. 


وأما الاختلاف الواقع في زیارۃ قبر النبي گا والسفر لەء وشدً الرحال 
إلیه؛ فقال بعضھم: لا یجوز''' ذلك لھذا الحدیث؛ والصواب عند الحنفیة 
وغیرھم من الشافعیة'' والمالکیة : أنه یستحب ذلك؛ فإن الٹھي عن شد الرحال 
بالنسبة إلی المساجد لا إلی جمیع البقاعء ولو سلم فاستثناء ثلائة مساجد لأجل 
الفضل الذي فیھاء ففضل قبر النبي قيٍ یقتضي أن یشد الرحال إليەء بل أولی ان 
یمشی إليه علی الأحداق. ۱ ۱ 


قال فی (لباب المناسك٢؛‏ و وق کا اعلم ان زیارۃ سید المرسلین گا 
باجماع المسلمین - من غیر عبرة ہما ذکرہ بعض المخالفین - من أعظم القرباتء 
وأفضل الطاعات؛ وأنجح المساعي لئیل الدرجاتء قریبة من درجة الواجبات: 


)١(‏ قلت: فیه أن الخمسین ألف المذکور أیضاً مضاعف ہما قبله. (ش). 

( تس اھ آتام العرمیی راقافی سی التافیا سن فالغ لاف 
عیاض: ومن الحنابلة ابن تیمیةء کذا فی (الإتحاف) .)٦۸٥/٤(‏ (ش). 

(۳) وکذلك عند الحنابلةء کما في ۸الرحلة الحجازیة القدیمة؟ء وذکر لە الدلائل والنصوص 
انت )ا 

.)٦٤٤٥ (شرح اللباب) (ص‎ )٤ 


ار 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب )۲۰٢٢(‏ حدیث 


بل قیل: 22 من الواجبات لمن لە سعة: وترکھا غفلة عظیمة وجفوۃة کبیرۃء 
وفیه إشارة إلی حدیث استدل بە علی وجوب الزیارة وھو قولہ' لا : (من حج 
ات ولم یزرتی فقد جفانی)ء رواہ ابن عديی بسند حسن . 


وجرم' بعض الَعَالعَب۰ا باف العشی إلی السدینۃة افضل من الکعیة 


بقي الکلام: ھل یستحب زیارة قبرہ گل للنساء أو یکرہ؟ فالصحیح أنه 
یستحب بلا کرامة إذا کانت بشروطھا علی ما صرح بە بعض العلماء: أما علی 
الآصح من مذھبنا وھو قول الکرخي وغیرہ من أن الرخصة في زیارۃ القبور ثابتة 
لارجال راضاء ینا 8 زشکالء راتا لی غین فکللك نول بالانضیات 
لإاطلاق الأصحاب؛ والل أعلم بالصواب . 


)۹٤(‏ لَابٌ: في تَحْرِیم الْمَِينَة) 
وقد اختلف العلماء فيی تحریم المدینة وعدم تحریمھا فقال محمد بن 
یجوز قطع شجرھا ولا أخذ صیدھاء ولکنە لا یجب الجزاء فیه عندھمء خلافاً 
لابن أبی ذئب؛ فإنه قال: یجب الجزاء وکذلك لا یحل سلب من یفعل ذلك 
مھ 06ت جس سی وم القدیم؛ فإنه قال فيه : من اصطاد فی المدینة 
صیداً اأُخذ سليه؛ وقال في الجدید بخلافهء وقال ابن نافع : سئل مالك عن قطع 
سدر المدینة وما جاء فيه من التھي؟ فقال: إنما نھی عن قطع سدر المدینة لئلا 
توحش؛ ولیبقی فیھا شجرھاء ویستأنس بذلك؛ ویستظل بە من ھاجر إِیھا ۔ 


)١(‏ وفي الباب روایات کثیرۃء ذکرھا السیوطي في (الدر المنثور؛ (۱/ .)٥٦‏ (ش). 
)٢(‏ کذا في الأصلء وفي لشرح اللباب): (صَرٌّح٢.‏ 
/٤(‏ ۱۹۳) وفیه اختلاف عند الشافعی: کما فی (مناسكک النووي) (ص ۳ (ش). 


ھ٥٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب 





)کو و کہ ود تو رو ور وا سا و و و وہ رس و و و تو کو کو وت وک رو ہو موک نو وو جو و تو واہو و مو و و وہ ہو وہ و ٠و‏ و 





وقال ابن حزم: 9 حتطب في حرم المدینة: فحلال سلبه وکل ما معه 
فی حاله تلك؛ وتجریدہ إِلّا ما یستر عورتہ؛ لحدیث سعد بن أبي وقاص. 


وقال الثوري وعبد اللہ بن المبارك وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد: لیس 
للمدینة حرم کما کان لمکة؛ فلا یمنع أحد من أُخذ صیدھا وقطع شجرھا 
َاخَازرََع ارت7 بأنہ گل إنما قال ذلك لا لأنە لِمَا ذکروہ من تحریم صید 
المدینة وشجرھاء بل إنما راد بذلك بقاء زینة المدینة لیستطیبوھا ویألفوھاء کما 
ذکرنا عن قریب عن ابن نافع عن مالكء وذلك کمنعہ قؤُ من عدم آطام 
المدینةءوقال: (إنھا زینة المدینة)ء علی ما رواہ الطحاوي!'؟ بسندہ عن ابن عمر 
قال: ونھی رسول ا قِلٍ عن آطام المدینة أن تُهدٌماء وفي روایة: ٦لا‏ ا 
الاطام؛ فإنھا زینة المدینة)ء وھذا إسناد صحیح . 


ٹم ذکر الطحاوي دلیلا علی ذلك من حدیث حمید الطویل عن أنس قال: 
(کان لابي طلحة ابن من أآم سلیم یقال لە: ابو عمیر وکان رسول ال پل 
یضاحکه إذا دخل؛ وکان لە نغیرء فدخل رسول اللہ قِلةُ فرأی أہا عمیر حزیناء 
فقال: ما شأن أبي عمیر؟ فقیل: یا رسول اللہء مات لُغیرہء فقال رسول اللہ گل : 
یا با عمیر! ما فعل النغیر؟٤ء‏ وأخرجہ من أربع طرقء وأخرجہ مسلم أیضاً. 


قال الطحاوي : فھذا قد کان بالمدینةق ولو کان حکم صیدھا کحکم صید 
کلازدا تنا اطع رسرل اف سی ات رلاالفت یں قنالاصطلق 
ذلك بمکة . 


)١(‏ یعئي به حدیثٌ أنس المرفوع: (المدیئنة حرم من کذا إلی کذاء لا بُقَظع 
شجرها. . .إلخ٤.‏ آخرجہ البخاريی (۱۸۱۷). 

.)۱۹٤/٤( :رح معاني الآثار؛‎ )٢( 

(۳) کذا في الأصل: وفي العینيء و (شرح المعاني): ٦لا‏ تھدموا)ء بصیغة الجمع مبنیاً علی 
الفاعل . 


"۱ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ بابِ 





وہ و وہ وت عو ا وت وا تو اور او و موک ہو ا اس سو اور جک وہ و اجوہ و و و وک ہا وا وڈ چو نک و اس رس وہ خر ہن روا رھ رھ 





وأجیب عنهە باحتمال أن یکون من صید الحل؛ قلت: لا تقوم الحجة 
بالاحتمال الذي لا ینشأً عن دلیلء ورهٌ أیضاً بأن صید الحل إذا دخل الحرم 
یجب عليه إرسالە فلا یرد علینا . 


قلت: وھذا الجواب لا یتمشی علی أصل الشافعی؛ فإن عندہ إذا أخذ 
الرجل صید الحل؛ ثم أدخله في الحرم؛ تایحعفا لت سواء کان في 
یدہ أو فی قفصهء نعم یتمشی علی أصلناء ولکن ھذا لا یکفي في الجواب . 

ٹم قال الطحاوي : فان :ال قائل:' قد یجوز آن یکرت هنا الحدیك نا9۶٢‏ 
وذلك الموضع غیر موضع الحرم؛ فلا حجة لکم في ھذا الحدیث؛ فنظرنا ھل 
نجد مما سوی ھذا الحدیث ما یدل علی شيء من حکم صید المدینة؟! 


فإذا عبد الرحمن بن عمرو الدمشقي وفھد حدثانا بسندھماء عن مجاھد 
قال: قالت عائشة : (کان لاآآل رسول الل قلُ وحش٠؛‏ فإذا خرج لعب واشتد وأقبل 
وأدبرء فإذا أحس برسول اللہ قل قد دخل؛ ربضّ فلم یترمرم کراھة أن یؤذیها؛ء 
فھذا بالمدینة فی موضع قد دخل فیما حرم منھاء وقد کانوا یؤوون فیھا الوحوش؛ 
ویتخذونھاء ویغلقون دونھا الاأبواب؛ وقد دل ھذا أیضاً علی أن حکم المدینة في 
ذلك بخلاف حکم مکةء وإسنادہ صحیح؛ أخرجه أحمد في (مسندہ". 


سلمة بن الأکوع : (أنه کان یصید: ویأتی النبی گلا من صیدہ فأبطاً عليه فجاء 
فقال رسول الل قل: ما الذي حبسك؟ فقال: یا رسول الا انتفی عنا الصید 
تا تصد ما ئن قیٹ إلی اہ فقال رسرل ال 8لڈ: آنا [كك لو كت 


)١(‏ کذا في العیني؛ وفي الطحاوي :)۱۹٥/٤(‏ اہقباء. (ش). 

(٢‏ مر بکسر التاء المثناۃ من فوق؛ وسکون الیاء وفي آخرہ تاء مثناۃ آخریء 
ویقال: تَیّت علی وزن ٥سَیْد؟ء‏ قال الصغانی : هو جبل قرب المدینة علی برید منھا. 
کذا في (العمدة)؛ (۷/ ۱۷۸۷)۔ : 


|٥٤ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب )۲۰٢٤(‏ حدیث 





٢٤0٣ى۲۰۳‏ ھا جا مل ا سُفَيَانء عن الأَعْمَشِء 
عن إِيرَامهِيمَ الَّمِيْء عن آیوء عن عَلي قَال: )2 تا کيا عن رشول الگ ئل 


ِلّا القْرّآنَ وَمَا فی مَذِو الصَحِيفَةِء سم و چو ہت 





تصید بالعقیق لَکَیْعتكَ إذا ذهبتٌ: وتلقینّثك إذا جئت؛ فإنی أحب العقیق)؛ 
ثم قال الطحاوي : ففی ھذا الحدیث ما یدل علی إباحة صید المدینة 


الا تری رسول الل گل قد دلٌ سلمةً وھو بھا علی موضع الصیدء وذلك لا یحل 
بمکة؛ فثبت أن حکم صید المدینة خلاف حکم صید مکة. 


وأما الجواب عن حدیث سعد في أمر السلب٠‏ فھو أنە کان في وقت 
کانت العقوبات التي تجب في المال؛ ثم نسخ ذلك في وقت نسخ الرباء وقال 
ابن بطال: حدیث سعد بن أبي وقاص في السلب لم یصح عند مالك؛ ولارأی 
العمل عليه بالمدینةء کذا في العیني"٢‏ ملخصاً 


٤۹۔‏ (حدثنا محمد بن کثیر؛ أنا سفیانء عن الأعمش؛ عن إبراھیم 
التیمي؛ عن أبیه) یزید بن شريك بن طارق التیمي الکوفيء ثقةء یقال: إنە أأدرك 
الجاھلیة مات في خلافة عبد الملك . (عن علي) - رضي الله عنه (قال: 
ما کتبنا عن رسول ال گل إ إِلّا القرآن: وما في هذہ الصحیفة) کأنه أشار إلی 
صحیفة کانت عندہ في قراب سیف وقد سأله بعض أصحابه: هھل عندکم غیر 
ما فی کتاب الل عن رسول اللہ قل؟! 


ووجهە السؤال أنه کان بعض الروافض یقول: إن عند علي علوماً 
کثیرة زائدةۃ علی ما في کتاب اش وهي ألف باب من العلمء کل باب منه 
یفتح الف بابء وکان ھذا من خرافاتھمء فسأله بعض أصحابه؛ فأجاب عنه 





۔)٢١۷۰ ۔‎ ٦٦۸ /۷( مل عمدہ القاريی؛‎ )١( 


‌ٔھ٥‌ٰٔ٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ بابِ )۲۰٢٤(‏ حدیث 





قَال: َال رَسُول الله قلل: دالْمَيِينَةُ عَرَامٌ مَا بَیْنَ عَایر إِلَی ٹور 





و0 من طریق أبي الطفیل : 9کنت عند علي: فأتاہ رجل فقال: 
ما کان النبي قل یْسِرُ إليیك؟ فغضب ئم قال: ما کان بٔسِرٌ إلیٗ شیئاً یکتمه 
غرہ الْتَاسَٰ عير آة حدثني بکلمات أربع). وفي روایة لە: (ما خصّنا بشيء 
لم یعمٌ به الناسَ کافة إلّا ما کان فی قراب سیفي) . ووقع من طریق أبيی جحیفة 
قال: قلت لعلي: ٭ھل عندکم کتاب؟ قال: لاء إِلّا کتاب اللہ أو فھم أعطيه 
زس ل مك۳۸, 

(قال) علي - رضي اللہ عنہ ۔ : (قال رسول اللہ ٗل: المدینة حرام ما ہین 
عائر إلی ٹور)ء ویقال لە: لغَیْرا أیضاًء وھو اسم جبل بقرب المدینةء معروف؛ 
وقد کئی الراوي عند البخاری؟ فقال: ہمن کذا إلی کذا٢.‏ وفي روایة: 
امن عائر إلٰی کذا). ۱ 

ولعل وجه الکنایة عنھما أن مصعب الزبیري قال: لیس بالمدینة عیر 
ولا ثورء وخالفه الناس في إنکارہ عیراً؛ لأنه کان مشھوراً بالمدینة یعرفه الناس 
حتی الاآنء فإنکارہ منه عجیب؛ ولکنە وافقه علی إنکار ثورہ قال أبو عبید: 
أما أھل المدینة فلا یعرفون جبلّا عندھم یقال لە: ٹور وإنما ثور بمکة الذي 
تواری فیه النبي قهُ وأبو بکر عند الھجرۃ؛ تی او ا من ین 
عیر إلی أَحْدٍ. 

فاختلفوا علی ھذا في معنی الحدیث علی أقوال: منھا قول 
اوح ا2اہ یکل آؤگرت اشاد تار اس می رو الا انتا 
بعینھما في المدینةء أو سمی -- گا الجبلین اللذین بطرفي المدینة 


.)۱۹۷۸( صحیح مسلم)‎ 0 )١( 
.)۲۱۱١( اصحیح البخاري)‎ (۲) 


(۳) مصحح البخاري) (۱۸۱۷). 
)٤(‏ انظر : ہعمدۃ القاري) (۷/ .)٢٦٦۸‏ 
)٥(‏ انظر : افتح الباريی؛ /٤(‏ ۸۲). 


٥ٴ‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب )۲۰٢٤(‏ حدیث 
عیراً وثوراً ارتجالّاء وقیل''٢:‏ إن عیراً جبل بمکة: فیکون المراد: أَحرٌم 
من المدینة مقدارٌ ما بین عیر وثور بمكةء علی حذف المضاف ووصف 

وقال النووي: یحتمل أن یکون ثور کان اسم جبل ھناك إما أُخُد وإما 
غیرہء وقال المحب الطبري فی (الأحکام): قد أُخبرني الثقة العالم أبو محمد 
عبد السلام البصري: أن حذاء أحد عن یسارہ جانحاً إلی ورائه جبل صغیر یقال 
لە: ئور؛ وأخبر أنە تکرر سؤالە عنە لطوائف من العرب العارفین بتلك الأرض 
وما فیھا من الجبالء فکل أخبر أن ذلك الجبل اسمه ثور؛ وتواردوا علی ذلك: 
قال: فعلمنا أن ذکر ٹور فيی الحدیث صحیح؛ وأن عدم علم أکابر العلماء بە 
لعدم شھرتهہ وعدم بحثھم عنەء قال: وھذہ فائدة جلیلةء انتھی ۔ 

وقرأت بخط شیخ شیوخنا القطب الحلبي في (شرحه): حکی لنا شیخنا 
الإمام أبو محمد عبد السلام بن مزروع البصري أنه خرج رسولَا إلی العراق: 
فلما رجع إلی المدینة کان معه دلیلء وکان یذکر لە الأماكنٌ والجبالء قال: 

قال الحافظ : وذکر شیخنا أبو بکر بن حسین المراغی فی (مختصرہ 
لأخبار المدینة): أن عَلَتَ أھل المدینة ینقلون عن سَلفھم أن خَلْفَ أحد من 
2 .0 وقد تحفشتهہ 
بالمشامدةء انتھی . 

قلت : وقال المجد فی االقاس(۳: وثور جبل بالمدینف ومنه4 الحدیث 


وغیرہ من الأکابر الأعلام: إن هذا تصحیفء والصواب إلی أحد؛ لأن ثوراً 


.)۳۲۸ /۳( ذکرہ ابن الأئثیر فی (الٹھایة؛‎ )١( 
.)٦١٤ /۱( دالقاموس المحیط)‎ )۲( 


۷ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب )۲۰۳٢٤(‏ حدیث 


خی کے 
5 


۶م ہے ہر کے کہ کوعث گا ہرامی ےی ےن ےد ے 
فمَنْ اأُحدث خدثا أو آوّی مُحْیثا فَعَليْهِ لَعْنَةُ الله وَالمَلَائِكة والناس أَجْمَعِین: 
لا یَقبّل مِنه عَدلَ وَلا صَرْف کو ا سر کت ون رک کت 


إنما هو بمکة؛ فغیر جید؛ لما أخبرنی الشجاع البعلي الشیخ الزاهد عن الحافظ 
بی محمد عبد السلام البصري : انان خاتعا إلی زا ات 7 
یقال لە: ثور. 


وتکرر السؤال!' عنه طوائت من العرب العارفین بتلك الأرض؛ فگل 
أخبرني أن اسمه ثور؛ ولما کتب إلی الشیخ عفیف الدین المطري؛ عن والدہ 
انافا فت ظ× رہ علت اقوی ام ع ای اتی 1یسی ٹوآ 
یعرفه أھل المدینة خلفاً عن سلف. 


(فمن احدث حدثاً) آئ ابتدع فیھا بدعةء أو أمراً منکراً (او آوی) أي ض 
إلیه ونصرہ (محدثاً) بکسر الدال وفتحھاء علی صیغة اسم الفاعل والمفعول؛ 
أي مبتدعاً أو أمراً مبتدعاً (فعليه لعنة الل والملائکة والناس أجمعین؛ ولا بْقَبَل 
منہ عدل ولا صرف) بفتح أولھما. 


واخثلِف في تفسیرھماء فعند الجمھور: الصرف الفریضة 
والعدل النافلةء وعن الثوري والحسن البصري بالعکس؛ وعن الأصمعي : 
الصرف التوبةء والعدل الفدیةء وقیل : الصرف الدیةء والعدل الزیادة علیھاء 
وقیل بالعکس . 

وحکی صاحب (المحکم1ا: الصرف الوزنء والعدل الکیل؛ 
وقیل: الصرف القیمة؛ والعدل الاستقامة؛ وقیل: الصرف الدیة: 
والعدل البدیل؛ وقیل: الصرف الشفاعة والعدل الفدیة؛ لأنھا تعادل 
الدیة وبھذا الآخیر جزم البیضاوي؛ وقیل: الصرف الرشوۃ؛ والعدل 
الکفیل ۔ 


. کذا فی الأصلء وفی (القاموس): (سؤالی)ء أي سؤال صاحب القاموس‎ )١( 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب )۲۰٢٤(‏ حدیث 


وك المُسِمينَ وَاحِنة یَسعَی بِهَا اَْاهُمْء َمَنْ ک2 اف حا لے الا 
َالْمَلَايِكَة وَالناس أَجْمَعِينٌ پش بن مل بک اک مرن 
قُوْمَا بقَیْر إِذن مَوَاليه یکو و جو جا ا یو و و ا وا وا کا مو و کا کاو و اہ و ان و و وا ا 


قال عیاض: معنی القبول: لا یقبل قبول رضی وإن قبل قبول جزاء: 
وقیل : یکون القبول ھھنا تکفیر الذنب بھماء وقد یکون معنی الفدیة أنە لا یجد 
یوم القیامة فدی یفتدي بە بخلاف غیرہ من المذنبین بأن یفديه من النار یھودی 
أو نصرانيی؛ کما رواہ مسلم من حدیث أبي موسی الأشعري. 

وفی الحدیث ردٌ لما تدعیه الشیعة بأنه کان عند علي وآل بیتہ من النبي گل 
اوور کشریں افلٰ ھاسرا عفر طا سن وا الدین وأمور الإمارة؛ 
ملتقط من د(الفتح؛'') للحافظ . 

(وذمة المسلمین) أي أمانھم أُو عھدھم (واحدة یسعی بھا) أي یتولاھا 
(أدناھم) والمعنی أن ذمة المسلمین سواء صدرت من واحد أو أکثر: 
شریف أو وضیع؛ فإذا أمن أحد من المسلمین کافراً وأعطاہ ذمته لم یکن 
لأحد نقضهء فیستوي فی ذلك الرجلُ والمرأةۃء والحر والعبد؛ لأن المسلمین 
کنفس واحدة. ۱ 

(فمن أخفر مسلماً) أي نقض عھد مسلم (فعليه لعنة اللہ والملائکة والناس 
اجمعین: لا بُقَبَلُ منه عدل ولا صرف: ومن والی قوماً بغیر إذن مواليه)؛ 
إما أُن یراد بالموالاة ولاء العتاقةء فلم یجعل الإذن شرطاًء وإنما هو لتأکید 
التحریم؛ لأنە إذا استأذنھم في ذلك منعوہ وحالوا بینە وبین ذلك؛: 
قاله الخطابي”' وغیرہ. ویحتمل أن یکون کنی بذلك عن بیعهء فإذا وقع بیعە 
جاز لە الانتماء إلٰی مولاہ الثانی: وھو غیر مولاہ الأول؛: أو المراد موالاةۃ 
الحلف فإذا أراد الانتقال عنہ لا ینتقل إِلّا بإذن('. 


.)۸٦/٤( انظر: افتح الباري؛‎ )١( 
.)۲٢٢ /۲( انظر: سعالم السنن)‎ )٢( 
۔.)۸٦۱/٤( انظر: لفتح الباريی؛‎ (۳) 


"۹ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب (ہ٢۲۰)‏ حدیث 


سیب ەھو 03-٥‏ 


ا الات َالنّاس أَجْمَعِينٌ: لا بَقبْل مِنْهُ عَذْلْ ولا صَرْف٢.‏ 
اخ ہیں م ۷۰ 0)]) 


ے‫ ہہ 


٥-۔‏ حخَلَّمَنا ابْنْ الْمُکّی؛ نا عَبْدُ الصّمَد؛ تَا مَعَام: تا فَىَامَهُ 
عن أبي عَسَانٌ عن عَلِيٌ - رَضِیٰ اللَّهُ عَنْهُ ۔ فی مَلو الَفِصَةِ 
عن البی گل قَال: ٥لا‏ بُعتلَی عَلَامَاء وَلا بث صَبْمَاء وَلا بلک 
لكثهَا إِلَا ِمنْ أَمَاء ها٣‏ ہ ولا يَصْلَخْ لِرّٹُْل ان يَعْمل مھا السْلَاعَ 
لِقِتَالِ َلَا يَصْلح ا آن طن لور لہ تقلت ک س6 


]٣٠/٢ [ّق‎ 


(فعليه لعنة الله والملائکة والناس أجمعین لا بقبل منە عدل ولا صرف)؛ فھذہ 
الأمور کلھا مکتوبة فی الصحیفةء وأیضاً فیه الجراحات وأسنان الإبل وغیر ذلك . 


٥-۔‏ (حدثنا ابن المٹنی نا عبد الصمد: نا ھمامء نا قتادآ عن 
أبي حسان) الأعرج؛ (عن علي ۔ رضي اللہ عنه - في ھذہ القصةء عن النبي گل 
قال: لا یختلی خلاھا) بالخاء المعجمة مقصورہ؛ وھو الرطب من النبات؛: 
واختلاؤہ: قطعهہ واحتشاشه (ولا ینفُر صیدھاء ولا بُلَْقَط لقطتھا إِلّا لمن أشاد 
بھا) اي رفع الصوت بالتعریف بھاء (ولا یصلح لرجل أن یحمل فیھا السلاح 
لقتالء ولا یصلح أن بقطع منھا شجرۃ إِلّا أن یعلف رجل بعیرہ). 

قال الحافظ(۳٣:‏ : ویجوز أخذ العلف لحدیث أبي سعید في مسلم: اولا بخبط 
فَايَووالاقاثتھ ولأبي داود من طریق أبيی حسان عن علي - رضی اللہ عنه ۔ 
نعو تالق ابی سدیی اکر 10030 علی اتی ان اتحایت 
الماضي مقصور علی القطع الذي یحصل بە الإفساد فأما رتا اف 


)١(‏ فی نسخة: اولا تلتقط)۔ 
)٢(‏ في نسخة: ‏ آأنشدھا؛. 
(۳) تح الباري) .)۸٤/٤(‏ 
)٤(‏ أخرجه البخاري (۱۸۱۷)۔ 


۳ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب )۲۰٦٢(‏ حدیث 


۲)٦‏ دہ 02 اتل أَنَ گے وت التتابف پ عَدَتهْمٍ 
ا سُلَيْمَان بْيُ کان مَولَی عُْمَان بن عَقَا عَفَانَ أتَا عٍَ لو زا أپي مُفيادٔ 
عن عَدِيٌ بُن زَبْلٍ قَال: مر ےنات یی مر تا حيةے ِنَ الْمَدِبنَةَ 
بَریڈا بَرِيدًا : لا بْحْبَظ شُجَرُ' لا بتَصَذء الا کا اق ہو العتز. 
کمن یغرس بستاناً مثلّاء فلا یمتنع عليه قطع ما کان بتلك الأرض من شجر یضر 
بقاؤہء قال: وقیل : بل فیه دلالة علی أن الٹھی إنما یتوجه علی ما أنبته اللہ من 
اتور لسم لاس ف2 ناسل غاہالسی ع قل مشچ رکا 

٦۸۔-‏ (حدثنا محمد بن العلاءء أن زید بن الحباب حدثھم) أي محمد بن 
العلاء وغیرّہ؛ (نا سلیمان بن کنانة) الأموي (مولی عثمان بن عفان) قال 
اق یی حاتم' عن آبیە: لا أعرفه؛ لە عند أبي داود حدیث واحد. 

(أنا عبد اللہ بن أبي سفیان) مولی ابن أبي أحمد: حجازي؛ ذکرہ 
ابن حبان في (الثقات)٢ء‏ روی لە أبو داود حدیثاً واحداً في حمی المدینة 
وقال ابن القطان : لا یعرف حاله. 

(عن عدي بن زید) الجذامي یقال: لە صحبةء روی عن النبي گل حدیثاً 
واحداً فيی حمی المدینة: وفيی إسناد حدیله اختلاف: روی عنه داود بن الحصین 
وعبد الله بن أبي سفیانء وروی عنە عبد الرحمن بن حرملة - ولم یلقه - حدیثاً 
آخرء وقیل فیە: عن ابن حرملةء عن رجل؛ عن عدي؛ وقیل: إن الذي روی عنه 
عبد الرحمن بن حرملة آخر من جذامء یقال لە: عديء غیر عدي بن زید ھذا. 

قلت: فرق الطبراني بینھماء لكنە لم یسم والد عدي الجذامي: ولم یقل 
فی عدي بن زید إنه جذامي؛ وکذا صنع البغوي وابن ن السکن . 

(قال: حمی رسول ال قهُ کل ناحیة من المدینة بریداً بریداً: لا بخبط 
شجرہ) والخبط ضرب الشجر بالعصا لیتناثر ورقھاء والخبط بالحرکة: الورق 
الساقط بمعٹی المخبوظ (ولا یعضد) أی: ولا بقطع (إلَا ما پساق به الجمل) 


(١)‏ فی نسخة: (شجرھا). 
)٢(‏ انظر: (الجرح والتعدیل) رقم (٦٦٦)۔‏ 


ھ۱٦‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب (۲۰۳۷) حدیث 


ک0 تہ کے کت جح 
ہ‫ ٘۔ 


وق ھا بج و 


کت وَقَا٘ص اذ ربملا یڈ في عم الْعَيِينَۂ ا لی 


أي بقدر علف الدواب؛ فیحمل علی الجمل ویساق بە. 

واختلفت الروایات فی تحدید الحرم ففی روایة: ه الم إني أحرّم ما بین 
جبلیھا)ء وفی روایة: (ما بین لاہتیھا)ء واللابة هي الحرة وھي الحجارة 
السودء وفي حدیث جابر عند أحمد: ما بین حرتیھا)ء وفي روایة: اہین 
مأزمیھا)ء والمازم بکسر الزاي: المضیق بین الجبلینء وفي حدیث أبي داود: 
کل ناحیة من المدینة یت بریدااء فادعی بعض الحنفیة لأجل اختلاف 
الروایات فیه أن الحدیث مضطرب . 

قال الحافظ٢:‏ ولا شك أن روایة ہما بین لاہتیھا؛ أرجح لتوارد الرواۃ 
علیھاء وروایة اجبلیھا) لا تنافیھاء فیکون عند کل لابة جبل أو لاہتیھا من جھة 
الجنوب والشمال؛ وجبلیھا من جھة الشرق والغرب . والبرید أربعة فراسخ؛ 
والفرسخ ثلاثة أمیالء وقد روی أبو ھریرة - رضي الله عنه ۔ بمثل ھذا الحدیث 
عند البخاري ومسلم قال: احرم رسول اللہ گلا ما بین لابتي المدینةء وجعل 
اثنيی عئر نَْلاخورل العفینة ال لک قاله فيی ش۷ 

۷- (حدثنا أہو سلمة؛ نا جریر ۔ یعني ابن حازم ۔ قال: حدثني 
یعلی بن حکیم؛ عن سلیمان بن أبي عبد الل) روی عن سعد وأبي ھریرۃ 
وصھیب؛ وعنه یعلی بن حکیم الثقفي؛ قال أہو حاتم : لیس بالمشھور فیعتبر 
بحدیثهء وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء روی لە أُبو داود حدیثا واحدا فيی حرم 
المدینةء قلت : قال البخاري وأبو حاتم : أدرك المھاجرین والأنصار. 


(قال : رأیت سعد بن أہی وقاص اأُخذ رجِلّا یصید في حرم المدینة الذي 


.)۸۳ /٤( افتح الباری؛)‎ )١( 
. أخرجه البخاري (۱۸۷۳)ء ومسلم (۱۳۷۲)ء واللفظ لمسلم‎ )۲( 
.)۳۷۷ /۳( انظر : ەالمنتقی) مع انیل الأوطار؛‎ )۳( 


ھ٦۲‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب (۲۰۴۷) حدیث 





رَسُولَ الله ََ فَسَلَه ثَائَه فَجَاءَمَوَالة مَکلمْوہ فےة؛ فَقَال: ان 
س1ل اللہ پا عے/ء مَ مد الْحَوَمَ وَقاؤے تن وَخذ۷) ادف 


سرمہ ط۱ 


ک7 (وَلا گن عَلَیكُم سنا انتا زنر ال يك لک ان 
7 0 


شِثتم َفَعْتُ إِلَیْكُم کنا [حم ۱۷۰۱/۱ء ق ہ۱۹۹/۰] 





حرٌّم رسول الل پل فسلبه ثیابّه) أي اأخذ ما عليه من الثیاب (فجاء) أي 
(مواليه فکلموہ فيه) أيى فی ذلك الرجل وسلبه . 

(فقال: إن رسول ال پل حَرّم ھذا الحرم وقال: من وجد أحداً یصید 
فیه فلیسلبە) أي ثیابە (ولا ارڈ علیکم طعمة اطعمنیھا) أي أعطانیھا 
(رسول الل پل ولکن إن شٹت شٹتم دفعث إلیکم ثمنّه) وفي روایة عن عامر بن 
سے اح را حر عسست فوجد عبداً یقطع 
و اے ای بط فسلبيه؛ فلما فلما رجع سعد جاءہ أهلٌ العبد فکلموہ ان یرد علی 
غلامھم أو علیھم ما اأخذ من غلامھم؛ فقال متاقال افاروحا ہت 
رسول الله و وأبی أن یرد علیھم٢.‏ 

قال الشوکانی(: ھذا ظاھر فی أنه تؤخذ ثیاہہ جمیعھاء وقال الماوردي : 
یبقی لە ما یستر عورتہ؛ ٍ۹۹ کم" واختارہ جماعة من اأُصحاب 
مت کت کت تر وفع 


رق گی ای تاس9 می اف نی اتی ال اشن اقرلجت) 
بن عن في إ پہیںنں 


)١(‏ فی نسخة: (أخذ). 

(٢(‏ راواق نا ااثیابه) ۔ 

(۳) (صحیح مسلم) (١٣٣٦۱۳)ء‏ و (سند أحمد؛ .)۱٦۸/۱(‏ 
)٤(‏ فیل الأوطار؛ (۳۸۱/۳). 

۔)٥٥١/٥( اشرح النووي علی صحیح مسلم؛‎ )٥( 

.)۱۹۲ انظر: (المغنيی) (ہ/‎ )٦( 


1 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب (۲۰۴۶۸) حدیث 


جع تی ہے ھت گت 
تا اث أبي وب - صَالِح کی لتاق چڑھ سا ا وھتریی 


[قال:] وقد روي ذلك عن ابن نإ ابی فقپ وابن المنذر؛ انتھی. وھذا یرد 
علی القاضي عیاض حیث قال: ولم یقل بە أحدٌ بعد الصحابة إِلّا الشافعي 
في قوله القدیم . 

وقد اخْلِتَ في السلب؛ فقیل: إنه لمن سلبەء وقیل : لمساکین المدینة 
وقیل : لبیت المال: وظاھر الأدلة أنه للسالب؛ وھو أنە طعمة لکل من وجد فيه 
اك تصیتہ او ركذ تشد 

۸-۔ (حدثنا عثمان بن أبي شیبة: نا یزید بن هھارون؛ أنا ابن 
أبي ذئب؛ عن صالح) هو صالح بن نبھان (مولی التوأمة) فتح المثناۃء وسکون 
الواو بعدھا همزۃ مفتوحة. قال ابن عیینة: سمعت منە ولعابه یسیل؛ یعنيی من 
الک ر۷٢‏ تا غعقلاعتا رعتت تھ لامالك رل شر لتے رتد میں رائت 
الثوري بعدي؛ وکان شعبة لا یحدث عنەهء وعن یحیی القطان: لم یکن بثقة 
وقال مالك: لیس بثقة. 

وقال أحمد بن حنبل: کان مالك أدرکه وقد اختلط؛ فمن سمع منه 
تا فذاكء وقد روی عنە أکابر أھل المدینةء وھو صالح الحدیث: ما أعلم 
پا پاسا وقال عبد اللہ بن أحمد: سألت ابنٌ معین عنه فقال: لیس بقوي في 
الحدیثء وقال أحمد بن سعید بن أبي مریم: سمعت ابن معین یقول: 
صالح مولی التوأمة ثقة حجة؛ قلت لە: إن مالکاً ترك السماع منهء فقال: 
3ق نالکا:رالاورئ اتا آجزگاء بت ىا غرق: رسما مل آعاحیت سگرات: 
ولکن ابن أبي ذئب سمع منە قبل أن یخرف: وقال أبو زرعة والنسائي: 
ضعیف؛ وقال النسائي مرة: لیس بثقةء قال في (التقریب): وقد أ٘خطاأً 
من زعم ان البخاري أخرج لە. 


.)٥٥٤/٤( فغي الأصل: (الحبر٤ء وھو تحریف. انظر: 9تھذیب التھذیب؛‎ )١( 


ھ٤‎ 


)٥(‏ کتاب المناسسك )۹٤(‏ باب )۲۰٢۹(‏ حدیث 





۹۵0 ۶ی۹۹ ۹ھ وَجَدَ عَِيدا ِنْ عَییدِ الْمِْينّة يقْمُونَ مِنْ 
شَُجَر الْمَدِيتَةِ تام مَتَاعَهَم وَقَالَ ‏ يَعْيْي لِمَوَالِيهم ۔ : معت 
رَسول الله گل بَنهَی اَنْ بُتْعمَ مِنْ شَجَر الْمَدِينَةِ شَیْۃ وَقَالَ: امَنْ فَطع 
مل تا يد سن [م ]۱۳٦٣١‏ 


۳٣‏ مرو ۔ 


۹۔ حَدَکَنًا مُعَمَدُ بن عَفُص أبُو عَبْد الرّخمٰ الَقَطَانُ 
انت انت اتی 00 الجْفَیْیْ: 


(عن مولی لسعد) قال القاري'٢:‏ قال الشیخ الجزري: ھذا الحدیث رواہ 
عن صالح مولی التوأمةء عن مولی لسعدِ؛ ومولی سعد مجھول. 

(أن سعداً وجد عبیداً من عبید المدینة بقطعون من شجر المدینةء فأخذ 
متاعھم: وقال) سعد (یعني لموالیھم) زاد الراوي لفظ (یعني) لعدم ضبط لفظ 
الشیخء ای تا اءء کل في رد متاع العبید (سمعت رسول ال ل ینھی أن 
عم من شجر''' المدینة شيء وقال: من قطع منە شیئاً فلمن أخذہ سلبە). 

۹۔ (حدثنا محمد بن حفص آبو عبد الرحمن القطان: نا محمد بن 
خالد) الجھني: قال المزي: لیس ھذا محمد بن خالد بن رافع بن مکیٹ 
المتقدم؛ ئن ا افج ما أشك أنه ھوں ولم یتقدم ما یدل أنہه 
اأقدم من ھذا إلا روایة إبراھیم بن أبي یحیی عنه؛ ولیس ھذا صریحاً في تقدمه 
علی هذاء واللہ أعلم . 

(اخبرني خارجة بن الحارث) بن رافع بن مکیٹ (الجھني) المدنيی؛ 
قال أبو حاتم: صالح الحدیث: وقال النسائي: لیس بە بأ٘س؛ قلت: 
رقال متعاق انتا ٹاک لاہ سس ما تو اعارقاقضف؟ 
فقال : ثقَةء وذکرہ سفا فی (الثقات٢‏ . ۱ 


.)٦٢٦۷ /٥( ٤حیتافملا (مرقاۃ‎ )١( 
)۲۳ والسبب عندنا أنه کان من الحمی؛ کما یدل عليه ما في (فتوح البلدان) (ص‎ )٢( 


ھ٥‎ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٤(‏ باب )۰٤٠٢(‏ حدیث 


أَحْبَرَني ا دج ٠‏ عن اہر بن عَبْدِ الله ان رَسُول اللّه قل قَالَ: ١لا‏ بُحْبطظ 
موا سن ترں اظو ا کِنْ يُهَشْںٌ عَشًا رَفیقًا4. (ق ]٥٠/٢‏ 
۲٤٣‏ حَدْکَنًا مُمَنَة تا يَحْيّی. (ح): ےئ نات ك بَن 


گے ۵ ر‫ 


اي یگ عن اب لُمْر عن غَيْد اللَّو عن نافع عن ابن غُمَرَ: (أنَ 
سُول الله قل کَانَ 7 ا ھا مر ا اوہ ابِن ز کی ارَيْمَلَي 
تد [خ 4ء م ۱۳۹۹ء حم ۲/) 


ا 


قال : (اخبرني أبي) الحارث بن رافع بن مکیٹ بفتح المیم - مثلثف 
الجھني؛ ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال ابن القطان: لا یُعرّف . 


رسول ال کا الحمی بکسر الحاء مقٹضنزراً: ما یُحمی وبُحفظ (ولکن يھشُ 
هشاً رقیقاً) اي ینثر نثراً بلین ورفق؛ ولفظ الرقیق لم یضبطه أحد أنه 
بالقاف أو بالفاء ففی النسخة المکتوبة الأحمدیة والمطبوعة القادریة 
والمجتبائیة منقوط بنقطتین وفي المصریة والکانفوریة ونسخة ”العون؛''' 
منقوط بنقطة واحدة. 


٠۔‏ (حدثنا مسددہ نا یحییء ح: وحدثنا عثمان بن أبي شیبة 
عن ابن نمیر) اي عبد ال۵ کلاھما (عن عبید ال عن نافع من این غمر: 
ان رسول اللہ قل کان یأتي قباء) قباء بہضم قاف وفتح موحدۃ یْمَذٌ وَیٔقٛضَر 
ویٔصرّفء ولا یٔصرّفء وأصله اسم بئر ھناك غُرِقتَ القریةُ بھا علی میلین 
من المدینة علی یسار القاصد إلٰی مکكة؛ وھي مساکن بنيی عمرو بن عوف 
بی الاتسار سد این علی افقری تھا آبان مان طض 
(ماشیاً) مرة (وراکباً) آخری. (زاد ابن نمیر: ویصلي رکعتین) أي ني 
مسجدھا. 


.)۲۰۳۷( انظر: (عون المعبوده (٦/۱۸)ء رقم‎ )١( 


اڈ 


)٥(‏ کتاب المناسك (۹۰) باب )٦٠٢٢(‏ حدیث 





۱ 0 و ٭ً۱"٘+ 
عن اي صَخْر حُمَیْد بن زيَاوء عن يَزِیڈ بْي عَبُدِ الله بْنٍ فْسَیْط 
عن أَبي مُرَيرَة اك رَشول اللہ ول قَال: طائ ارول 6ے 
ًٌَ الله عَلَيٗ رُوجي عَتّی ار عَلِبْه السّلَامٴ . [حم ۱۷/۲ ۰ء ق ]٥٤٤/٢‏ 





اي الْخَلَيَ تالتاب بات تاء من مغلقات الَعديتة وَيَْھا آقام 
رسول الل قلُ زمن الھجرۃ قبل أن یدخعل المدینةء وبنی فیھا مسجداء وله فضل 
کثیر وشرف . 

(۹۵) (َابُْ زَیارو'' الْقبُور) 

اختلفت النسخ في کتابة ھذا الباب؛ ففي النسخة المکتوبة والقادریة 

علی الحاشیة؛ وأما في المصریة والکانفوریة والمجتبائیة ففي المتن 

۱۔ (حدثنا محمد بن عوف؛ نا المقریء) عبد اللہ بن یزید أبو 
عبد الرحمن المقریء (نا حیوة) بن شریح التجیبي؛ (عن أبي صخر حمید بن 
ا ا سام الا رون ری رن حا نیعت عن أبي ھریرة ان 
رسول ال پل قال: ما من أحد یسلم علی) وظامر عقد الباب یدل علی 
أن المراد بالسلام عليه السلامُ عند القبر' وقتٌ حضورہ للزیارة (إلا رِدٌ الله 


عليٌ روحي) قال ابن حجر: أي نطقي (حتی ارد عليه السلام) أي أقول: 
وعليك السلام . 


.٢ہربق في نسخة: ہ ہاب في الصلاۃ علی النبي قَلِ وزیارة‎ )١( 

)٢(‏ قلت: وظاھر صنع المؤلف إِذ بوٌب بە بعد المدینة ۔ وکان محله کتاب الجنائز ۔ 
إشارۃةً إلی إباحة شدٌ الرحال إلی المدینة لزیارۃ القبر الشریف قلهُ وھو مباح عند 
الحنابلة کما تقدم. (ش). 

(۳) قلت: وذکر في (المغني) )٦٦٤ /٥(‏ مذا الحدیث من حدیث أحمد ہروایة عبد اللہ 
بلفظ: ہما من أحد یسلم علیٗ عند قبري.٤٠٠.‏ [انظر : (مسند أحمدہ؛ (۲/ ۷ .])٥٥‏ 
کو 


۷ه 


() کتاب المناسك )۹٥(‏ باب )۲۰٢١٢(‏ حدیث 





٢‏ حَدْکَنًا أَحْمَدُ بی صَالح' رت عَلَی عَبُد الله بُنٍ 
۶ ےے۔ ورّرے 


نافع فا ۵ اتی یئ آبی وقپ عن سُوبدِ الْمقبْريٌ عن أبي مُرَیرة 
گر ٌ2 ٦‏ ےس ے‫ .2ھ 
قال: کان و ششول الا پل: اتمم نز فَحَوَرَا 


لج 





قال القاضي: لعل معناہ أن روحه المقدسة في شأن ما في الحضرۃة 
الالھیت فإذا بلغه سلام أحد من الأمة رد الل تعالی روحَه المطھرۃ من تلك 
الحالة إلی رد من سلم عليه؛ وکذلك عادته في الدنیا یفغیض علی الأمة من 
سبحات الوحي الالھي ما أفاضه اللہ تعالی عليهء فھو صلوات الله عليه في الدنیا 
والبرزخ والآخرۃ في شأن أمتەء وقال ابن الملك : : رد الروح کنایة عن إعلام اللہ 
عالن آباۃ بات اتا صلی علت وقد أجاب عنە السیوطي بأجوبة أآخری!. 

۲٢۔‏ (حدثنا أحمد بن صالحء قرأت علی عبد اللہ بن نافع) الصائغ 
(قال : اأخبرنی ابن أبی ذئب؛ عن سعید المقبري؛ عن أہی ھریرة قال: قال 
رسول ال إل: لا تجعلوا بیوتکم قبوراً) أي کالقبور الخالیة عن ذکر اللہ 
وطاعته بل اجعلوا لھا نصیباً من العبادة النافلة لحصول البرکة النازلة . 


وقیل: معناہ: لا تدفنوا موتاکم في بیوتکم؛ وِرَدُ الخطابي بأنه عليه 
ا دن في بیته الذی کان یسکنە؛ مردود بأن ذلك من الخصائص لحدیث : 
اما فبضّ نبي إِلا وَذُوِنٌ حیث بُمبَض۷. ویمکن ان یکون المعنی : لا تجعلوا 
القبور مساکنکم لئلا تزول الرقة والموعظة والرحمةق؛ بل زوروھا وارجعوا 


إلی بیوتکم . 


وقیل : المعنی : اجعلوا من صلاتکم في بیوتکم ولا تجعلوھا قبوراٌ؛ 
لآن العبد إذا مات وصار في قبرہ لم یصل؛ وقیل: لا تجعلوا بیوتکم وطناً 





(١)‏ زاد فی نسخة: (قال). 
)۲( انظر: امرقاة المفاتیح) (۴/ ۱۲ء ۱۳). 
(۳) أخرجه ابن ماجہ في (سننه٤‏ (۸٢٦۱)ء‏ والبیھقی فی اسننہ؛) .)٦١۷٤/۳(‏ 


۸ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٥(‏ باب )٦۰٠٢٢(‏ حدیث 





2 و ا 7 2 ۔- ےہ کڈ او را ا 7 
4 ٭ و و ہی ری کہ ری َٗ ٭ٗ ۱ 9 
ولا تَجْعَلوا فَبْرِي عِیداء وَصّلوا عَلَىٌ فَإِنْ صَلَاتَکمْ تَبْلَعَيْیى۷) حَیْثٌ 
سے ٦‏ ےٌ ٠‏ 
امام 


کنتما . [حم ۷۰/۲٘۰یٌ) 





وقال التوربشتي : ویحتمل أن یکون المراد أن من لم یصل في بیته جعل نفسه 
کالمیت؛ وبیته کالقبرء انتھی . 

وقد ورد ما یؤید ہذاء ففی (صحیح مسلم)): ەمثل البیت الذي بُذْكَرُ اللہ 
فیه والبیت الذي لا یذگر اللہ فيەء کمثل الحي والمیت)ء فالمعنی لا تکونوا 
کالموتی الذین لا یصلون في بیوتھم وھي القبور أو لا تترکوا الصلاۃ فیھا حتی 
تصیروا کالموتی؛ وتصیر ھي کالقبور. 

وقال بعض أرباب اللطائف : یحتمل أن یکون معناہ: لا تجعلوا بیوتکم 
کالقبور خالیة عن الأکل والشرب للزائرینء (قاري؛۳. 

(ولا تحعلوا قبري عیداً) مو واحد الأعیاد أي لا تجعلوا زیارۃ قبري 
عیداء أو لا تجعلوا قبري مظھر عید؛ فإنه یوم لھو وسرورء وحال الزیارۃ خلاف 
ذلكء وقیل : یحتمل أن یکون المراد الحث علی کثرۃ زیارتەء ولا یجعل کالعید 
الا با تی اقم الآثرتن 

قال الطیبي : نھاہم عن الاجتماع لھا اجتماعھم للعید نزهة وزینةء وکانت 
الیھود والنصاری تفعل ذلك بقبور أنبیائھم فآوردھ, القسوة والغفلةء وقیل : 
العید اسم من الاعتیادء یقال: عادہ واعتادہ وتعوّدہ أي صار عادة لەء والعید 
ما اعتادك من هَمٌ آو غیرہ أي لا تجعلوا قبري محل اعتیادء فإنه یؤدي إلی 
سوء الأدب وارتفاع الحشمة ولثلا یظن ان دعاء الغائب لا يَصِلٌ علي (وصّلوا 
عليٌ فان صلاتکم تبلغني حیث کنتم) أي لا تتکلفوا المعاودة إلی قبري فاستغنیتم 
عنھا بالصلاۃ عليٌ ۔ 


)١(‏ في نسخة: ابلغ إليیٗ). 
)٢(‏ رقم (۷۷۹). 
(۴) ,سرفاۃة المفاتیح؛ (۳/ ۱۳ء ١٦)۔‏ 


.٢مھٹروأفا‎ :)٥٤١/٣( کذا فيی الأصل: وفي (شرح الطیبي؛ (۲/ ٣٣٦۳)ء و (المرقاة)‎ )٤( 


۹ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٥(‏ باب )٣۰٠٢٢(‏ حدیث 





۰۳ نکدٹکتاغابدی نت 20‌ و ٍ الْمَدِينِیُء 
أغبرَبي اود بن حَالی ب> ل ‏ "لت" عن رَبيعَةً 


ک ١ہ‏ 


بت این الوَلر 0 ۹4 ۶+۶ “ھت 





٣۔‏ (حدثنا حامد بن یحیی؛ نا محمد بن معن) بن نضلة بن عمرو 
الغفاریء أبو یونس (الملیٹي) ویقال: أبو معنء لجدہ نضلة صحبةء قال 
اہق'السدیتیَ وابن سعد: ثقة قلیل الحدیث؛ وقال الآجري عن أبي داود: ثقة 
ثقةء وقال الدارقطني : ثقةء وذکرہ ابن حبان فيی (الثقات)ء وقال ابن معین : 
لیس بە بأُ٘سء وقال أبو حاتم: صدوق. 

(اخبرني داود بن خالد) بن دینار المدني؛ ذکرہ ابن حبان في (الثقات)؛ 
روی له ابو داود حدیثاً پ7ھ)/ فی ذکر قبور الشھداءء قال ابن المدیني : لا یحفظ 
۹9۹٤9999۹۷۷۷۷۷۷4 9 ۵‏ ۶ و 
وحدیثاً آخر عن ابن المنکدر؛ عن جابر؛ وقال: وله غیر ما ذکرت؛ ولیس 
بالکٹیر وکل''' أحادیثه إفرادات وأرجو أنە لا کت وقال یعقوب بن 
شیبة: مجھول لا نعرفهء ولعله ثقةء وقال العجلي: ثقة 


(عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن؛ عن ربیعة ‏ یعني ابن الھدیر - ) وھو ربیعة 
ابن عبد اللہ بن الھدیر مصغراء ویقال: ابن ربیعة بن الھدیر بن عبد العزی بن 
عامر بن الحارث بن حارثة بن سعد بن تیم بن مرة التیمي المدني؛ 
ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء قال ابن سعد: وَلِدٌ علی عھد النبي گل 
وروی عن أبي بکر وغیرہ: وکان قلیل الحدیث: وقال العجلي : مدني تابعی ثقة 
من کبار التابعین . 


.)۹٦۱ /۳( دالکامل؛‎ )١( 


)٢(‏ کذا في الاصل؛: و التہذیب) ايقتا (۳/ ۲ء" وفي الکامل٠):‏ سک 
أحادیله. ۔ ۔ إلخ٤.‏ 


۷۰ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٥(‏ باب )۲۰٢٢(‏ حدیث 





عن رَسُول الله ول حَیینًا قطٌ عَيْرَ عیب وَاجیٍء قَال: قُلتُ: وَمَا مُو؟ 
ال : حَرَجْنَا مع رَسُولِ الله قلل نِد تُبُورَ الشُهَدَاءِ عَتّی فا َشَْفَْا 
َلَی حَرّۃ وَاقم؛ فَلمًا قَدلَينَا تھا قإِدا ثُبُورٌ بِمَحْیبّق اق تا 
یا ا رَسُولَ لوا َقُبْورُ إخوايِنا عَوِو؟ قَال: هُبُوزُ أَصْحَابنّا؛: فَلمًا جثتا 
ک الشُهَدَاءِ 000ر إحُوَايْنَا). [حم ]٦٦٦/١‏ 





عن رسول الل گل حدیثاً قط غیر حدیث واحد؛ قال) ربیعة بن أبي عبد الرحمن 
(قلت) لربیعة بن الھدیر: (وما ھو) أي الحدیث الواحد؟ (قال) ربیعة بن الھدیر: 
قال لي طلحة: (خرجنا مع رسول اللہ لُ نرید قبور الشھداء) أي زیارتھاء 
(حتی إذا أشرفنا) أي علونا (علی حرة واقم) قال في (القاموس؛”): وواقم: 
ام بالمدینة ومنە حَرّة واقم . 


وقال - (امعجم البلدان+۲: حرة ة واقم: إحدی حرتي المدینة وهي 


الشرقیة سمیت برجل من العمالیق اسمه واقمء وکان قد نزلھا في الدھر 
الأول وقیل : واقم اسم أ٘طم من آطام المدینة إليه تضاف الحرة. 

(فلما تدلینا) أي هہطنا منھا (فإذا قبور بمحنیة) أي بمنعطف الوادی؛ 
(قال) أي طلحة: (قلنا : یا رسول اللہ! أقبور إخواننا هذہ؟ قال: قبور اصحابناء 
فلما جثنا قبور الشھداء قال) رسول اللہ لث وہ (ھذہ قبور إخواننا). 


کتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخه - رحمہ اللہ -: قوله: 
(اأقبور إخواننا هذہ؟) سألوہ عن الأخوۃ النسبیة فنفاھاء وأثبت لھم صحبةق 
والشھداء کانوا من المھاجرین والأنصار وھم إخوانھم نسباء وھذا بخلاف 
ما ورد من إثبات الأخوۃ لمن لم یأت من أمته بعد إذ الأخوۃ ثمة أخوۃ إیمان 
وإسلامء فلا یراد بالاخوۃ في الموضعین معنی واحد حتی یشکل الأمر ۔ 





.)٦٦۷ /٤( االقاموس المحیط)‎ )١( 
.)۲٢۹/٢( سجم البلدان؛‎ )٢( 


۷۱ 





۲٤‏ ۔ حَدَكَنًا الْفَعْتِیٌ عن مَالِكٍء عن تاعء عن عَبد الله بْ 


۔ 


متا ترت الہ(ا) الا 2 ال نا لی( ٦‏ بلِي العَلَْمَة فَصَلی 


بھا فِکان عَْد رات اف کر ترک ٌخ ١١٥۱ء‏ م ]۱٢٠١۷‏ 


۰ 
ص‫ 


نت ۔ حَدَخَتا الْقَعْتَىُ فَال: ال مَالِكَ: یَتْبَنِي لأَحَدِ اَنْ 
کاو ار عَتی يُصَلي فِيهَا مَا ا 


پک ےک 


22020+ اللہ پل عَرّسٌ 





ك۲ (حدثنا القعنبي: ء عن مالك؛ عن نافع عن عبد ال بن عمر) 
- رضي اللہ عنه ۔ : (ان رسول اللہ گل أناخ بالبطحاء التي بذي الحلیفة فصلّی 
بھاء فکان عبد اللہ بن عمر یفعل ذلك)ء إما أن یراد بالإناخة بالبطحاء حین 
رکب إلی مکكة؛ أو حین رجع من مکة إلی المدینة!ء فإن کان الأولء فھو الذي 
أقام فیھا رسول الل قَاء وصلی فیھا الصلاةۃ؛ وأحرم رہاب صلی فیھا رکعتي 
الاحرامِ وإن کان الثاني فھو أنە أقام بھا وصلّی فیھا صلاۃ کما یذکر في قول 
بالك الا 


٥۔‏ (حدثني القعنبي قال: قال مالك: لا ینبغي لإأحد أن یبحاوز 
المعرُس!“ إذا قفل) من مکة (راجعاً إلی المدینة حتی یصلي فیھا ما بدا لە) إذا 
کان وقت الصلاةء وأما إذا لم یکن وقت الصلاةء فینتظر حتی یکون وقت 
الصلاۃ فیصلي ؛ (لأنہ بلغني أن رسول ال گل عَرّس بە) أي بالمُکرّس 

وقال فی (معجم البلدانہ”: المُعَرّس بالضم؛ ثم الفتحء وتشدیدِ الراء 


)١(‏ فی نسخة بدله : (النبی). 

.٤يذلاد فَ نسخة بدله:‎ (٢) 

۳( فی نسخة بدله : ٦النبي).‏ 

)٤(‏ قال ابن رسلان: قال القاضي : المراد بالإنا خة النزول بالبطحاء ء فی رجوعه من الحج. 

)٥(‏ وذکر ابن أبی شیبة الآثار المختلفة في اقتفاء آثارہ صلّی اللہ تعالی عليه وعلی آله 
وأصحابه وتلع سابنا کثیراً کثیراً. (ش). 

.)۱٥٥١/١( سعجم البلدان؛‎ )٦( 


۷۱۲ھ 


)٥(‏ کتاب المناسك )۹٥(‏ باب (ہ٤۲۰)‏ حلیث 





قَال أبُو داود: سَمِعْت مُعَمَد بی إِسْعَاقٌ الْمَيِيبِیٗ فَال9: 
امرس عَلی ىك أَمیّالٍ مِنٗ الْمَيينَة. 
[آخر کتاب المناسك] 





يُعََسْ فیه ثم یرحل لغزاۃ وغیرھاء والتعریس نومة المسافر بعد إدلاجه من 
اللیل؛ فإذا کان وقت السحر أناخ: ونام نومة خفیفةء ثم یثور السائر مع انفجار 
إسحاق بن محمد بن عبد الرحمن المسیبي من ولد المسیب بن عابد المخزومي 
المدني : (المعرس علی ستة أمیال من المدینة) وفي بعض النسخ ھناك زیادةۃ 
وڑھی ھذہ: 
(حدثنا أحمد بن صالح قال: قرأت علی عبد الل بن نافع؛ حدثني عبد اللہ 
6 کو ۲ 
بالمعرٴس حتی یغتذي)''. 


اعد لہ 





)١(‏ فی نسخة: ایقول). 
)٢(‏ قلت: ذکر المزي ھذا الحدیث فی اتحفة الأشراف؛ (٥/٤١٦)ء‏ رقم (۷۷۴۰)ء وقال: 
ھذا الحدیث في روایة أبي الحسن بن العبد وأبي بکر بن داسة؛ ولم یذکرہ أبو القاسم . 


۷۲ھ 


)٦(‏ کتاب النکاح 








٭سے ء٤‏ کر 
ھ2 ۔ 2 
)٦(‏ أَوَلُ کِتّاب التُکاح 
ادڈ - 3 
ح٭7سے 07 


ُے 
22٤‏ 


)٦(‏ (اول کات الٹگاے)") 


قال الحافظ: النکاح في اللغة: الضم والتداخلء وقال الفراء: الَہُح 
۔بضم ئم سکون ۔ اسم الفرج؛ ویجوز کسر أوله؛ وکثر استعماله في الوطء؛ 
وسمي بە العقد لکونە سببە؛ قال أبو القاسم الزجاجي: هو حقیقة فیھما: 
وقال الفارسي: إذا قالوا: نکح فلانة أو بنت فلان فالمراد العقد وإذا قالوا: 
نکح زوجته اناد ائرطن نال اعررنتاضة ازرم کی سی سضلبا علد 
ویکون في المحسوسات: وفي المعاني قالوا: نکح المطر الأرض؛ ونکح 
النعاس عینهء ونکحت القمح في الأرض إِذا حرثتھا وبذرته فیھاء ونکحت 
الحصاۃ اخفاف الإبل. 


وفی الشرع: حقیقة في العقدء مجاز في الوطء علی الصحیحء والحجة 
فی ذلك کثرۃ ورودہ في الکتاب والسنة للعقد حتی قیل: إنە لم یرد في القران 
لا للعقد ولا یرد مٹل قولہ: فعَق تیم وَيًا كَيعٌ 4ا لان شرط الوطء 
في التحلیل إنما ثبت بالسكّةء ولا فالعقد لا بد منہ لأن قولہ: لاق ن45 معناہ 


)١(‏ قال الموفق: من قدر علی لفظ النکاح بالعربیة لم یصح [عقدہ] بغیرھاء وھذا أحد قولي 
الشافعي: وعند أبي حنیفة ینعقد . . . إلخ. (انظر: (المغني) ۹/ .)٥٦٦٤‏ (ش). 

(۲) تح الباريی؛ (۹/ ۲۱۰۳. 

(۳) سورۃ البقرة: الایة .٦۳ ٠‏ 


(٦)‏ کتاب الٹکاح 








حتی تتزوج أي یعقد علیھاء ومفھومه أُن ذلك کافِ بمجرد لغرح بت الَثة 
ان لا عبرة بمفھوم الغایةء بل لا بُذٌ بعد العقد من ذوق العُسیلةء کما أنە لا بد 
بعد ذلك من التطلیق؛ ثم العدة . 

نعم آفاد أبو الحسن ابن الفارس: أن النکاح لم یرد في القرآن إِلّا للتزویجح 
لا فی قوله تعالی: ٭ِئِنا الیک عَي تا بکٹوا الْگعع 4( فالمراد بە: الحلم؛ 
واللہ أعلم . 

وفي وجو للشافعیة - کقول الحنابلة - أنە حقیقة فی الوطء مجاز فی العقد 
وقیل : مقول بالاشتراك علی کل منھماء وبە جزم الزجاجي؛ وھذا الذي یترجح 
فيی نظري؛ وإن کان آکثر ما یستعمل في العقد ورجح بعضھم الأول بأن أسماء 
الجماع کلھا کنایاٹٌ لاستقباح ذکرہ؛ فیبعد أن یستعیر من لا یقصد فحشاً 
اسم ما یستفظعه لما لا یستفظعهہ فدل علی أنە فی الأصل للعقدء وھذا 
یتوقف علی تسلیم المدعي أنھا کلھا کنایات؛ وقد جمع اسم النکاح ابن القطاع 
فزادت علی الألف ۔ 

قال في (البدائع؛: لا خلاف أن النکاح فرضٌ حالةً القَُوَقان(“ 
حتی إن من تاقت نفسه إلی النساء بحیث لا یمکنە الصبر عنھن وھو قادر 
علی المھر والنفقة ولم یتزوج یأئمء واختلف فیما إذا لم تَتّق نفسه إلی النساء 
قال نفاۃ القیاس مثٹل داود بن علي الأصفھانی وغیرہ من أصحاب الظواھر: 
إنە فرض عین بمنزلة الصوم والصلاۃ وغیرھما من فروض الأعیانء حتی إِنْ من 
ترکە مع القدرة علی المھر والنفقة والوطء یأثمء وقال الشافعي ۔ رحمہ الل - : 
إنه مباح کالبیع والشراء. 


۔٦ سورۃ النساء: الاّیة‎ )١( 


)٢(‏ وفي الأصل: اما یستفزعه لما لا یستفزعہ)ء وھو تحریف۔ 
(٢)‏ (بدائع الصنائع٤ /٢(‏ ۸۲ - ٤۸٦)۔‏ 


)٤(‏ قال الموفق: هو قول أکثر أھل العلم. (ش). 


۷أص۷۷ھ 


(٦(‏ کتاب النکاح 








واختلف اأُصحابنا فيه : قال بعضھم: إِنه ا ا ومستحب؛ وإليه 
ذھب من أصحابنا الکرخحي؛ وقال بعضھم: إنه فرض کفایةء إذا قام بە البعض 
سقط عن الباقین بمنزلة الجھاد وصلاة الجنازۃة. 


وقال بعضھم: إنه واجب؛ ئم القائلون بالوجوب اختلفوا في کیفیة 
الوجوب٠‏ قال بعضھم: إنه واجب علی سبیل الکفایة کرد السلام؛ 
وقال بعضھم: إنه واجب عیناً لکن عملاً لا اعتقاداً علی طریق التعیین کصدقة 
الفطر والأضحیة. 

اج أصحاب الظواھر بظواہر النصوص من نحو قوله عرٌٗ وجل: کانکٹا 
لاج لئ اك ۹۹4 رترت تعاتی؟ اکنا الا ی۶4 ول 
النبي قلل: (نزوٗجوا)ء وقولہ ق: ١تناکحوا‏ تکٹروا؛' أمر اللہ عزٌو جل 
بالنکاح مطلقاًء والمطلق للفرضیة والوجوب قطعاً إِلّا ان یقوم الدلیل بخلافہء 
ولان الامتناع من الزنا زی لی و بالنکاح؛ وما لا یتوصل 
إلی الواجب إِلّا بە یکون واجباً. 


واحتجٌّ الشافعي ۔رحمے ا ۔بقوله تعالی: طول نکمم کا وَرَأء 
وَلِ ۰4ء اأخبر عن إحلال النکاح؛ والمحلل٠؛‏ والمباح من الأسماء 
المترادفةء ولأنه قال : طول لم 4ء ولفظ ہلکم) یستعمل في المباحات؛ ولآان 
النکاح سبب یتوصل بە إلی قضاء الشھوۃ فیکون مباحا کشراء الجاریة للتسري 
بھاء وھذا لآن قضاء الشھوۃ إیصال النفع إلی نفسەء ولیس یجب علی الاإنسان 


)١(‏ وبە قال أحمد کما فی (المغنی؛ (۹/ .)۳٣٤‏ (ش). 

(۲) سورة النساء: الایة ٣۔‏ ۱ 

(۳) سورۃ النور: الاأیة ۳۲. 

)٤(‏ أآخرجه أحمد في (مسندہ؛ (۸/۳٥۱ء‏ ٤٤۲)ء‏ والبیھقي في (السنن الکبری؟ (۸۱/۷ء 
۲ء وا بن حبان فی (اصحیحہ) (۲۲۸ 5 .. 

.٤٢ سورۃ النساء: الأیة‎ )٥( 


۷۲ھ 


(٦(‏ کتاب النکاح 








إیصال النفع إلی نفسە بل هو مباح في الأصل کالأکل والشرب: وإذا کان مباحاً 
فوَسَیْدًا وَحَسُويًا وَتِنَا ین ا4ء وھذا خرج مخرج المدح لیحیی - عليه 
السلام - بکونه حصوراء ولو کان واجباً لما استحق المدح بترکه؛ لأن ترك 
الواجب لأن یذم عليه أولی من أن یمدح . 


واحتج من قال من أصحابنا بأنه مندوب إليه ومستحب بما روي 
عن النبي لے آنہ قال: (من استطاع منکم الباءة فلیتزوج ومن لم یستطع 
فلیصم فإنالصوم له وجاءا أقام الصوم مقام النکاح؛ 
والصوم لیس بواجب؛ فدل أن النکاح لیس بواجب أیضاًء لأن غیر الواجب 
لا یقوم مقام الواجب؛ ولآن في الصحابة - رضي اللہ عنھم - من لم تکن 
لە زوجة؛ ورسول ال گل علم منە بذلك؛ ولم ینکر عليه فدل أنەه 
لیس بواجب. 


ومن قال منھم: إنە فرض أو واجب علی الکفایةء احتحٌ بالأوامر الواردة 
في باب النکاح؛ والأمر المطلق للفرضیة والوجوب قطعاأء والنکاح لا یحتمل 
ذلك علی طریق التعیینء لأن کل واحد من آحاد الناس لو ترکە لا یأئم؛ فیحمل 
علی الفرضیة والوجوب علی طریق الکفایةء فأشبه الجھاد وصلاة الجنازةۃ 
ورد السلام . 


ومن قال منھم: إنه واجب عیناً لکن عملاً لا اعتقاداً علی طریق التعیین 
یقول : صیغة الأمر المطلقة عن القرینة تحتمل الفرضیة وتحتمل الندب؛ 
لآن الأمر دعاء وطلب . [ومعنی الدعائ] والطلب موجود في کل واحد منھما 


.۳۹ سورۃة آل عمران: الأیة‎ )١( 
أآخرجه البخاري (ہ ۱۹۰) ومسلم (٤٤٤٥۱)؛ وأبو داود (٦٦٢؛١٣) والترمذی (۱۰۸۱)؛‎ (٢ 
.)۱۸٣١( والنسائی (۲۲۳۹)ء وابن ماجە‎ 


۷۷ 


)٦(‏ کتاب النکاح )١(‏ باب )٥۰٠٢(‏ حدیث 


5 


)١(‏ بَابُ التَحریض عَلَی الّکاح 
٦۔‏ حذَثتًا عَثتان ئن بی ا ٤‏ خرت عن الأعْمٌش: 


۱٠ 


فیؤتی بالفعل لا محالة وھو تفسیر وجوب العمل؛ ویعتقد علی الإبھام 
علی ان ما أراد اللہ تعالی بالصیغة من الوجوب القطعی أو الندب فھو حق؛ لأنە 
إِن کان واجباً عند الله فخرج عن العھدۃ بالفعلء ا الشت رن کان ُدرنا 
یحصل لە الثواب؛ فکان القول بالوجوب علی ھذا الوجه أخذاً بالثقة والاحتیاط 
واحترازاً عن الضرر بالقدر الممکن . 

وما ذکرہ من دلائل الإباحة والحل فنحن نقول بموجبھا: إن النکاح مباح 
وحلال في نفسه؛ لکنە واجب لغیرہ أو مندوب ومستحب لغیرہ من حیث 
إنە صیانة للنفس من الزنا ونحو ذلك علی ما بّنّاء ویجوز أن یکون الفعل الواحد 
حلالاً بجھة؛ واجباً أو مندوباً إليه بجھة؛ إذ لا تنافي عند اختلاف الجھتین: 
وأما قوله عزٌ وجل: هإوَسَیْدًا مَحَسُون الایةء فاحتمل أن التخلي للنوافل 
کان أفضل من النکاح في شریعتهء ثم تُسخ ذلك في شریعتنا بما ذکرنا 
من الدلائل ملخص ما في (البدائع). 

وقال فی دالدر المختارہ: ویکون واجباً عند التوقانء فإن تیقن الزنا 
الاتھ رض 2نا زا علت اتور رالعة رالا فلا نت رکا کرت تا 
مؤکدة في الأصح فیأئم بترکەء ویٹاب إن نوی تحصیناً وولداً حال الاعتدال: 
أي: القدرۃ علی وطء ومھر ونفقةء ومکروھاً تحریماً لخوف الجور؛ فإن تیقنہ 
حرم ذلك. 


)١(‏ لبَابُٔ التَحْریض عَلَی النْگاح) 
أي : الترغیب فيه والحث عليه 
٦۔‏ (حدثنا عثمان بن أہی شیبة:؛ نا جریر؛ عن الأعمش؛ 
.)٦٦-٦٦ /٥( )١(‏ 


۸۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )١(‏ باب )۲٠٠٤(‏ حدیث 





ے7 َ‫ کی دی یر کے 2 ٤ت‏ ے۔ س تج لے * ےس68 4 
عن إِرَامِيم: عن قال: إنی لامَشٍی مع عَبْد الله بن مسعود پونی 
٤‏ ہے مر 2 وعق > ک6 ٤‏ رم2 ۴ ک8 ہ۔ 6 ۔ ورک سے 1 
إذ لَقیه غُثْمَانْ فَاسْتَخْلَاهُء فَلَمًَا رَاٗی عَبْدُ الله أَنْ لَیْسَتْ لهُ حَاجَة قَال لِي 
22 ہڈکٗج رب رھ کہ ہ بھ و 7 1 تھے ا یی کے ےً یہ 
تَعَال یا عَلقَمَةَء فجئت؛ فقال لە عثمان: الا نرَوْجك یا أبا عَبدِ الرحمن 
س‫ خی ٠‏ رو سے کو ے ۰ 2 ہے ظھےے۔ صےںر 2 
جاریة پکراء لعَله يَرَجِمْ إِليْكَ مِنْ نفَیك مَا كُنتَ تعُھُد؟ کی ہیں 





عن إبراھیم عن علقمة قال: إني لأمشي مع عبد اللہ بن مسعود بمنی إذ لقیه) 
أي عبد اللہ (عثمان فاستخلاہ) آئ: طلب منە الخلوۃ ۔ 

وفي روایة البخاري”٢:‏ عن علقمة قال: کنت مع عبد اللہ فلقیه عثمان 
بمنی فقال: یا أبا عبد الرحمن إِن لي إليك حاجةء فخلیاء فقال عثمان: ھل لك 
١٤ ٤+: 0‏ :۶ 
أن لیس لە حاجة إلی ھذا أشار إلی؛ فقال: یا علقمةء فانتھیث إليه وھو یقول: 
ا لٹن قلتَ ذلك! لقد قال لنا النبي لا : (یا معشر الشبابء من استطاع منکم 
الباءة)ء الحدیث . 

(فلما رأی عبد ال أن لیست لە) أيٍ لعبد اللہ (حاجة) في النکاح (قال 
لي) أي عبد الل : (تعال یا علقمة) . 

قال الحافظ'؟: مکذا عند الأکٹر أن مراجعة عثمان لابن مسعود في أمر 
التزویج کانت قبل استدعائه لعلقمة؛ ووقع في روایة جریر عند مسلم وزید 
ابن أبي أنیسة عند ابن حبان بالعکس؛ ولفظ جریر بعد قوله: فاستخلاہ: فلما 
رأی عبد اللہ أن لیس لە حاجة قال لي : تعال یا علقمة. 

قال : (فحئت؛ فقال لە عثمان : ألا نزوجك یا أبا عبد الرحمن جاریة 
بکرأء لعله یرجع إليك من نفسك ما کنت تعھد؟)ء یعني من نشاطك وقوۃ 
شبابك؛ وقیل : لعل عثمان رأی بە فُضَفاً ورثائةً میئةء فحمل ذلك علی فقدہ 
الزوجة التي ترفهه . 


.)٤۰٥٥( (اصحیح البخاري)‎ (١۱) 
۔.)۱١۰۷‎ /۹( افتح الباری)‎ (٢( 


ا۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )١(‏ باب )۲٠٤٠٢(‏ حدیث 





َال عَبْدُ اللَُو: ز لَيِنْ قُلْتَ 5ا4 لَفَدْ سَِمث رَسول اللّہ قلل یق 
هَنْ اسُتَطاء اغ مِنْکمٍ الا ء٤٤‏ فَليَرَوَخ فَانَهُ أَعَض لِلُ ھ٭*00" 
وَمَنْ لم يَسْتَطع مِنکُمْ تَعلِبه پالصُزم َإِنَهُ وججاءہ۔ [خ ٦ ٦٦‏ م١٤٥۱‏ 


ت ۱۰۸۱ء ن ٣۳۲۰ء‏ جہ ٥٢۱۸ء‏ حم ) 


سے 





(فقال عبد الل''؟: لعن قلت ذاك) إشارة إلی قولە: نزو٘جك (لقد سمعت 
رسول ال گل بقول: من استطاع منکم الباء8)ء قال الئووي”: فیھا أرہع 
ات٢‏ المٹھور ال الام افاتھ ہلا تتء۔ راقالاة پال تااقف والراعۃ 
0+ -] لغةً الجماعء ٭ م قیل لعقد النکاحء وقال الجوھري : الباءة 
مثل الباعة لغة في الباہء ومنہ سمي النکاح با وباهاء لأن الرجل یتبواأً من أھله 
آی1سشاع بماکاہشراس+ س۳1 

(فلیٹزوج؛ فإنه أآغض للبصر وأحصن للفرج؛ ومن لم یستطع منکم) 
أي الباءة (فعليه بالصوم فانه) 5 الصوم (له وجاء) بکسر الواو وبالمد: 
وھو رض الخصیتینء قیل في قولە: عليه بالصوم إغراء الغائب؛ وھو من النوادر 
ولا تکاد ارت تفری إلا العاضرء یقول: عليك زیداء ولا یقول؟ علیة ڑیدا: 

قال النووي : اختلف العلماء فی المراد بالباءة ھا هنا علی قولین یرجعان 
] 7اسی رہ اس ات اھ معناھا اللغوي وھو الجماعء فتقدیرہ: 
من استطاع منکم الجماع لقدرته علی مؤنه: وهھي مؤن النکاح فلیتزوج: 
ومن لم یستطع الجماع لعجزہ عن مؤنە فعليه بالصوم؛ لیقطع!'' شهوتہ ویقطع 
شر منيه کما یقطعه الوجاءء وعلی ھذا القول وقع الخطاب مع الشباب الذین 
ھم مظنة شھوۃ النساء ولا ینفکون عنھا [غالباً]. 


(١)‏ والحدیث في جمیع روایاته من مسند ابن مسعود إِلّا عند النسائی فمن مسند عثمان. 
کذا فی 9 تلخیص البذل٤.‏ (ش). 


۔)۱۸۸/٥( شرح صحیح مسلم؛ٴ‎ (٢ 
.)۸/۱۰( لعمد القاري)‎ )۳( 


)٤(‏ فغي الأصل: ا علی؛ وهو تحریف. 
)٥(‏ کذا في الأصل: وفيی اشرح صحیح مسلم): لیلفع ۔ 


کر 


)٦(‏ کتاب النکاح (۲) باب )٥۰۰۷(‏ حدیث 


۲ ۔ ۔ کھ 4 ط 
)٢(‏ بَابٌ مَا بُؤْمَرَ بِو مِنْ تَزوِیج داتِ الین 
۷ اکا سور نا ے سی ان سد حدثنی 


ہو۔2 ےک 


3 ۔ 0 اض ش,<ذمو ٤ 7 ٤‏ ج‫ 
عبید الله حدثیٍي سُعید بن آبي سُعییں عن آپیوں عن أبٍي ھریرة 


٭*- 


من التَِي قلئ قال: شُنْکخ الثسَاۂ لَریع: لِعَايهَا وَلْحَسههَا 


والقول الثاني : مؤن النکاح؛ وسمیت باسم ما یلازمھاء فتقدیرہ: 
من استطاع منکم مؤن النکاح فلیتزوج؛ ومن لم یستطعھا فلیصم لیدفع شھوتە؛ 
وقالوا: والعاجز عن الجماع لا یحتاج إلی الصوم لدفع الشھوۃء فوجب تأویل 
الباءۃ علی المؤنء وأجاب الأولون بما قدمناہ وھو أن تقدیرہ: من لم یستطع 
الجماع لعجزہ عن مؤنہ وھو محتاج إلی الجماع فعليه بالصومء انتھی . 

قال العیني"؟: والحمل علی المعنی الأعم أولی بأن یراد بالباءة القدرۃ 
علی الوطء ومؤن التزوج؛ واستدل بە الخطابي علی جواز المعالجة لقطع شھوۃ 
النکاح بالأدویةء وینبغي أن یحمل علی دواء یسکن الشھوۃ دون ما یقطعھا 
أصالة لأنه قد یقدر بعد فیندم لفوات ذلك فی حقه وقد صرح الشافعیة بأنه 
لا یکسرھا بالکافور ونحوہ؛ واستدل بە بعض المالکیة علی تحریم الاستمناء؛ 
وقد ذکر أصحابنا الحنفیة أنە مباح عند العجز لأجل تسکین الشھوۃ. 


(۷) اب عا ور وین تزویج کات التی) 


۷۔ (حدثنا مسدد؛ نا یحیی ‏ یعنی ابن سعید -؛ حدثنی عبید اللہ 
حدثني سعید بن أبي سعید؛ عن أبیە عن أبي هریرة؛ عن النبي لا قال : تتکح 
النساء) أي عادة الناس في نکاح النسوۃ أن ینکحوها (لأربع : لمالھا ولحسبھا) 
والحسب في الأصل الشرف في الاباء وبالأقارب مأخوذ من الحساب؛ لأنھم 
کانوا إذا تفاخروا عدُوا مناقبھم وماثر آبائھم وقومھم وحسبوھاء فیحکم لمن زاد 
عددہ علی غیرہ. 


.)۹/۱١( معمدہ القاري)‎ )١( 


۱ٴٔ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۳) باب )٥۰٢۸(‏ حدیث 


وَلِجمالھا وَلِدِينھا ٠‏ فَاظفَرْ بِذّاتِ ال ین تبث ت َدَاك) . لخ ہد ٠۰‏ م ١٤٤۱ء‏ 
ن ٣۳۲۳ء‏ جہه ۱۸۵۸ء حم 7۲") 


(۳) بَابٌ(٢:‏ في تَژویج الأَبْکارِ 


‫َ 


۸۔ حخَذَکَتًا أَحمَدُ بی عَثبّلء تَا ابو مُعَاوِیةَء أَنَا الأعْمَشْ 


(ولحمالھا ولدینھا فاظفر) أي قُرْ (بذات الدی) أي من الأربع: 
فإن الدین أحق أن یرغب فيه من أخلاق النساء (تربت یدك) لفظة دعاء عليه 
ولیس معناہ الدعاء. 


قال الحافظ*: أي نصقتا بالتراب: ومی کثایة عن الفقر؛ 
وهھو خبر بمعنی اللعاء ا لاپ وی سکیل معناہ ضعف 
عقلك؛ وقیل: افتقرت من العلم وقیل: فيه تقدیر شرط أي وقع لك ذلك 
إن لم تفعل . 


جمع بکر: وهي التي لم توطأء واستمرت علی حالتھا الأولی: 
زی أن یقول: لفي نکاح الأابہکار)؛ أو افي تزوج الاہبکارا 
وعقد البخاری ہاب في نکاح الأبکاراء إِلا أن یقال: تزویج الأبکار 


۸۔ (حدثنا أحمد بن حنبل: نا أہو معاویة؛ أنا الأعمش؛ 


.٤ءاج زاد فی نسخة: ہاب ما‎ (١) 

(۲) مستدل مالك في أن الکفاءۃ لا تعتبر إِلّا في الدین وأعجب منە أن الباجي استدل بھ 
لی 1ا پور للنزاۃ تصرف کی الا اکر َی الال لعدیت× للخ البرآء الا 
وجمالھا ودینھا .. إلخ۴. ولیس في روایة: واالحسب)؛ کذا في )المنتقی) 
.٦۲٥٢ /۳(‏ (ش). 

)۳( (فتح الباری) (۹/ .)۱۳٣‏ 


آ۸۱۲"أ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۳) باب )۲۰٢١۹(‏ حدیث 


عن سَالم بُنِ أَبي الْجَعْد ہ عن جَابر بن عَبْد الله قَال: قَالَ 
لی رَسُولٌ اللہ گلا : <ََتَرَرَجْتَ؛؟ فُلتُ عم قَالَ: وک أُمْ كٌّب؟) 
فلت : 08 اه بگرا تُلَاعِبُھَا 7 ھ.ہ 0 
ت ۱۱۰۰ء ن ١۳٣۱۹‏ جہ ۱۸۸۰ء حم ۳۰۸/۳ دي ]۲٢۲٠٢‏ 

۹- قال ابو داؤڈ: کَتبَ إِلَیٗ حُسَیْنْ بْنْ خُرَيْثٍ الْمَرَزِیٔ 


ےپ کہ ہے امو ھ 


قَال: خدثتنا الفضل بن موسی؛ اتی ئن واقوہ ۔۔ ۷۷۷ب 


عن سالم بن أبي الجعد عن جابر بن عبد ال قال: قال لي رسول ال گل : 
اتزوجت؟ قلت: نعمء قال: بکر أم ٹیب؟) بالرفعء خبر مبتدأ محذوف: 
أي: هي؛ وفي بعض النسخ بالنصب؛ فعلی مذا مفعول لفعل مقدر؛ 
وھو: تزوجت: (فقلت: ثیباً) أي : تزوجت ثیباً (قال) رسول اللہ ا : (أفلا) 
تزوجت (بکراً تلاعبھا وتلاعبك؟). 


وفي روایة : (تضاحکھا وتضاحکك)ء وفي روایة محارب بن دثار عن جابر 
بلفظ: (ما لك وللعذاری ولِعابھا)؟ ضبطه الاکٹر بکسر اللام وھو مصلر 
من الملاعَبَّة أیضا . ووقع في روایة المستملي في البخاري بضم اللامء والمراد 
بە الریقء إشارةۃ إلی مس لسانھا ورشف شفتیھاء ولیس هو ببعیدء وفي الحدیث 
الترغیب في نکاح الأبکار. 

تال افائظ ۷ ک رانا اب اکخان:' ال کرر5 ا سعھاھٌملانت سرذفق 


اُوس بن مالك الأنصاریة الأوسیةء ذکرہ ابن سعد. 


۹۔ (قال أبو داود: کتب إلیٌ حسین بن حریث) بن الحسن بن 
ثابت بن قطبة الخزاعي مولاھمء أبو عمار (المروزي)ء قال النسائي: ثقةء وذکرہ 
ابن حبان فی (الثقات) (قال : حلدثتا الفضل بن موسیء عن الحسین بن واقدب 


)١(‏ في نسخقة: اہکرا أم ثیباً). 
 )٢(‏ ّح الباري) (۹/ .)۱۲٢‏ 


ور 


)٦(‏ کتاب النکاح (۳) باب )۲۰١۹(‏ حدیث 


عن غَمَارَا بْنٍ لاف وو اہ و کا 


عن عمارة بن أبي حفصة؛ عن عکكرمة؛ عن ابن عباس؟؟ قال: جاء رجل 
إلی النبي قَلث) ولم اأقف علی تسمیته ولا علی تسمیة امرأته (فقال) الرجل : 
(إن امرأتي لا تمنع ید لامس). 


ُقلَ في الحاشیة عن (مرقاۃ الصعودا: قد تکلم الناس علی معناہ 
کال فاسوتر صا شعافہ افوافتہ اف کہ اھ ۳ک 
وھذا قول أبي عبید وابن الأعرابي؛ وبە جزم الخطابي فقال: معناہ الریبةء وإنھا 
مطاوعة لمن أرادھا. 

والثاني: أنه کنایة عن بذلھا الطعام: وھو قول الأصمعی! ۳ 
رتال النسائی:- قبیل: گائٹ سعۃة' تعطی+ وقال احمد..ہنعخنٹپل؟: 
تنا الا آنھا تعطي اص "۰ء" في (الٹھایةہ: وھذا أشبہ 
وقال القاضي أبو الطیب الطبري: القول الأول أولی؛ لأنه لو کان المراد 
بە السخاء لقیل: الا تَرد یڈ ملتمس)ء لأنه لا بُعَبّرُ عن الطلب باللمس؛ 


)١(‏ وِرَدٌ السیوطي في (اللالي المصنوعة٤‏ (۱۷۱/۱) علی من حکم بوضعہ انتھی. (ش). 

(۲) وبزٌّب عليه النسائي (النکاح بالزانیة)ء ‏ ابن رسلان٢.‏ وحمله الشامي علی الزانیة؛ 
واستنبط أنه لا یجب عليه تطلیق الفاجرة؛ وعلیھا حمله الجصاص في (١‏ أحکام القرآن٤‏ 
/٣(‏ ٦٦۲)ء‏ وذکر معنی آخر: لا تردُ ید طالب ماله؛ ولا تحفظهە من سارق؛ فکأنه 
وصفھا بالخرق وضعف الرأي؛ وکذا حمل علی الزنا الرازي في ”التفسیر الکبیرا 
(٣/۱۳)ء‏ وذکر: یستحب الستر لمن رأی زوجتە تزني. 
ویشکل عليه ما ورد من الشدائد فی دہُوث؛ ویمکن التفصی علە أنھا فیمن یرضی بذلك 
زالرضائ فی لکرس ای ۱ 
وقال الموفُق :)٤۵١٥/۹(‏ وإذا رو ا ا نت ا ورک ماد اھ 
وبە قال التٌوريُ والشافعی وأصحاب الرأي وغیرٴھم: وعن جاہر - رضي اللہ عنه ۔ يفرّق 
بینھماء وکذلك زّوي عن الحسن . .الخ (ش). 

(۳) وبە قال أحمد؛ انتھی؛ (ابن رسلان٤.‏ (ش)۔ 


ٔ۸٤ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۳) باب )۲۰۶٢۹(‏ حدیث 


ٌَ 
٭َٗ 


قَال: غَرْبْهَاء قَال: اَحَاث أَنْ تْبَکَھَا تَفَسِيء قَال: فهَاسْتَمْیْعْ بها؛. 


]٠٠٠١/۷ ق‎ ٤٣٦٤ [آن‎ 


وإنما یعبر عنهہ بالتماس؛ یقال: لسن الرجل؛ إٰذا مسە؛) والتمس منهہ؛) 
قلت : ویردہ قولٌ الحماسي: 
(واألمسه فلا اأجدہ). 


وقال الحافظ شمس الدین الذھبی فی (مختصر السنن الکبیر: معناہ 
مزوکمر سا لا ایا انتالقاک التی فلو أرادھا الرجلُ لکان 
بألكَگاآنا. 

قلت: ألفاظ الکنایات والکلام المبھم لا یفید ثبوتٌ القذف: إِلّا إذا قامت 
قرینة تُعَيَنُ أن المراد مٹھا الزٹا لا غیں وھا ھنا لیست قریئة موجودۃة فلا یفید 
القذف . 

وقال الحافظ عماد الدین ہن کثیر'؟: حمل اللمس علی الزنا بعید جدا 
والأقرب حملە علی أن الزوج فَهِمٌ منھا أنھا لا ترد من أراد منھا السُوء 
لا آنئە تحقق وقوع ذلك منھاء بل ظھر لە ذلك بقرائن؛ فأرشدہ الشارع إلی 
مفارقتھا احتیاطًء فلما أعلمه أنه لا یقدر علی فراقھاء لمحبته لھاء وأنە لا یصبر 
علی ذلك؛ رخص لە في إبقائھاء لآأن محبته لھا متحققة ووقوع الفاحشة 
منھا متوهم . 

(قال) رسول ال قَلُ: (غرٗبْھا) أمر من التغریب؛ أي: أبیدھا بالطلاق 
(قال) الرجل :(اخاف أن تتبعھا نفسي قال) رسول ال لَ: (فاستمتع بھا): 


خاف النبي ات إن أ٘وجبًٔ عليه طلاقھاء ان تتوق نفسّه إلیھاء و 
فأباح لە إبقاَھا . 


.)۲١٦٢ /٤( انظر: (التفسیر لابن کثیرا‎ )١( 


ٔ"۸۵ 


)٦(‏ کتاب الٹکاح )٢(‏ باب )٦۰٠٥٠٢(‏ حدیث 





یع ےھ ے٭ ۲٠)‏ 


ہے سے۔> عم ۔ وو ہ۔ و ٤ک‏ ری ث ام و ۔ رھ 
٠۔‏ ححدثنا ہم تہ نا یزید بن مارون: 


ج6 ھڈیے ور36 ۔‫ مھ ۶گ ے8 ھ ,0.020 و ح٠‏ 
آنا مسٹلم بن سید ابن احختِ منصورِ بن زاذانء عن منصورِ ۔ یعنٔي 
و اس ے۔ہ, ہے ہ ے‫ ےَّ ٥‏ ے۔۔ کچ َ‫ رو 8ل٭ 
ا زاذان ۔ ٭ معاوبة پ٠‏ فرَة معقا ب' مسار قال: ١جِاء‏ 
بن راداں -۔ء عن و بن 6 عن معقِل بن ی رٍِ لَّ جَاءَ رجل 


ے٤‎ 


إلی التَّیٗ لق فَفَال: إِنّی اَصَبْتُ امْرَأَهً دَاتٌ جَمَالٍ وَعسّب؟ 


ٴ۰ 


ن 
ےق 


٠٠ 





والحدیث ا یناسب البابوحاصل ما کتب مولانا محمد یحیی 
المرحوم من تقریر شیخە ۔ رحمہ اللہ - في وجه مناسبة الحدیث بالباب 
قال: لعل الوجه في إیراد الحدیث في باب تزویج الأبکارا أُن الأبکار 
قلما یکن مبتلیات بأمثال تلك المعاصی؛ لکثرة حیائھن؛ فالتزوج بھن أُولی 
ای 

وکتب في نسخة ا العون) علی ھذا الحدیث : اباب النھيی عن تزویج 
نع ےم تلم اناد راھدا اعت تا الات ارشا 
إلا ما کتب مولانا المرحوم؛ أن الزنا لما لم یثبت به النسب کان 
الاولاد المولودة من الزنا فی حکم العدمِ بل أُولی عدمھا من وجودھا٘ 
فکان الأمر بتزویج الولود من النساء أمراً بتزویج المحصنات منھن 
لا الخبیثات . 

٠۷٠‏ ۔ (حدثنا احمد بن إبراھیمء نا یزید بن ھارون: أنا مستلم بن سعید 
ابن اخت منصور بن زاذان) الثقفی الواسطی العابد عن أحمد: شیخ قلیل 
الىحدیث؛ وعن ابن معین : صویلح؛ وفال النسائی : اس بداباسنن وذکرہ 
ابن حبان فی (الثقات) ۔ (عن) خالهہ (منصور - یعنی ابن زاذان ےس عن معاویة 
بن قرةء عن معقل بن یسار قال: جاء رجل) لم اقف علی تسمیتہ (الی النبي 8ل 
فقال: إنی أصبثٌ امراةٌ ذاتٌ جمالِ وحسب) زاد الحاکم في روایته: (ومال١؛‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: (باب في تزویج الولودا. 
(٢(‏ فی نسخَة: (ذات حسب وجمال٤.‏ 


اگنر 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ باب (٢۱ك٢١٦)‏ حدیٹ 


َ ہے 
اك ٌ 


داتعا ا یہ نا225 روا21 لق ٠‏ آنا؛ كا٤‏ فَتَيَاهَ 


ثمٌ أَتَاهُ الثالئةَء فَقَال: ْرَوَجُوا الوَدُود لود فَإلّي مُکَائْر آ ےےواظا 
آن ۳۲۲۷] 


4 بَاب: ا في تو قَوْلِہ تَعَالی9٢: ان لا بی ِ زاِبة‎ )٤( 


١۔‏ حَدَْخَتًا إِيْرَامِيمُ بْنْ مُحَمَّ التَيْمِئٔ: نَا یَحْيّی 


(وإنھا لا تلٌِ) أي : عقیم؛ وکاأنه علم ذلك بأنھا کانت قبله عند آزواج فلم تلدء 
أو علم أنھا لا تحیض٠‏ أو بأنھا لم تنھد ثدیاما (أَفَأَتَرُوَجُھا؟ قال: لا) 

(ثم آتاہ الثائیةً فٹنھا: ٹم أآتاہ الٹالئثةء فقال: تزوَجُُوا الودُود) 
أي التي تحب زوجپا محبهة شدذیدہة (الوَلُودَ) أي کثیرۃة ة الولادة 
(فإنٌي مکاثرٌ)ء أي مفاخر (بکم) أي بکثرتکم (الأَمَمَ) أي الأممُ السابقد: 

وھذا یدل علی أُن الٹھي ما کانت للتحریم؛ بل کان مبنی النھي المکائرۃ 
في الآخرۃ؛ وھي لا تقتضي التحریم . 

ومناسبة هذا الحدیث بب (ہاب تزویج الأبکار؛ بأن الغالب في الأبکار 
أن تکون ودوداً بخلاف الثیباتء وأما ما في بعض التُسُخ من: ١باب‏ النھي 
عن تزویج من لم یلداء فمناسبة الْحذّےث یه ایض ظاهھرة. 


۲)4 لَابٌ: في قُؤلہ تعَالی : ٭الزان کا نکی إلا رَء‎ )٤( 


(التیمي) المعمري ابو إسحاق البصري قاضیهاء ثقف (نا یحیی) القطان: 


.٢لجو في نسخة: ەفقول الل عرٌ‎ )١( 
سورۃ النور: الاأیة ۳۔‎ )۲( 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ ات (۲۰۷۱) حدیث 





27ھ۔ہ 


عن بل اللّب الأَحتَسء عن مرو بن شُعَیْبِء عن آبیەء عن جَذٌ جدہهہ 


س 


ا 1ت کا مَرتر الْعَتَوي کاو ا ای بِمَكةَ کا نگ 
بَفِیٌ بُقَالُ لھا : عَتَاقٰ وَكَانَتْ صَدِیيقَتَهٌ قَال: جۂ جفٹ إلی التب بد 
2+ الله و نی عَتَائًا؟ قَال: 0.72.٦‏ فَتَوَلَت : 

لا ا 5 زان و رلک فَدَعَايِي نے کر وَكَانَ: 
تکخہا(۳٠.‏ (زن ۳۲۲۸ ت ۳۱۷۷ء ق ۱٠۳/۷‏ 4ك ]٦١٦/٢‏ 





(عن عبید اللہ بن الأخنس؛ عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیه) شعیب؛ (عن جدہ) 
أي جد شعیب وھو عبد اللہ بن عمرو بن العاصء (آن مرثد بن أبي مرثد 
الغنوي) صحابي؛ وأبوہ أبو مرثد صحابي أیضاًء واسمہ کناز ۔ بنون ثقیلة وزاي ۔ 
ابن الحصین؛ وھما ممن شھدا تا کان حلیفي حمزۃ بن عبد المطلب؛ 
قال ابن إسحاق: استشھد مرثد فی صفر سنة ثلاث أو أربع في غزاة الرجیع: 
وکان زمیل النبي کا . 

(کان یحمل الأساری)ء أي آساری المسلمین الذین کانوا (بمكة) في أیدي 
الکفارء (وکان بمکة بغي) أي زائة (یقال لھا : رک وکانت صدیقته) أي فی 
الجاعلیةء (قال: جثت إلی النبي ِء فقلت : باا ول اع سا0 
حرف الاستفھام (قال) مرئد: (فسکت) أي رسول اللہ گل (عني) ولم یجبنی؛ 
(فنزلت: هوَلَلِيد لا یکٹھا إِلا زان از رگ فدعاني؛ فقرأما) أي الایة 
(علیٗء وقال: لا تنکحھا)ء قلت: وھذا الحدیث مختصرہ وأخرجه النسائی" 
والترمذي وغیرھما مطولاً 


)١(‏ فی نسخة: افجئت)۔ 

)۲( سی نت (عناق)۔ 

۳( فی نسخة: : الا تتزوجھا). 

)٤(‏ وکانت مشرکة کما في هامش ابیان القرآن* )۱۲٦/١١(‏ عن (اللباب؟ بروایة 2 المنذر 
وغیرہ في تفسیر قوله تعالی : هوَلا کا الَثْتْريكتِ یی بد لگن مُو کپچ الایة 
[البقرۃ: .]۲۲٢‏ (ش). 

.)۳۱۷۷۱( (سنن النسائيی؛ (۴۲۲۸)ء و ل(سنن الترمذي)‎ )٥( 


6۸۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ باب )۲۰٢٦٢(‏ حدیث 


ہم جج و داع جع مم ھج ھ یی جع اع عو مھ یلد وی جع و داع وم ٤ع‏ دجو اھ مھ 


ولفظ الترمذي قال: ہکان رجل یقال لە: مرثذً بن أبي مرثدء وکان رجلا 
سی لئ و 20ع حتی يأتي بِھمُ المدینڈء وکاوت ا ام نے ہے بمکة؛ 
یقال لھا او رکا مممتاقفَ ا مر سس سآ وہس 


قال: فجثثُء حتی انتھیث إلی ظل حائط من حوائط مکة في لیلوّ مُقُِرَوٍ 
ثاق2 اٹ فتاقَ کٹا شرث سراہ ظا مُسَتىالحائط ان افت ا 
عرفث؛ فقالت : مرثڈڈ؟ فقلثٌ: مرثد فقالت: مرجباً وألاً مَلّمٌ فبث عندنا 
اللیلكَء قال: قلت : یا عناق! حوّم اللَهُ الزناء قالت: یا أهلَ الخیامء ھذا الرجل 
یحمل أَسْرَاكُم ء قال :تی َتائية ای رت 
أو کھف؛ فدخلت فجاؤوا حتی قاموا علی رأأسی يك فبالواء فظلٌ بولُهُمْ علی رأاسي 
وأعمامُمُ اللہ عَني . 

قال: ٹم رجعواء ورجعث إلی صاحبي فحملثْہ رعان رحجلاتتا۔ 
حتی انتھیث إلی الإذخجر؛ ففککُٹ عنہ أَکْبْله فجعلث احملّہ وبٔعِیتُني حتی قدمت 
المدینة فأتیث رسول اللہ ِء فقلت: : یا رسول اللہ أَنْکِخ عَتَاقاً؟ فائْسكَ 
رسول اللہ گلا ولم بُرةٌ علیٗ شیئاً حتی نزلث: ٭ازان لا یی لا رَيَةً از مُنْرَه 
7 2۶۳ 2 یا مرثڈً! الزاني لا ینکح 
ال زام ار ررقت والزانیة لا ینکحھا إِلّا زان أو مشركء فلا تَنْکِخْھَا؛. 


قال ابنْ جریر الطبري“'٢:‏ اختلف أملُ التأویل في تأویل ذلك: 
فقال بعضهم: نزلت هذہ اليةُ في بعض مَيٍ استأذن رسول اللہ 8ل ني نکاج 
نسوۃ كِنٌ معروفاتِ بالزنا من أھل الشَرك وکن اأُصحاب رایات یکرین أَنفسَھن: 
فأنزل الله تحریمھن علی المؤمنین فقال: [الزاني من المؤمنین لا یتزوج]'' 
إلا زانیة أو مشرکة؛ لأنھن کذلك. 


.)٢٦۹ ہ١٦‎ /١۱۸( اتفسیر الطبري)‎ (١( 
مذہ العبارةۃ سقطت من الأصلء فزدتھا۔‎ )٢( 


۸۹ہ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ باب )۲۰۷۱٦(‏ حدیث 





الام ارات اقتاج لکھا9 زاؤم اقزجئ آزالشرکیز 
أو مشرك مثلھا؛ لأاتھرع کن مشترکات: وحرم ذلك علی المؤمنین؛ فحرٌّم الله 
نکاحَھن في قول أھل ھذہ المقالةء ثم سرد الأحادیثٗ المتعلقةً بھذا القول. 

رتال:ظکضررةدستی نلكف؛ الراتی لانیوتی الا اتا ای تشفرکت والزائة 
لا یزنی بھا إِلا زان أو مشركء قالوا: ومعنی النکاح في هذا الموضع الجماعء 
ٹم سرد الروایات المتعلقة بھذا القول. 

وقال آخرون: کان ھذا حکم اللہ في کل زاب وزانیةِ حتی نسخه بقوله: 
ےَ ہف مہ ےھے۔ رر ١ َّ : ۶٤‏ 71 
انیٹ الکّی ینک ٭۹(”ء فاحل نکاح کل مسلمة وإنکاح کل مسلم؛ ثم سرد 
الآثار المتعلقة بھذا القول. 

ٹم قال: قال أبو جعفر: وأولی الأقوال في ذلك عندي بالصواب 
قول من قال: عني بالنکاح في هذا الموضع الوطءء وإن الاّیة نزلت في بغایا 
المشرکات ذوات الرایات؛ وذلك لقیام الحجة علی أُن الزانیة من المسلمات حرام 
علی کل مشركء وإن الزاني من المسلمین حرام عليه کل مشرکة من عبدة الأوٹان . 

فمعلوم إذ کان کذلك أنه لم یعن بالایة أن الزانيی من المؤمنین لا یعقد 
عقد نکاح علی عفیفة من المسلمات: ولا ینکح إِلّا بزانیة أو مشرکة؛ 
وإذ کان كذلكء تبین أن معنی الایة : الزانی لا یزنی إِلا ہزائیة تستحل الزناء 

وقولە: حم ذَلِكَ عَل الِِْنی َ4 یقول: وحرم الزنا علی المؤمنین 
باللہ ورسولەء وذلك هو النکاح الذی قال جل ثناؤہ: ٢‏ الزن لا ینک إِلا زَإِيةہ 
الایة. 

قال فی انھایة المقتصدا': اختلفوا في زواج الزانیةء فأاجازھا 


.۔۳٣ سورۃ النور: الاأیة‎ )١( 
۔)٥٤‎ /۲( ١دصتقملا ہدایة المجتھد ونھایة‎ )٢( 


“۹ٛ٠ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ باب (۲۰۰۱) حدیث 


الجمھور ومنعھا قوم”'. وسبب اختلافھم: اختلافھم في مفھوم قوله تعالی: 
٢‏ وحرم ذف علی الو َء ھل خرج مخرج الذم أو مخرج التحریم؟ وھل الإشارةۃ 
فی قولہ تعالی : 'إَحْمَ دَلكَ عَل الزننَ4 إلی الزناء أو إلی النکاح؟ 

وإنما صار الجمھور لحمل الایة علی الذم لا علی التحریمء لما جاء 
فی الحدیث؛ لحدیث ابن عباس - رضي اللہ عنه ۔ : أن رجلاّ قال للنبي گل 

وقال قوم أیضأ: إن الزنا یفسخ النكاحَ بناء علی ھذا الأصلء انتھی . 

تالالشرکگای! '': وقد ُکی ذ في (البحرا عن علي؛ وابن عباس؛ 
وابن عمر وجابرں ص۵۶ -ص 02 وعروق والزھریي؛ والعترة؛ ومالك 
والشافعي؛ وربیعةء وأبي ثور ١‏ أنھا لا تحرم المرأةۃ علی من زنی بھا)ء لقوله 
تعالی : طوَأل لکم مًا وَراہ بیس ۳۸۷۴ . وقوله گل : ۷لا یحرْمُ الحلال الحرامٌ)ء 
أاآخرجہ سیت ابن عمر. 
واستدل بالایة. وحکاہ ا سس تاج واحمد ال اذا تابا 0" 
سبب التحریم . 

ٹتلگ؛ لا پسکدل ارلا علی رع ة المزنية غلی الزانی بالآَك: لأن الأیة 
صریحة في حرمة الزانیة علی العفیف؛ والعفیفة علی الزانی؛ وأیضاً صریحة 
باعتبار الاستثناء فی حل الزانیة علی الزانيء والزانی علی الزانیةء فکیف یمکن 
أُن یقال: یستدل بالاّیة علی تحریم من زنا بھا؟ 


)١(‏ قلت: واختارہ ابن حزم في ڈ(الملل والنحل؛ (۳/ .٦۱۳۳‏ (ش). 
)٢(‏ یل الأوطار؛ /٤(‏ ٢٢۲)۔‏ 

(۳) سورۃ النساء: الایة .٢٢‏ 

.)۲۰٠٢( اسنن ابن ماجہ؛‎ )٤( 


۹۱ھ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ باب )۲۰٢٢(‏ حدیث 


مع ود دع ھ اع ھا دم مھ مم وو جم دع و و اعم داع جع دج ےھ دج ےج مھ ھ وھ عم ھ مھ ٭ھ 


وإِن سلّم فالتوبة لا تَرْكُم إِلّا الإئم؛ لا اسم الزاني والزانیةء فکیف یرفع 

وقال الشوكاني”۲: قال المنذري: وللعلماء في ال٦ّیة‏ خمسة أقوال: 
أحدھا: أنھا منسوخةء والناسخ: ٭وآئ کٹا ابی ینکر 4ء وعلی ھذا أکٹر 
العلماء یقولون: من زنی بامرأۃ فله أن یتزوجھاء ولغیرہ أن یتزوجھا۔ 

والٹاني : أن النکاح ھا ھنا الوَظظء. 

والثالث: أن الزاني المجلود لا ینکح إِلّا زانیة مجلودةء أو مشرکة؛: 
وکذلك الزانیة. 

والرابع : ان هذا کان في نسوۃ کان الرجل یتزوج إحداهن علی أن تنفق 
عليه مما کسبته من الزنا۔ 

الخامس: أنە عام في تحریم نکاح الزانیة علی العفیف؛ والعفیف 
علی الزانیق انتھی۴۳. 

قلت: قال الزمخشري في هالکشاف: وقیل: کان نکاح الزانیة محرماً 
فيی أول الإسلام ثم نسخ؛ والناسخ قوله تعالی : لہا وانککوا الابی ینکڑ٭ء وقیل: 


۔)۲٢٢‎ /٤( یل الأوطار؛‎ )١( 
قاله سعید بن المسیب؛: وقال الشافعی : القول فیھا کما قال سعید: إنھا منسوخة‎ )( 
إن شاء اللہ تعالٰیء کذا في اعون ارتا (٦/٥٣۳)ء وبە قال صاحب االدر المختار)‎ 

(٣/٥٠٤)ء‏ جعل الناسخ : ا فَا نا ما اب ل ک4 الاآیة [النساء: ۳]. (ش). 

(۳) السادس : قول الحنابلة : إن الزانیة لا یجوز نکاحھا قبل التوبةء فإنھا قبلھا زانیةء وبعد 
التوبة کمن لا ذنب لەء واستدل الموفق (۹/ ٥٦٦٢ء )٢٥٥‏ لمذھبه بذلك الحدیث قال : 
وبە قال إسحاق وآبو عبید؛ وقال مالك والشافعي وأبو حنیفة: لا یشترط التوبة لجواز 
نکاحھاء ولنا الایة المذکورۃ والحدیث. (ش). ۱ 

۔٦٣ سورۃ النور: الأیة‎ .)٦٦ /۳( ە تفسیر الکشاف٭؛‎ )٤( 


۲ھَ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ باب )٦۲٠٢١۷٢(‏ حدیث 





۲۔ حَفَکْنًَا مُسَذَة وَآبُو مَعْمَر قَالا: نَا عَبْدُ الَوَارِثِ 
غ بیب عَتقَي عَفرُو بْ شُعیْب: عن سوید المقِّیٗء عن اي مب 
۷۷٣‏ پبپى۹ 9ػ يَنِْخ الزابي الْمَجْلُود إِلَا مثله“. 


(ك ۲/ ۱۹۹۳ء حم ])٣٤٣۲‏ 


ومذھب الحنفیة فی ذلك وھوما قاله الجمھور بأن الزانیة لا یحرم نکاحھا 
علی الزاني ولا علی غیرہء وکذلك لا یحرم إِنكاحُ الزاني بالمؤمنة ولا بالزانیةء 
وقد خالف في ذلك الشیخ ابن القیم في آزاد المعاداء وقال بالحرمة؛ 
والل تعالی أعلم . 

۲۰۰۰۱۲ ۔ (حدثنا مسدد وأہو معمر قالا: نا عبد الوارٹ: عن حبیب) 
المعلم: ؛ (حدثني عمرو بن شعیب؛ عن سعید المقبري؛ عن أبي هھریرةۃ 
قال: قال رسول اللہ پ: لا ینکح الزاني المجلود) اي في الزنا (إلّا مثله) 
أي المجلودۃ ۂ فی الزنا۔ 


نفد الیماني في اسبل السلام؛': الحدیث دلیل علی أنه یحرم 
عق لزا افقت سی گر رتا ولعل الوصف بالمجلود بناء علی الأغلب 
فی حق من ظھر منە الزناء وکذلك الرجل یحرم عليه ان یتزوج بالزانیة التي ظھر 
بھا الاتا 

قلت : لو حملت صیغة الحدیث علی النھيیء فظاهرہ تحریم المجلودة 
والمجلود إِلّٗا علی مثلھماء والوصف بکونە مجلوداً أو مجلودة لیس إِلّا لأن 
انتا ای لھا ار ار سا مس سیسات الات 
وأما إذا لم یثبت فلا یطلق عليه اسمُ الزاني أو الزانیة. 

فعلی ھذا عند جمھور العلماء والأئمة؛ ان ھذا الحدیث منسوخ 
کما نسخت الایة؛ والناسخ قوله تعالی : فا کٹا الػّی٭ الایة آو ول لکم 


.)۱١٤١ /٥( انظر: لزاد المعاد؛‎ )١( 
۔)٦۱٢۷‎ /۳( ٤مالسلا سبل‎ )۲( 


)٦(‏ کتاب النکاح )٥(‏ باب )۲٠٠٢(‏ حلیث 


ریہ کو عحرمص نے اتی ۶ و ۔ ڈو حً ٥‏ ےم 
وقال آبو معمر: نا حَبٍیبَّ المَعَلم عن عمرِو بن شعیب . 


)٥(‏ بَاب: فِي الرَّجُْل بٍ عق می مه تم بَتَرَوَجُھَا 
۲۰۰٥۱۳‏ ۔ حَدْکَنًا مَنَاد بْىُ السَرِیٌ؛ تنَا ءَ مک عن مُطرّفِ؛ 


دب 


عن غایر کی  .‏ ور متا و و سو و تو مور و ںو و ور تو مور و و و و جو مو و ا 


ما ور طََلسكُمٌ آو الإجماع؛ فإنه لم یثبت عن أحد من الأئمة ما یخالف ذلك 
خلافاً یقدح في الإجماع؛ وأما إن کان محمولاً علی الخبر؛ فلا یقتضي 
التحریم . 

(وقال أبو معمر:) قال: (نا حبیب المعلم عن عمرو بن شعیب) غرضه 
بھذا الکلام بیان الاختلاف بین لفظ حدیث مسدد ولفظ أبي معمر؛ فأشار 
المصنف بھذا الکلام إلی ان الاختلاف بین لفظیھما في السند علی ثلائة أُوجە: 

الأول: أن مسدداً قال فی سند ھذا الحدیث: نا عبد الوارث عن حبیب 
سے لتاق ای سیب عاسظ ا اوہ عغاست مھ اتمانت 

ٹائیھما: أن مسدداً لم یذکر لفظ المعلم في صفة حبیب؛ وذکرہ أبو معمر 
فی حدیثه . 


)٥(‏ (َابٌ في الّجُلِ بی اہ يَتوَوَجُھَا) 
ےت 
٣‏ (جحدثتا هناد بن السري؛ ثنا عیٹر عن مطرف) بضم أوله وفتح 
ثانیه وتشدید الراء المکسورۃابن طریف الحارثي ویقال: الجارفي أبو بکر؛ 
ویقال : آبو عبد الرحمن؛ ثقة فاضل: (عن عامر) الشعبي؛ ء (عن أبي بردةء 


)١(‏ في نسخة: ابو زیدا۔ 


“ھ۹٤‎ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٥(‏ باب )۲۰٠٢(‏ حدیث 


٤‏ 2 اھر سو یں 2 ۲ سا گے ۔ سال ےک کیا 
عن أبي مَوس قَال: قَال رَسُول الله قَل: مَن أَعتَقَ جاریته وَتَرَوَجُھا 
یك۲ 


كَانْ لهَ أَجْرَان٤.‏ [خ ۰۰۸۳ء م ۱٥١‏ ن ]٥٤٤٤‏ 


کان لە أجران) أي أجر العتق وأجر التزوج؛ وقیل: لە أجران علی کل عمل 
یعمله من الصوم والصلاةۃ وغیرھا ۔ 


والحدیث الذي أخرجهە أبو داود مختصر؛: وأاخرجه البخاري ومسلم 
بطولہ'١ء‏ ولفظہ: قال: پ ہہ پا و رجوت ول 
وحق موالي؛ ورجل کانت عندہ أمة یطأھاء فادُبها فأاحسن تأدیبھا وَعلَمَا 
فأاحسن تعلیمھاء ثم أعتقھا فتزوجھا فله أجران٤.‏ 

قال القاری”"؟: أجرٗ علی عتقه: وأج'رٌ علی تزوُجه کذا قالوا. وقیل: أجِرٌّ 
علی تأدیبه وما بعدہ؛ وأجر علی عتقه وما بعدہ. 

9ھ" نم لج ا تنس > ۰ ے ‏ ےت 

قلت : الفرق بین هذہ الثلاثة وغیرمم أن الفاعل من کل منھم 
جامع بین أمرین بیٹھما مخالفة عظیمةًء کأن الفاعل لھما فاعل للضدین: 
انتھی . 

وفيه ان هذہ الضدیة بعینھا موجودۃة فی حق الل تعالی وحق الوالد 


فالأحسن أن یقال: المراد هذہ الأشیاء وأمٹالھاء ولیس المقصود بذکرھا 
نفی ما عداھا۔ 


۔)۱٥١( انظر : ا(اصحیح البخاري) (۸۰۳ہ۱۰۱۰|) واصحیح مسلم)‎ (١) 
.)۱٥٤١/١( سرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


ة‌َُْٰ“ 


()٦(‏ کتاب التکاح )٥(‏ باب (٢٤٠ك٥٠٦)‏ حدیث 


٤‏ ۔ حَدَثْنا عَمْرو بَن عَون؛ أنا ابو عَوائةء عن فَتَادۂةً 


سس ۔, ٥‏ مو جے : ج2 ےر ٤هەہے‏ ہچ وک عو ہو خی 
وَعَبُدِ الغزیز بُن صُهَيْبء عن آنس: ە ان النبیٗ گلا اعتق صفية وَجَعل 
سر 7 َ‌ َ‫ ھ827 
عِنْقَھَا صَدَاٹھا١.‏ [خ ٦۰۰۸ء‏ م ١٣۱۳ء‏ ت ١۱۱۱ء‏ ن ٣٣٣۳ء‏ حم ]۱۸٦/۳‏ 


٢٤٥٠۔‏ (حدثتا عمرو بن عون انا أبو عوانة؛ عن قتادة وعبد العزیز بن 
صھیب؛ عن آنس: أن النبي للهُ أعتق صفیة) بنت خْیٌَ بن أخطب الإسرائیلیة 
أم المؤمنین من أولاد ھارون بن عمران ۔ عليه السلام ‏ سَمَامًا رسول الل گلا 

(وجعل عتقھا صداقھا)ء قال العینی'؟: وقد اختلف العلماء فيه؛ 
فقال سعید بن المسیب؛ والحسن البصريء وإبراهھیم النخعیء وعامر الشعبی 
والاأوزاعي: والزھري؛ وعطاء بن أبي رباح؛ وقتادۃء وطاووس؛ والحسن بن 
حی؛ وأحمد: وإسحاق: جاز ذلك؛ فإذا عقد علیھا لا تستحق عليه مھراً 
غیر ذاك العتاق . 

وممن قال بھذا القول سفیان الثوري وأبو یوسف صاحب أبي حنیفة 
وذکر الترمذي أنە مذھب الشافعی؛ وقال النووي: قال الشافعی: فإن عقدما'' 
علی ھذا الشرط فقبلت عتقت٠‏ ولا یلزمھا أن تتزوجەء بل لە علیھا قیمتھا؛ لأنە 
لم یرض بعتقھا مجاناء فان رضیت وتزوجھا علی مھر یتفقان عليه فله علیھا 
القیمةء ولھا عليه المھر المسمی من قلیل أو کثیر۔ 

وإن تزوجھا علی قیمتھاء فإن کانت قیمتھا معلومة لە أو لھا صح الصّداق؛ 
ولا یبقی لە علیھا قیمةء ولا لھا عليه صداق. 

وإن کانت مجھولف فمفیه وجھان: اُحدھما: یصح الصداق وأصحھماء 
وبە قال جمھور أصحابنا: لا یصح الصداق؛ بل یصح النکاحء ویجب لھا مھر 
المثلء انتھی . 


.)۲٦/٠٤( معمدۃ القاري)‎ )١( 
کذا فی الأصلء وفی (عمدۃ القاري) : (فإن أعتقھا؛ (٤٦١/٦۲ء ۲۷)۔‎ )۲( 


۹۹۷۷٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح ہے )۲۰٠٢٦۷٢(‏ حدیث 








وقال اللیث بن سعدہ وابن شبرمةء وجابر بن زید؛ وأبو حنیفة ومحمد: 
وزفرء ومالك: لا یجوز ذلك. وقال الطحاوي: لیس لأحدٍ غیر رسول الل قُ 
أن یفعل ھذاء فیتم لە النکاح بغیر صّداق سوی العتاق؛ وإنما کان ذلك 
لرسول اللہ ق؛ لأن اللہ عرٌ وجلٗ جعل لە أن یتزوج بغیر صداق؛ ویکون 
لە التعزوج علی العتاق الذي لیس بصداق. وقال أبو حنیفة: إِن فعل ذلك رجل 
وقع العتاقٔ ولھا عليه مھر المثلء فإن أبت أن تتزوجه تسعی لە في قیمتھاء 
وقال مالك وزفر: لا شيٍء علیھا ۔ 

واحتجت الطائفة الأولی بھذا الحدیث فیما ذھبوا إليه . 

وأجابت الطائفة الثانیة باجوبة. منھا: أنھم قالوا: هذا من قول أُنس؛ 
لأنه لم یسندہ؛ فلعله تأویل منە إذ لم یسمٌ لھا صداق. 

ومنھا : ما قاله الطحاوي: إِنَّه'' مخصوص بالنبي قء ولیس لغیرہ أن 
بل ذلكَ: ۱ 

ومٹھا : أن الطحاوي روی عن ابن عمر عن النبي قلهُ أنه فعل في جویریة 
بنتٍ الحارث مثل ما فعله فی صفیةء ثم قال ابن عمر بعد النبي قٌلُ في مثل هذا 
الحکم: إنه یجدد لھا صَداقاًء فدل ھذا أن الحکم في ذلك بعد رسول الل گا 
علی غیر ما کان لرسول الل ُء ویحتمل أن یکون ذلك سماعا سمعه 
من رسول ال قل ویحتمل أن یکون دله علی ہذا خصوصیتہ قلٍ بذلك. وعلی 
کلا التقدیرین تقوم الحجة لآھل المقالة الثانیة . 


70 ۶ ۶, ۰۷۰۶۷۶ 
رزینة قالت: لما کانت یوم قریظة والنضیر جاء رسول الل يهُ بصفیة یقودھا سبیةق 
)١(‏ في الأصل: 9 کله٢ء‏ وھو تحریف۔ 

(۲) سقط في الأصل. 


۹۷ھ" 


)٦(‏ کتاب النکاح )٥(‏ باب (٢ك٥۰٥)‏ حدیث 


.تج ہح ١‏ تج تی- پ ‏ ۶ یسی٣پببجەت۰پ‌سٗ‌ٰ‌ ‏ 2 . ‌ٔٛ ٛٛٔ‌ٔ ٔ۹ ٗٔ۹ َٗ۹ 801111011111+ + ۷۷ 


حتی فتحھا اللہ عليهء وذراعھا فی یدہ فأعتقھا وخطبھا وتزوجھا وأمھرھا رزینة. 

تت7 زی مرا کامٹا ول ك3 زثال ان الترابط قرل اس 
أصدقھا نفسھاء أنه من رأیہ وظنهء وإنما قال ذلك مدافعة للسائل ۔ 

ألا تری أنە قال: فقال المسلمون: إحدی أمھات المؤمنین أو ما ملکٹت 
سوتا کت ول کی ال اف را و کت اکس اتل و 
ھا زوجتە إِلّا بالحجاب؛ فدل أن قوله ھذا لم یشھدہ علی نبینا قلُ ولا غیرہ 
وإنما ظنه آئنس او سس ظا مع أن کتاب اللہ أحق أن بُتَبُعء قال تعالی: 
و مُييسَة ان وَعَبّتَ تَقْسہا لی 4“ الآیةء فھذا یدل علی أنه أعتقھا وخّرھا 
فی نفسھا فاختارتہ ُء فنکچھا بلا صداقء انتھی ۔ 

وأما وجه النظر فيه فمحال أن یجعل العتاق صداقاء وتقریر الاستحالة 
بوجھین : 

احدھما: إن عقدھا علی نفسھا إما أن یقع قبل عتقھاء وھو محال لتناقض 
الحکمین الحریة والرق؛ فإنْ الحریة حکمھا الاستقلال والرق ضدہہ؛ وإِمًا 
بعد العتق فلزوال حکم الجبر عنھا بالعتقء فیجوز ان لا ترضی؛ وحینئذ لا تنکح 
إلا برضاھا۔ 

والوجه الثاني : أنا إذا جعلنا العتق صداقاًء فإمًا أن یتقرر العتیٔ حالة الرق؛ 
وھو محال لتناقضھماء أو حالة الحریة فیلزم سبقیته علی العقدء فیلزم وجود العتق 
حالة فرض عدمه وھو محالء لان الصداق لا بد أن یتقدم تقررہ علی الزوج؛ 
إما نصا وإما حکما حتی تملك الزوجة طليه؛ فإن اعتلوا بنکاح التفویض 
فقد تحرزنا عنه بقولنا حکماء فإنھا وإن لم یتعین لھا حالة العقد شيء لکنھا 
تملك المطالبة؛ فثبت أنە یثبت یثبت لھا حالة العقد شيء تطالب به الزوج؛ ولا یتأتی 
مثل ذلك في العتق فاستحال أن یکون صداقاء فافھمء قاله القرطبي . 


.٠٤٥ سورۃ الأحزاب : الآیة‎ )١( 


ا 


)٦(‏ کتاب النکاح )٦(‏ باب (٢٢٥٠ك٥٠۲۰)‏ حدبث 





رو وھ ے۔ ب ال 


ےہ ہہ ےر 7ھ ۔ 2 7ہ ہےے۔ َ‫ 
)٦(‏ باب پحرم مِن الرَضاعَةِ مَا یحرم من النسُبٍ 
کے کے > حً ٢‏ ۰ و جو کر - ح٥‏ 7 ٥‏ 
٥-۔-۔‏ حَذدَدَنا عَبْد الله بْنْ مَسْلَمَةَ عن مَالِكِء عن عَبُد الله بن 

گ کے ں۔> هہ ے۔ >> رھ 8 ى سے بت 
ینار عن سْلِیْمَان بن یَسار عن غُرُوَةَء عن عَائِشة رُوْج النْبي 28 ان 
بد گی کے یں نت ف 
التبی گل قَال : لييحَرَْمٌ مِنٌ الَرّضَاعَة مَا يَحَْرْمْ مِنَ الو لادة. [ت ۷١۱۱ء‏ 
ن ۳٣٣٣‏ حم ٤/٦‏ وانظر خ ٥ػ۵‏ ءءم ١١٤۱ء‏ جە ۱۹۳۷] 





)٦(‏ مَابٌ يَخرُمْ ِيٌ الرّصَاعَةِ مَا يَخرُمْ ِيّ النَسَبٍ) 

ھکذا فی جمیع النسخ الموجودة عندناء إِلّا في النسخة المجتبائیةء فإنٗ 
فیھا مکتوباً علی الحاشیة: (أبواب الرضاع من قال: یحرم من الرضاع ما یحرم 
من النسب). 

٥۔‏ (حدثنا عبد اللہ بن مسلمة؛ عن مالك؛ عن عبد الل بن دینا 
عن سلیمان بن یسا عن عروۃ؛ عن عائشة زوج النبي ال أن النبي للا 
قال: بِحوُمْ من الرٌضاعة ما یحٔمُ من الوِلام) بکسر الواوء أي: النسب. 
الأقارب فی جواز النظر والخلوۃ والمسافرة ولکن لا یترتب عليه باقي أحکام 
الأمومة من التوارث؛: ووجوب الانفاق والعتق بالملك؛: والشھادةۃ والعقل؛ 
وإسقاط القصاص . 

قال القرطبي : في الحدیث دلالة علی أن الرضاع ینشر الحرمة بین الرضیع 
والمرضعة وزوجھاء یعني الذيٍ وقع الإرضاعُ بلبن ولدہ منھا أو السیدء فتحرم 
علی الصبی؛ لأنھا تصیر أمەء وأمھا لأتھا جدته فصاعداًء وأختھا لأنھا خالتہ 
وبنٹھا لأنھا أختهء وبنت بنٹتھا فنازلاً لأنھا بنت أختەء وہنت صاحب اللبن لأنھا 


.)۱٤١ ء۱٤١٤‎ /۹( لح الباري؛‎ )١( 


۹ء" 


)٦(‏ کتاب النکاح تذایات )۲۰٢٦٢(‏ حدیث 


عمته؛ ولا یتعدی التحریم إلی أحد من قرابة الرضیعء فلیست أخته من الرضاعة 
اختاً لأخیہ ولا بنتاً لأبيه إذ لا رضاع بیٹھم. 


والحکمة في ذلك أن سبب التحریم ما ینفصل من أجزاء المرأة وزوجھا 
وھو اللبن؛ فإذا اغتذی بە الرضیع صار جزءاً من أجزائھماء فانتشر التحریم 
بینھم بخلاف قرابات الرضیع؛ لأنه لیس بیٹھم وبین المرضعة ولا زوجھا 
نسب ولا سبب. 

قال القاري”'٢:‏ واسٹٹني منە بعض المسائل؛ ثم قال طائفة: ھذا الإخراج 
تخصیص للحدیث بدلیل العقلء والمحققون علی أنه لیس تخصیصاآً؛ لأنه أحال 
ما یحرم من الرضاع علی ما یحرم بالنسب؛ وما یحرم بالنسب هو ما تعلق 
بە خطاب تحریمه وقد تعلق ہما عبر عنه بلفظ الأمھات والبنات وأخواتکم 
وعمٌانکم وخالاتکم وبنات الأخ وبنات الأخت؛ فما کان من مسمّی هذہ الاألفاظ 
متحققاً في الرضاع حرم فيەء والمذکورات لیس شيء منھا من مسمّی تلك؛ 
فکیف تکون مخصوصة وھي غیر متناولة؟ 

وفي (شرح السنّة): في الحدیث دلیل علی آن حرمة الرضاع کحرمة 
النسب في المناکح؛ فإذا أرضعتِ المرأ٤ُ‏ رضیعاً تحرم علی الرضیع وعلی أولادہ 
من أقارب المرضعة کل من یحرم علی ولدھا من النسب . 

ولا تحرم المرضعة علی أبي الرضیعء ولا علی اُخيه؛ ولا یحرم عليك 
أم أختك من الرضاع إذا لم تکن أماً لك ولا زوجة أبیيك:؛ ویتصور 
ھذا في الرضاع؛ ولا یتصوٌّر في النسب أم أخت: إِلا وهھي أم لك أو زوجة 
لأبيكء وکذلك لا یحرم عليك نافلتك من الرضاع إذا لم تکن ابنتكء أو زوجة 
ابنكء ولا جدہة ولدك من الرضاع إذا لم تکن أمك؛ أو أم زوجتك؛ ولا اُخت 
ولدك من الرضاع إذا لم تکن ابنتك و ربیبتك . 


)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) ۳٣۲ /٦(‏ ۳۲۲)۔ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٦(‏ باب )۲٠٢٦٠٦(‏ حلیث 





٦۔‏ حَذَدنتا ا تن الثيْلِعغء تا َا زَعَيْرْ عن مِشّام بن 


تر 
7 


۹ 


٤۶‏ ۔ 


وَةٌ عن غُرُوَةَ عن زَيْتَبَ بِنْتٍ ِت أَم سَلََفٌ عن أَم سَلَمَة أَن ام حَیِيبَة 
قَالْتْ یا رَسُول الله مَلْ لَكَ في أغمِي؟ قَالَ فَافْعَلَ مَاذا؛؟ فَالَّتْ: 
فَتَنککھاء قَال : ٢أَحْتَكك؟:ء‏ فَالٹ : نْعَم قَال : (أَوَتَحِييَ ذَاك۱۴ء قَالتْ: 


مط 


٥ 


ا٭١‎ 





قالت رت لبیل علیٰ آ0 اترائی2] گا ارس تصت الرتا رتا 
لا تثبت الحرمة بین الرضیع وبین الزانيی وأھل نسبە؛ کما لا یثبت بە النسب؛ 
انتھی بقدر الحاجة. 

٦۔‏ (حدثنا عبد ال بن محمد النفیلي؛ نا زھیر بن معاویة؛ 
عن هشام بن عروۃة عن عروۃ؛ عن زینب بنت أم سلمة عن أم سلمة؛ 
أن أم حبیبة) بنت أبي سفیان أم المؤمنین (قالت : یا رسول اللہ ھل لك) رغبة 
(في اأختي)؟ وفي روایة مسلم والنسائي: (انکح أختي عزة بنت أبي سفیان) 
(قال) رسول ال لله : (فأفعل ماذا؟ قالت : فتنکحھاء قال) رسول اللہ ہٌل: 
(اخعك؟) بتقدیر ھمزة الاستفھامء أي: أأنکح أختك؟ (قالت) أم حبیبة: (نعم) 
انکح أأختي . 

فإن قلت: کیف قالت أم حبیبة ذلك؟ وفي التنزیل: خرن ھٹا 
بے ایی پک قلت: یحتمل أن تکون ھذہ الاّیة لم تنزل بعد والأولی 
ان یقال: إنھا نزلت کما یدل عليه سیاق الحدیث. ولکن أم حبیبة ظنّثْ أن في 
باب النکاح خصوصیات لرسول ا لق من الزیادة علی الثلاث وغیرھا 
وقد أخبرت بأن رسول الل لٌلهُ یرید أن یخطب ذهُرّة بنت أم سلمة من أبيی سلمة 
مع اُنھا ربیبتە ولم یکن ھذا الخبر صدقاًء بل کان کلباء فقوي ظنھا فی جواز 
الجمع بین الاآختین بالخصوصیة 

(قال) رسول ال پل: (أو تحبین ذاك؟) استفھام تعجّٛب من کونھا 
تطلب أن یتزوج غیرھاء مع ما طبع عليه النساء من الغیرة (قالت) أم حبیبة : 


.۲٢ سور النساء: الایة‎ )١( 


)٦(‏ کتاب النکاح )٦(‏ باب )٥٠٥٢(‏ حدیث 


لَلك بِمخْلَِةِ يك وَاعبٔ مَنْ گرکنی فی عَیْر اي قَالَ: ا 
لا تل لي؛ فلت : ص۷" 1 ا 


ً وھ ۲ ی‫ 


مك 0ت نت ئا مَلَعَدٍَ 0 3ئ ٰ سَلَمَةًہٍ کت" 


(لست بمخلیة بك) بضم المیم وسکون المعجمة وکسراللامء اسم فاعل من أخلیٰ 
یخلي؛ أي لست بمنفرہۃ لك (واحبٌ) إلي (من شركني في خیر)ء مرفوع 
بالاقاہ اف احتالعے تر لا 286 الد لہعاتہ التازین زثنك 
عليه روایة: (وأحب من شرکكکني فیك) (اختي)ء خبر لقوله: واأحب من شرکني . 
ہین الأختین (قالت) أم حبیبة : (فوالل لقد أخبرت) لم أقف علی اسم المخبرء 
ولعله کان هذا الخبر من الأراجیف والأکاذیب (أنك تخطب ذُرٌة) بضم المھملة 
وتشدید الراء (أو ذرة) بالذال المعجمة المفتوحة وقد خظّأھا عیاض؛ 
من درةء (قال) أي رسول ال ال : (بنت ام سلمة؟)ء بتقدیر حرف الاستفھام: 
أي: أخبرتم أآنيی أخطب ذُرّۃ بنت أبي سلمة من أم سلمة (قالت) أم حبیبة : (نعم) 
أخبرنا بذلك: (قال) رسول الل پل : (أما) حرف تنبيه (واش) آأتی بحرف التنبيه 
والقسم لزیادة التوکید (لو لم تکن) أي ذُرّة (ربیبتي فيی حجري ما حلت لي). 
اوت ا ا تی و سرت 
وھي من المحرمات لقوله تعالی: ْنَم ایق مور ۳۸ الیگ 
وثانیھا : اُنھا بنت أخي من الرضاعة. فلو أنھا لم تکن هذہ الحرمة التي تثبت 
بنکاح أمھا ام سلمةء بأُنھا صارت ربیبة لي لکانت علیٌ حراما قبل ذلك؛ بکونھا 
ابنة أخي من الرضاعة. فنبه علی أنھا لو کان بھا مانع واحد لکفی في التحریم 


)١(‏ في نسخة: اہلعني). 
)۲( فی نسخة: 3( ابنةا. 
(۳) سورۃ النساء: الآیة .۲٢‏ 


)٦(‏ کتاب النکاح 0( باب )٥٢٠٥٢٢(‏ حدیث 





نَھَا ابْنَةٌ انی ِِّ لرَضَاعَق أَرْضَعَتْني وَآبَامَا ؛ُ بب کَلا تَعْرِضبَ( 
عَلَیٌ انکر رانا [خ ٥٥١۰ء‏ م ١٤٢۱ء‏ ن ۳۲۸۷ء جه ۱۹۳۹] 





فکیف وبھا مانعان؟ (إنھا) أي ذرَه (ابنة أخي) أي أبي سلمة (من الرضاعة) ٹم بیّن 
الرضاعة فقال : (ارضعتنی وأباھا) أي أہا درة وھو أبو سلمة (ثویبة) بمثلثة وموحدة 
مصغر مولاۃ أبي لھب بن عبد المطلب عم النبي گا ارضعت النبي گا . 


ج‫ 


وأآخرج ابن بت9 مو طریق ور رفک ای را ان أول من أرضع 
رسول اللہ قلِ ثویبة بلبن ابن لھا یقال لە: مسروحء آیاماً قبل أن تقدم حلیمة؛ 
وأرضعت قبله حمزةء وبعدہ أبا سلمة بن عبد الأسدء کان رسول اللہ لا یصلھا 
وھو بمکةء وکانت خدیجة تکرمھاء وهي علی ملك أبي لھب؛ وسالته أن یبیعھا 
لھا فامتنعء فلما ماجر رسول ا لآ اأعتقھا أبو لھب؛ وکان رسول الل پٌيُِ 
یبعث إلیھا بصٍلة وبکسوۃء حتی جاء الخبر أُنھا ماتت سنة سبع؛ مرجعه 
من خیبر ومات اہنھا مسروح قبلھا۔ 


وقال الحافظ في الفتح”٣:‏ وذکر السھیلي: أن العباس قال: لما مات 
اج رہ رر ہہ سے ا 
7 ثویبة بشرت سے ےت وس أولە 
لجماعة النساء وبکسر المعجمة وتشدید النون خطاب لام حبیبة وحدھا 
هي أو غیرھا إلی مثل ذلك 





.٢مکتاوخأ في نسخة: افلا تعرضوا بناتکم ولا‎ )١( 

.)۸۷ /۱( انظر : (الطبقات الکبری)‎ )٢( 

.)۱٤١١ /۹( (فتح الباری)‎ (٣( 

)٤(‏ قال الحافظ : ظاھرہ أن عتقه لھا کان قبل إرضاعھاء والذي فی السیر یخالفه. 
فتح الباري) .)۱٤٤/۹(‏ وانظر : (عمدۃ القاريی) .)]٥/١٤(‏ : 


٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۷) باب )۲۰٠۰۷(‏ حدیث 





(۷) بَابٌٍ : فِي بن الْفَحْل 
ک٤‏ و۔ 73ھ مو ے 


۷۔ حخَدْتَتًا مُحَمَّد بن کیر ال لُعَبْدِیٌء آتا 
۔‫ ا 


حر جو ےج 32 یگ ا ے2 2 ٥‏ گإ 
فَاسْتََرْتٌ مِنْهء قَال“: تَسْتِرِينَ مِني وَآنا عَمَكٍ؟ فَالت : فلت : مِنْ اَيْنَ؟ 





(۷ لبَابٌ: فی لَبَنَ الْفَحْل) 
بفتح الفاء وسکون المھملة: أي الرجل؛ 
ونسبة اللبن إليه مجازیة لکونە السبب فيه 


۷ ۔ (حدثتا محمد بن کثیر العبدي:؛ آنا سفیان عن هشام بن عروة؛ 
عن عروة؛ عن عائشة قالت : دخل عليٌ أفلح ب؛ بن أبي القُعَیس) بقاف وعین وسین 
مھملتین؛ وفي روایة البخاري: ‏ فلح أخا أبي القعیس)ء وفي روایة مسلم: 
أفلح بن قعیس)ء قال الحافظ؟: والمحفوظ أفلح أخو أبي القعیس؛ ثم قال: 
قال القرطبي: کل ما جاء من الروایات وھم إِلّا من قال: أفلح بن قعیس 
أخو أبي القعیس . 


(فاستترث منه) أي أبیت أن آذن لە أن یدخل علیٗ: (قال) أَي فلح : 
(نتسٹترین 2 بتقدیر هھمزة هھمزۃ الاستفھام (وأنا عمكد؟) جملة حالف 
أي: والحال أن العم لا یستتر منله؛ء (قالت : قلت : من أین؟) اق نز ای وجه 


)١(‏ فی نسخة: افقال). 

)۲"( افتح الباريی؛ (۹/ .)٦٥١‏ 

(۳) ہذا لا غبار فیه کما تدل عليه بقیة الروایةء فإنه اُخو زوج المرضعةء والعجب من الطیبي 
وغیرہ کیف اشتبه علیھم حتی حملوہ علی المجاز بأنه کان أباً لھا وأطلق عليه العم 
مجازاً کما فی (حاشیة الترمذي) و۵المرقاة؛ /٦(‏ ۳۲۲)ء وحکی أبو الطیب عن النووي 
أن لە عمّین من الرضاعة؛ أحدھما أخو أبیھا أبي بکر ارتضعا من امرأۃ واحدة والثاني 
أخو أبیھا من الرضاعة الذي هو أبو القعیس؛ وأبو القعیس أبوھا من الرضاعةء وأخوہ 
فلح عمھاء انتھی . (ش). 


٠٤ 


)٦(‏ کتاب الٹکاح (۷( باب )۲۰٠۷(‏ حدیث 


قَال: أَرْصَعَئْكِ امرَأَهُ أبجي: قَالث!٢:‏ إِنّمَا أَرْضَعَثیرِ الْمَراة وَلَمْ 
برضِعْني الَجُْل. ٦‏ 2 2+ حَدَثئْة فَقَال 


2 و ۔ ٴ 
(إنه عمليِ فَلَیْيِخْ عَلَيْكَ٢.‏ ٥٥١٦ء‏ م ١٤٤۱ء‏ ت ۸٤۱۱ء‏ جه ۹١۱۹ء‏ 


دی ۸٤۲۲ء‏ حم ٦‏ 0 ) 





أنت عمی؟ فإن العمومةۃ''' ]ما ان یکون نسباً وهي مفقودةء و رَضَاعَا ہی علی 
فا ار انان کرت ظا ۷ ہا غاد ضا آر ما ا سام اتا 
نی اسب اواللات رفھا آخا بی لضاف 

(قال) أفلح : (أ٘رضعئٔك امرأۂ أخي) أبي القعیس علی الروایة المحفوظة؛ 
أي أنا عمك من الرضاعة یی و می ا 
أخي أرضعتك: (قالت) عائشة: (إنما أرضعتنی المرأأة) فلعل الحرمة مقصورۃ 
7 ؛ (ولم یرضعني الرجل)ء فکیف یثبت یثبت الحرمة؟ (فدخل عليٌ رسول اللہ گل 
فحدثته) ھذہ القصة. 

(فقال) أي رسول ال قل: (ِلّہ عمك فلیلج عليك)ء ولعل رسول اللہ ول 
علم بالرضاع بیٹھما قبل ذلكء آو أخبر بوحي إِلھي بصدق أفلح . 

قال الحافظ : وفي الحدیث أن لبن الفحل یحرم فتنتشر الحرمة لمن ارتضع 
الصغیر بلبنەء فلا تحل لە بنت زوج المرأۃ التي أرضعته من غیرھا مثلاًء وفیه 
خلاف قدیم“ حکي عن ابن عمرہ واہن الزہیر؛ ورافع بن خدیج؛ وزینب 
بنت أم سلمة وغیرھم ومن التابعین عن سعید بن المسیب: وأبيی سلمة 


)١(‏ في نسخة: ا قلت). 
)٢(‏ في الأصل: ةالعمومیقاء وھو تحریف. 
(۳) بأان ام أُبیھا أرضعته. (ش). 
(٤٤‏ پر ام عليه ابن القیم )٢٥٢ /٥(‏ والجصاص في (أحکام القرآن؛ )٦٢٦/٢(‏ 
و االمحلّی علی الموطأ٥‏ وحکي عن القاسم بن محمد أنه کان ینکر حدیث أبي قعیس 
ویدفعه دفعاً شدیداء ویحتج فیه برأي عائشة رضي الل عنھا خلافهء کذا في احاشیة 
مسند أبي حنیفةا (ص .)٢٤١‏ (ش). 


۰۰٠ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۷) باب )۲۰٢۰۷(‏ حدیث 








والقاسمء وسالم: وسلیمان بن یسارء وعطاء بن یسار؛ والشعبي؛ وإبراھیم 
النخعي؛ وأبي قلابةء وإیاس بن معاویة. 

وعن ابن سیرین : نبئت أن ناساً من أھل المدینة اختلفوا فیەء وعن زینب 
بنت أبي سلمة أُنھا سألت والصحابة متوافرون وأمھات المؤمنین فقالوا : الرضاعة 
من قِبّل الرجل لا تحرم شیئاً. وقال بە من الفقھاء ربیعة الرأي وإبراھیم بن علیة 
وابن بنت الشافعي وداود وأتباعهء وحجتھم في ذلك قوله تعالی : هرَأتہَمُ ال 
یمج ۲4ء ولم یذکر العمة ولا البنتء کما ذکرھما في النسب. 

وأاجیبوا بن تخصیص الشيِء بالذکر لا یدل علی نفي الحکم عما عداہ: 
ولا سیما وقد جاءت الأحادیث الصحیحة . 

واحتج بعضھم من حیث النظر بأن اللبن لا ینفصل من الرجل؛ وإنما 
ینفصل من المرأۃء فکیف تنتشر الحرمة إلی الرجل؟ 

والجواب أنە قیاس في مقابلة النص فلا یلتفت إليە وأیضاً فإِنذ سبب 
اللبن هو ماء الرجل والمرأة معاًء فوجب أن یکون الرضاع منھماء کالجد 
لما کان سبب الولد أوجب تحریم ولد الولد به لتعلقه بولدہ: وإلی ھذا أشار 
ابن عباس بقوله في ھذہ المسألة: اللقاح واحد. أخرجه ابن أبي شیبةء وأیضا 
فإن الوطء یدر اللبنء فللفحل فیە نصیب . 

وذھب الجمھور من الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصار کالأوزاعي في أُھل 
الشامِ والثوري وأبي حنیفة وصاحتَيه في أھل کوفةء وابن جریج في أھل مکة؛ 
ومالك في أھل المدینة والشافعيی وأحمد وإسحاق وأبي ثور وأتباعھم إلی أن لبن 
الفحل یحرمء وحجتھم ھذا الحدیث الصحیح. 

قال القاضي عبد الوهاب : یتصور تجرید لبن الفحل برجل لە امرأتان: 
ُرٌضع إحداھما صبیاًء والآخریٰ صبیةء فالجمھور قالوا: یحرم علی الصبي 
تزویج الصبیةء وقال من خالفھم : یجوز . 


.۲٢ سورۃ النساء: الایة‎ )١( 


)٦(‏ کتاب التکاح (۸) باب )۲۰٥٠۸(‏ حدیث 





سے 


(۸) بَابٌٍ: في رِضَاعَةِ الکبیر 
۸۔ حهنا عو مت انت ٠‏ (ح): ودنا نَا محمد ئن 
تی بن سُلَيْ تر 
عَائَِةٌ الْمَعَْ وَاخَد؛ : ٛأئ ول الو ویو مَعَلَء کيا قد ندما 


7 ٭ َال حَفَصِ کش للافاعا مم رج تم تنَا قَالّكث۷: 


0 صص ‏ 090 مِنَ الرَّضَاعَةء فَفَالَ: هانْظُرَْ مَن إِخُْوَايْكنٌ 





(۸) (بَاب : في رِضَاعَة الْبیرِ)ء أي : بعد زمن الفطام لا یحرم 

۸-۔-۔ (حدثنا حفص بن عمر؛ ناشعبة ح: وحدثنا محمد بن کٹیں 
نا سفیان) الثوري کلاھما أي شعبة والثوري: (عن اأشعث بن سلیم؛ عن آبیه) سلیم بن 
أسود أبو الشعثاء: (عن مسروق؛ عن عائشة؛ المعنی واحد) أي معنی حدیث شعبة 
والثوري (آن رسول ال پل دخل علیھا) أي علی عائشة (وعندھا رجل). 

قال الحافظ'٣:‏ لم أقف علی اسمە؛ وأظنه ابناً لأہی القُعیس و 
من قال: إنه عبد اللہ بن یزید رضیع عائشة ة اذھ کا ج تم 
الأئمةق وکانت أمه التي أرضعت عائشة عاشت بعد النبی قَُ فولدته - ولذا قیل 
لە: رضیع عائشة ۔ (قال حفص: فشق ذلك عليه) أی علی رسول اللہ پل (وتغیر 
وجھُه) وھذا لفظ حدیث شعبة ولیس فی حدیث محمد بن کثیر عن سفیان. 

ثال الخافظا'۷: رقی:روایة ابی دارەقی کس ون ہر عمدوشسان لتق 
ذْك علیہ کتوں رجیتاء رجسم من روارۃ ہتیات کی الفیاذات لتان: بَا مَائتة 
من هذا؟ انتھی . (ثم اتفقا) أيى حفص ومحمد بن کثیر: (قالت) عائشة 
(یا رسول ال إنه أخي من الرضاعةء فقال) رسول اللہ گل : (انظرن من إخوانکن). 


)١(‏ زاد فی نسخة: (قال أبو داود: هو ابن أبی الشعثاء؛ 
(٢)‏ یسا افقالت٢‏ . . 

(۳) تح الباري) (۹/ .)۱٢١۷‏ 

(4) ففتح الباري؛ (۹/ .)۱٢١۷‏ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۸) باب )۲۰٠۸(‏ حدیث 





سر تھے سے ۶ 7 
َإنْمَا الرّضَاعَة مِنٗ المَجَاعَة؛''۲. [خ ٦٥١۰ء‏ م ١٤٤۱ء‏ ن ]۳۳۱٣۲‏ 





بشرطه من وقوعه في زمن الرضاعة؟ فإن الحکمَّ الذي ینشأً من الرضاع إنما 
یکون إذا وقع الرضاع المشترط . قال المھلب : انظرن ما سبب ھذہ الأخوتۃ؟ 
فإن حرمة الرضاع إنما هي في الصغر حتی تسد الرضاعة المجاعة: 
وقال أبو عبید: معناہ أن الذي جاع کان طعامه الذي یشبعه اللبن من الرضاع 
لا حیث یکون الغذاء بغیر الرضاعء انتھی ۔ 


(فإنما الرضاعة من المجاعة) فيه تعلیل الباعث علی إمعان النظر والفکر 
لأن الرضاعة تثبت النسب؛ وتجعل الرضیع محرمأً. وقوله: (من المجاعة) 
أي الرضاعة التي تثبت بھا الحرمةء فتحل بە الخلوةء حیث یکون الرضیع طفلا 
یسذُ اللبن جوعتهء لأن معدته ضعیفةء یکفیھا اللبننء وینبت بذلك لحمه؛ فیصیر 
کجزء من المرضعةء فیشترك في الحرمة مع أولادھاء فکأنە قال: لا رضاعة 
معتبرۃ إِلا المغنیة عن المجاعة أو المطعمة من المجاعة. 


واستدل بە علی أن التغذیة بلبن المرضعة یحرم سواء کان بشرب أو أکلء 
بأای صفة کان؟ حتی الوجور والسعوطء والشردء والطبخ وغیر ذلك إذا 
وقع ذلك بالشرط المذکور؛ لآأن ذلك بیطرد الجوع؛ وھو موجود فی جمیع 
ما ذکر؛ فیوافق الخبر والمعنی؛ وبھذا قال الجمھور. لکن استثنی الحنفیة 
الحقنةء وخالف في ذلك اللیث؛ وأھل الظاھرء فقالوا: إن الرضاعة إنما تکون 
بالتقام الثدي ومص اللبن منەء انتھی . 


واسعدل :یه خلی ان الرضعة الواحدۃ لا تحرم لأنھا لا تغني من جوع؛ 


(١)‏ زاد في نسخة: (قال أبو داود: روی اأھل المدینة فی ھذا اختلافاً). 
(٢‏ لفتح الباری؛ (۹/ .)۱٢۸‏ 

(۳) قولەه: الوجور: صب اللبن في حلقه صبًّا من غیر الثدي. 

)٤(‏ قوله: السعوط: أن یصب في أنفه من [إناء وغیرہ. 


"۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۸) باب )٥۰٥۱۹(‏ حدیث 





ا ۔ كَدْكتا عَبْدُ السّلام بْنْ مور أَنََ سَايْتات 5 2 
حَدَنْهُم عن أَبي مُوسّی؛ عن أبیوء عن ابْن لِعَبْد اللّه بْنٍ مَسْمُودٍء 
عن ابْنِ مَسُعُود قَال: ٥‏ رَضَاع إلّا ما شَد الْعْمَ وَأثْتَ اللحْم؛ ء فَقَال 


کچھ ہ۔ 


أَبُو مُوسّی: ' لا تَسْأَلَونًا وَهَذًا الْحَيْرُ فِيكُم٢.‏ (ق ۷/١٦٦ء‏ تط ؛/۱۷۳] 





فإذن یحتاج إلی تقدیر فأولی ما تؤخذ به ما قذّرته الشریعةء وھو خمس 
رضعات: قلنا: هذا کله زیادة علی مطلق النص غیر مقید بالعدد؛ والزیادة 
علی النص نسخ فلا یجوز . وکذلك الجواب عن کل حدیث مثل حدیث عائشة 
رضي اللہ عنھاء قال: الا تحرم المصّة ولا المصّتان). 

وقال ابن بطال: أحادیث عائشة کلھا مضطربةء فوجب ترکھا والرجوع 
إلی کتاب الله ٠‏ وروی أبو بکر الرازي عن ابن عباس - رضي اللہ عنه - أنه قال: 
قولھا: ١لا‏ تحرم الرضعة ولا الرضعتان) کانء فأما الیوم فالرضعة الواحدة 
تحرمء فجعله منسوخا. 

۹-۔- (حدثنا عبد السلام بن مُطھٌرء أن سلیمان بن المغیرةۃ حدثٹھم) 
أي عبد السلام وغیرهم من التلامنة (عن أبي موسی) الھلاليی؛ عن أبيه؛ 
عن ابن مسعود في الرضاعء وعن کعب بن عجرۃة في الإسراء قال أبو حاتم: 
مجھولء وذکرہ ابن حبان في (الثقات). 

(عن آبیە) لم آقف علی ترجمته فیما عندي من کتب الرجال؛ إِلّا ما کتب 
صاحب (العون) عن المنذري : سئل أبو حاتم الرازي عن أبي موسی الھلالي؛ 
قال: هو مجھول وآأبوہ مجھول"؟ (عن ابن لعبد الله بن مسعود) لم أآقف 
علی تعیینه (عن اہن مسعود) أي عبد ال۵ (قال: لا رضاع إِلّا ما شد) أي قوّی 
وأحکم (العظم: وأنبت یں ٠‏ فقال أبو موسی) الأشعري: (لا تسالونا) 
أي المسائل (وھذا الحبر) بن بفتح المھملة: وکسرھا؛ وسکون الموحدة: 
أي: العالم جات ےب ہت 


۔)۸۲٥۱٥۱( انظر : 7تھذیب الکمال) رقم‎ (١) 


۹ 


(٦‏ کتاب النکاح )۸( باب )۲۰٦٢٢(‏ حدیث 





۰٠ے‏ ھِوُکتا ےت مُحَمّدُ بْْ سُلَیْمَانَ الأنْبَارِیء نَا وَکِی 
عن گا ا انی نے کروی اق اٹ عن آبیۓ عن 
اہن مَسُہُوو؛ عن اَی قَل بمَعنَاهُء وَقَالَ: أَنْكَرَالْعَظُمَ. (حم ]٣٠١/٢‏ 





ذکر هذا الحدیث بقصتہ'' صاحب االبدائع؛ء فقال: روي أن رجلاً 
من أھل البادیة ولدت امرأئّه ولداء فمات ولدھاء فورم ثدي المرأۃء فجعل 
الرجل یمصه ویمجه؛ فدخل جرعة منه حلقهء فسأل عنە أہا موسی الأشعري 
- رضي اللہ عنه ۔ ؛ قال: قد حرمت عليك؛ ئثم جاء إلی عبد الله بن مسعود 
- رضي اللہ عنه - فسأله فقال: ھل سألت أحداً؟ فقال: نعمء سأَلت أبا موسی 
الأشعري فقال: حرمت عليكء فجاء ابن مسعود أبا موسی الأشعري - رضي الله 
عنھما ۔ فقال لە: أما علمت أنە إنما یحرم من الرضاع ما أنبت اللحم. 
فقال أبو موسی : لا تسألوني عن شيء ما دام ھذا الحبر بین أظھرکمل٣.‏ 


٠۰٠-۔‏ (حدثنا محمد بن سلیمان الأنباري؛ نا وکیع؛ عن سلیمان بن 
المغیرة؛ عن أبي موسی الھلالي عن أبيه عن ابن مسعودہں عن النبي لا 
بمعناہ) أي بمعنی الحدیث المتقدمء والاختلاف بین الحدیثین بوجھین : 
أن الحدیث الأول کان موقوفاً علی ابن مسعود وقع منە بطریق الفتباء والثاني 
مرفوع إلی رسول اق والثاني أنە ذکر في الأول بین والد أبيی موسی 
وعبد اللہ بن مسعود ابن لعبد اللہ بن مسعود ولم یذکر ھا ھنا. 


(وقال) وکیے : (أنشز العظم) ومذا إشارۃ إلی اختلاف آخر بأن 


)١(‏ ذکر هذہ القصة (البیھقی) (۷/ )٦٦٤‏ بطریقین؛ بطریق المصنف وبطریق آخر. (ش). 

۱ .)١٤۸٤( ا ہبدائع الصنائع)‎ )٢( 

(۳) قلت: وللحدیث شواهد من حدیث عائشة مرفوعا عندالبخاري (٥٥۰١۵)؛‏ ومسلم 
(۵٤٢۱)ء‏ ومن حدیث أم سلمة عند الترمذي (١٥۱۱)ء‏ وابن حبان (٤٤٦٢٦)ء‏ 
ومن حدیث عبد اللہ بن الزبیر عند ابن ماجە (١١۱۹)ء‏ ومن حدیث أبي هریرة عند الہزار 
(٤٤٤٤۱)ء‏ والبیھقي (۷/٤٥٥)؛‏ ومن حدیث ابن عباس مرفوعاً عند الدارقطني 
/٤(‏ ١٤۱۷)۔‏ 


ہ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۹) باب )۲۰٢(‏ حدیث 





(۹) بَابٌ مَنْ حَوَمَ ہو" 
ے تچ > کے سی ٥‏ ص۔٥‏ 2 
۔ حدثنتا َْمَد بْنْ صالجء تا حَدَثْنِي یُونسء 


‫َ 


ط 


عن ابْن هِهاب: حَدثیي غروٰۃ بن اتا عن عَائِشَة زَدُْج الئبی پا وَأءُ 
2301 و ہوک ےھ مہ> ہ ہے +8 ح٥‏ ںا ےپ >> سا 7 


کت ٥أ‏ ابا عُدَيقَة بی عُثبة بن رَبِيَة بن عَبْد شَلس گان تبلّی سَامَاء 





۳۶ص" لفظ اما ےت 99ت 
وفتح ےر آخرہ وع اھت تر سرت 
من الأرض: وفي نسخۂة بالراء المھملة بدل الزاي؛ أي قواہ من اللانشار 
وھو الإحیاءء والأحادیث الثلائة تدل علی أن الرضاعة فی حالة الکبر لا یحرم. 


(۹) لاب مَنْ عَوْمَ پو)ء أي: بإرضاع الکبیر 
۱۔ (حدثنا أحمد بن صالح؛ نا عنبسة: حدثنی یونس؛ عن 
ھا 0 ۲" جو رت وأم سلمة) 
27 رفک عشیم 7 قاقم رف : قیس. ید و 
إلی سا وھاجر الھجرتین؛ وصلٰی القبلتین؛ أسلم بعد ثلائة وأربعین 


إنسانء وقد شھد بدرأء استشھد یوم الیمامةء وھو ابن ست وخمسین س9 


(کان تبنی سالماً) وھو سالم مولی أبي حذیفة وھو سالم بن عبید بن 
ربیعة قاله ابن مندہء یکنی أبا عبد اللہ: کان من أھل فارس من إصطخر: 
وکان من فضلاء سی والموالي وکبارمم وهو معدود في المھاجرین؛ 
لأنه لما أعتقتہ مولاته ثبَبْتَة'' الأنصاریة زوج أبي حذیفة تولی أبا حذیفة وتبناہ 


)١(‏ زاد فی نسخة: لہرضاع الکبیر). 

)۲( جمع ابن قتیبة في ڈالتأویل٤؛ء‏ انظر : (ص ۲۲۸) بینە وبین ما سبق في الباب السابق.(ش). 
(۳) انظر ترجمته في: (أسد الغایة٭ (٤/٤٦٦)ء‏ رقم (۵۸۰۸). 

.)۱۸۹۳( في الأصل: ؛۷لبینةہ بالنونء وھو تحریف . انظر: (أسد الغابة؛ رقم‎ )٤( 


1) 


)٦(‏ کتاب النکاح (۹) باب )۰٢(‏ حلیث 


جر ۔ کر وا و کک و و نو تی ا ری کا 





لعتق مولاتہ زرج آئی حذیفة لس وھو معدود في قریش لما ذکرنائی وفيی العجم 
اأیضاً لأنہ منھمء ویئٰذ في الثُرٌاء لقول رسول الل ق: ٭خذوا القرآن من أربعة؛'”'؟ 
فذکرہ منھم 


وکان قد ھاجر إلی المدینة قبل النبي قۃء فکان یؤم المھاجرین بالمدینة: 
لأنه کان أکٹرھم أخذاً للقرآن آخی رسول اللہ قللٍ بینە وبین معاذ بن ماعص. 
قثُل یوم الیمامة شھیداء فإنه أخذ اللواء بالیمینء فقطعت٠‏ فأخذ بیسارہ 
فقطعت؛ فاعتنق اللواء وھو یقول: کان ب ِن كِي فَلتّل مَعَم یں اک 
فلما صرع قال لأصحابه: ما فعل أبو حذیفة؟ قیل: قتل قیل: فما فعل فلان؟ 
قیل : قتلء قال: فاأضجعوني بینھما. 


(وانکحە ابنة أخيه هند بنت الولید بن عتبة بن ربیعة) وھهي ابنة 
خال معاویةء کذا في (أسد الغابة؛(۳. سماھا أبو عمر فاطمةء وقال الدارقطني : 
سماھا مالك فاطمة وخالفه غیرہ عن الزهري فقالوا: هندء وھو الصواب؛ 
تزوجھا سال مولی عمھا أبي حذیفة (وھو) أي سالم (مولی لامرأة 
من الأنصار) سماھا بعضھم ثبيْتَة - بالثاء المثلثة وبعد المثلثة موحدۂ مصغراً۔ 
وقیل في تسمیتھا غیر ذلك: وکانت زوج أبي حذیفة. 


واترض علَي الحافظ ت یََٰڈالاضاب ٢9‏ قال آری ععسر: غانتے 
من المھاجرات الأولء ومن فضلاء نساء الصحابة؛ قلت: في قولە: إنھا 


.)٦٢٦۸١( آخرجه البخاري (۳۷۵۸ ۔ ٦۳۸۰)ء ومسلم‎ )١( 
۱٤١ سورۃ آل عمران الاأّیة‎ )۲( 

.)۱۸۹۳( 3(آسد الغابة؛‎ )٣( 

.)۳٣/۸( الإصابة؛‎ ١ )٤( 


ا 


)٦(‏ کتاب النکاح (۹) باب )۲۰٦۱(‏ حدیث 





سر سے تا ۳7 2 ى رص ہ240 
کُمَا تبنی رَسُول الله للا رَٰدا سد تہ مو کھت سن 





من المھاجرات نظر؛ لأن نسبھا فی الأنصارء وفی قوله: إُنھا امرأۃ أبي حذیفة 
نظر آخر؛ فقد تقدُم'' في ترجمة أبي حلیفة أن اسم امرأته التي أمرت 
اوہ سم سی ج۶ شہثامت سھیل الاضارتة 9 آ0 قال2کانت 
لە امرأتانء التی أعتقت سالماً والتی أمرت أن ترضعه فیحتمل علی بعد والعلم 


عند اللہ تعالی؛ء انتھی . 


قلت: في قولە: سھلة بنت سھیل الأنصاریة نظر ؛ وسیجيء من الحافظ 
نے الله مت سھیز یی ور ارت۷ العائرتہ 'آتھا اسلمت قتیما 
وھاجرت مع زوجھا أبي حذیفة بن عتبة إلی الحبشةء ثم أقول: یمکن الجواب 
عن الاشکال الأول: أنھا کانت أنصاریة تزوجھا أبو حذیفةء وأتی بھا مکة؛ 
وأتی معھا بغلامھا فاعتقتہ٣‏ ثم ماجرت مع زوجھاء فکانت أنصاریة وصارت 
مھاجریق واللہ تعالی أعلم . 

(کما تبنٌی رسول ال قلُ زیداً) أي ابن حارثة بن شراحیل؛ وھو مولی 
رسول الل َء أشھر مواليە وجب رسول ال گل آصابه سبیاً في الجاھلیة 
لآن أمه خرجت بە تزور قومھا بنيی معن فأغارت علیھم خیل بني القین بن 
جسر؛ فأخذوا زیداء فقدموا بە سوق عکاظ: فاشتراہ حکیم بن حزام لعمته 
خدیجةء فوہبتہ خدیجة للنبي قلٍُ قبل النبوۃء وھو ابن ثماني سنین. 


وقیل : بل رآہ رسول ال قيٍ بالبطحاء بمکة ینادی عليه لیباعء فأتی 


)١(‏ لم اجدہ في ترجمة أبي حذیفةء بل وجدته في ترجمة سالم مولیٰ أبي حذیفة فالعبارة: 
فقد تقذُمت في ترجمة سالم مولیٰ أبيی حذیفة. انظر: ٦‏ الإصابة؛ (۷/۴٦)ء‏ و .)٦٢/۷(‏ 

(۲) في الأصل: (وھل کبیرۃ) وھو تحریف. وفي (الإصابةا: (وهي کبیرة)ء والظاھر: 
اوھو کبیر؟ حال من ضمیر ا ترضعه4 المنصوب . والل أعلم . 

(۳) وفي الأصل: ٦‏ ابن)ء وھو تحریف۔ 

)٤(‏ وفي الأصل : (القرشي)ء وهھو تحریف. 

)٥(‏ في الأصل: فأعتقھا؛: وھو تحریف: والظاھر ما أثبت. 


+0110 


)٦(‏ کتاب النکاح (۹) باب )۲۰٦۹٦(‏ حدیث 





گان مَنْ تبنّی رَجُلاً فِي الْجَامِلیة َلّة دَعاہ التاس الله ورگ 
عئی انل الله عَوٌ وَجَلَ فِي فَلِكَ: ط امم لبَاَيهم> إِلی قَوله 
سد ان ریغ4 قُردُوا إلی بائیخ؛ قَمن کع ن۷ ا 
اک کان لی وََحًا فِي الڈین۔ 

: َجاءث سَهلةبنْت سَُيْلِ بن مرو القشِی تم الْعَارِي وَمي ارہ 
ہي عُلَیْقَةَ فَقَالتْ: کا کرل التب :تا کٹا کری شالت رن 


.صظ 


كَكَادٌ يَأوِي مَعي وَمَمَ اأبي خُلَیْفَةً فی بَيْي وَاجىٍ؛: وَبَرَایِی فُضُلاٌ 





خدیجةء فذکرہ لھاء فاشتراہ من مالھا فوهبته لرسول ال ُء فأعتقہ وتبنّاہ 
وآخی رسول اللہ لا بینە وہین حمزة بن عبد المطلب ۔ رضی الله تعالی عنه - . 


(وکان من تبنی رجلاً في الجاھلیة دعاہ الناس إليه) أي یقولون: ابن فلانء 
کما یقال لزید: ابن محمد (وورث میراثەء حتی أنزل اللہ عرٌٗ وجل في ذلك 
ام میمُم لبَايهمَ> لی قولہ: ٭فَإِحَْتکُمَ فی النِ 0۷ وتمام الایة: 
َ لِم ہو سط بند الو کان لم لوا تم سم نی این 
ونس متصظم جخ یا افطاثر بیہ وین کا کٹ نک ےتا الہ 
ا يا4 (فردوا) أي: أَمَرَ الناس أن یردوا المتبنین (إلی آبائھم؛ فمن 
ا فرشم فجاءت سهلة بن سھیل بن عمرو 
القرشي ثم العامري؛ وھي امرأة أبي حذیفة؛ فقالت: یا رسول الل إنا کنا 
ری سالماً ولداً) لما تبناہ أبو حذیفة (فکان یأوي معي ومع أبي حذیفة في بیت 
واحد) کما یأوي الأولاد مع آبائھم وأمھاتھم (وبراني فضلً). قال 
في (القاموس) 9 9 0+ 
وقال في (المجمع): فضلاء أي مبتذلة في ٹیاب مھنة من تفضلت 
المرأةء إذا ره سان مم و کانت في ثوب واحد فھي فضل؛ والرجل 


ومو 


)١(‏ فی نسخة: (یعرف)۔ 
)٢(‏ سورۃ الأحزاب : الاآیة .٥‏ 


+٦٤ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۹) باب (۲۰۹۱) حدیث 





وکنا اتنق ا0ق کا تاقلوکم غیت کی 

الثّیْ قلا: ٥َرضویوہ:ء‏ مَأَرْضَعَثْهُ عَسیَ رَضَعَابء فَگادٌ بِمَنْرلة 
وَلَيِمَا مٗ الرَضَاعَة. قَبلَلِكَ کَانَث عَایِفَهُ تَأَمُرُ بَتّاتِ أَعَوَايَهَا وَبَتاتِ 
إخُرَتھَا' أَنْ یْرْضٍغعْیَ مَنْ اَعَبّث عَاِفَةُ أَنْ يَرَامَا وَیَدْغُل عَلَيْھَاء 
وَسَائِرُ آزُواج النی ا ات اس اھ سا سے 


ماق 


27 


ا 





فضل أیضاً (وقد أنزل اللہ فیھم ما قد علمت) وھو قوله تعالی : هوَبًا جَعَلَ 
اکم شاک 4 . (فکیف تری فیه؟) أي فيی سالم. 

(فقال لھا) أي لسھلة (النبي ہا : وت فارضعتہ خمس رضعات؛: 
فکان بمنزلة ولدھا من الرضاعة؛ فبذلك) أي بقصة سھلة وسالم. (کانت عائشة 
تأمر بنات أخواتھا وہنات إخوتھا أن یرضعن من أحبت عائشة ان یراھا ویدخل 
علیھا) بلا حجاب (وإن کان کبیرڈء خمس رضعات: ثم یدخل علیھا) أي علی 
عائشة رضي اللہ عنھاء فمذھب عائشة في ھذہ المسألة أن المرأة إذا أرضعت 
رجلاً کبیرا خمس رضعات: یثبت حکم الرضاعة وتحرم عليه کما یثبت حکم 
الرضاعة في الصغر . 

(وأابت أم سلمة وسائر آزواج النبي لا أي باقیھاء وذکر الطبري 
في (تھذیب الآئاراء وساق بإسناد صحیح عن حفصة مثل قول عائشة؛ 
وھو مما یخص بە عموم قول أم سلمة: ابی سائر آزواج النبي قيُ ان یدخلن 


)١(‏ فی نسخة: ل(إخوانھا)۔ 

(٢(‏ یشکل عليه التقام سالم ثدي سھلة وھي اجنبیة؛ وأجاب عنه عیاض؛ بأنه یحتمل أنھا 
حلبت اللبن ثم شربە من غیر أن یمص ثدیھاء وھذا یمشي علی مذھب الأئمة الأربعة 
إذ قالوا: المحرم شرب لبنھا بأي وجه کان ولا یتمشی علی مذھب أھل الظاھر 
إذ قالوا: لا بد لحرمة الرضاع أن یمص اللبن من ثدیھاء فأجابوا: أن هذا مغتفر 
لضرورة شرب اللبنء کذا في (الفتح) (انظر : ۸/۹٢۱)ء‏ انتھی (ش). 

(۳) انظر: افتح الباري) .)۱٤۹/۹(‏ 


٦٥ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۹) باب )۲۰٦(‏ حلیث 





ا بذْعِلیَ يك الرَّصَاعَةِ أَعَدًا من الَاسٍ حَتٌی برض 
و و لِعَاوفَة وَاللَِ جلاع وا رٹ ا 
ال پیا ایم دُونَ التّاس). [خ ۰۸۸٦ء‏ م ١٤٣۱ء‏ ن ٣٣۳۳۔٣٣۳۳‏ 


جه ۴٣۱۹ء‏ دي ۷ءء حم /۰) 





علیھن بتلك الرضاعة أحداا (آن یدخلن) بضم التحتانیة من باب الإفعال 
(علیھن بتلك الرضاعة)ء أي رضاعة الکبیر (أحداً من الناس حتی برضع 
فی المھد)ء أي في زمان الصغر (وقلن لعائشة) لما استدلت بقصة سالم : (واللہ 
ما ندري لعلھا) أي قصة سالم (کانت رخصةً من النبي گل لسالم دون الناس) . 


10ای۲۷ وقد استدل بذلك من قال: إن إرضاع الکبیر 
یثبت بە التحریم وھو مذھب آمیر المؤمنین علي بن أبي طالب ‏ رضي الل عنه - 
کما حکاہ عنە ابن حزم؛ وأما ابن عبد البر فأنکر الروایة عنه في ذلك؛ 
وقال: لا یصحء قلت: لأنه من روایة الحارث الأعور عنه وهھو ضعیف؛ 
وإليه ذھبت عائشة وعروۃ بن الزبیر وعطاء بن أبي رباح واللیث بن أبي سعد 
وابن علیة؛ وحکاہ النووي عن داود الظامری؛ وإليه ذھب ابن حزم؛ 


ا ارت و وو تعالی : ه رتنم ای اَرِسَْتَکُ رَلَمََنُم 


بے لے مو( . 


.)٦١٤ /٤( ایل الأوطارہ‎ )١( 

۔٦٢ سور ۶ۃ النساء: الاأیة‎ )٢( 

(۳) وأجابوا عن الحدیث؛: بآن للنبي گل ان یخص من شاء بما شاء من الحکم؛ 
قال الزرقاني علی ہالموطا؛ (۷۳/۴۳ء )۷٢‏ في بحث الأضاحي : وتخصیص أبي بردة 
بالمعز کجعلە عليه السلام شھادۃ خزیمة بشھادةۃ رجلین: وترحیصہ في النیاحة لأم عطیةء 
وترك الإحداد لأسماء بنت عمیس لما مات زوجھا جعفر وإنکاح المرأۃ بما مع الرجل 
من القرآن فیما ذکرہ جماعق وفي الجمع بین اسمه وکنیته لولد علي - رضي الله عنه - ؛ 
وفي المکٹ لە - رضي الله عنه ۔ جنباً في المسجد: وباب علي - رضي اللہ عنه - حے 


ہہ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۹) باب )۲۰٢(‏ حدیث 


واسعدلوا بقولے تعالی: فا وَألوَلَِتُ 2 . فجن کاملی ان رن 
کے رقوله تعالی: لمت راز الف کَبا 4ء وقوله تعالی: 


فو فصللم 2 جو فی عامین چ۳ . 


وبالأأحادیث التي في الباب المتقدمء وبحدیث أم سلمة عند الترمذي( 
الا یحرم من الرضاع إِلّا ما فتق الأمعاء في الثدي؛ وکان قبل الفطام٤ء‏ وبحدیث 
عیذ اف بت الا عدہ ابا نظ دلا رضاع إِلّا ما فتق الأمعاء١ء‏ وبحدیث 
ابن عمر الموقوف عليهء کان یقول: دلا رضاعة إِلّا لمن أرضع في الصغراء 
وبحدیث ابن عباس کان یقول : (ما کان فی الحولین وإن کانت مصة واحدة 
فھي تحرم١ء‏ وبحدیث ابن عباس مرفوعاً عند ابن عدي والدارقطني والعف 9 
الا یحرم من الرضاع إِلا ما کانت في الحولین)ء وبحدیث جاہر عند الطیالسي 
والبيھقی مرفوعاً: 9لا رضاع بعد الفصال ولا يْتُمْ بعد احتلام) . 


قال الحافظ: وأجابوا عن قصة سالم بأجوبة: منھا أە حکم منسوخء 


>_ وخوخة أبي بکر - رضي اللہ عنه -؛ وأکل المجامع من کفارة نفسەء ولبس الحریر للزبیر 
وعبد الرحمن بن عوف؛ ولیس خاتم الذھب للبراء - رضي ال عنه - ؛ وقبول الھدیة 
لمعاذ - رضي اللہ عنه - لما بعثہ إلی الیمن ...الخ 
قلت: والاکتفاء بصلاتین لرجل علی قول أحمد؛ کما تقدم في اباب المحافظة 
علی الصلوات٢ء‏ وعد نظائرہ السیوطی فی (الخصائص الکبری) :)٦٦٤/٢(‏ 
والجصاص في (أحکام القرآن؛ (٢۲/٢۲۰٤)۔‏ (ش). 

.۲۳۳ سورۃ البقرة: الأیة‎ )١( 

(۲) سورۃ الأحقاف : الآیة .۱١‏ 

(۳) سورۃ لقمان: الأّیة .١١‏ 

.)۱١٥١( سنن الترمذي؛ رقم‎ )٤( 

(ہ٥)‏ سنن ابن ماجە٤‏ رقم .)۱۹١٦(‏ 

.)۲٥٢٢ /۷( ە(السنن الکبری)(۷/ ٤٦٦)ء (سنن الدارقطنی4“(٥/ ١۱۷)ء (الکامل؟ لابن عدي‎ )٦( 

۷( افتح الباری؛ (۹/ .)۱٤٤‏ : 


1۷ 


)٦(‏ کتاب الٹکاح (۹) باب )۲۰٢۱(‏ حدیث 


0 1111111111,,111110111 011 سسسىً٘؛ ً۹۹ وسے٘تٹ-۔-ُُْٰٰ|]و549: 4 4 01119.۹0 پٹ تہ یٹ ت نے 


وبە جزم المحب الطبري فی ( اأحکامه)ء وقرّرہ بعضھم بأن قصة سالم کانت 
فی أوائل الھجرة والأحادیث الدالة علی اعتبار الحولین من روایة اأحداث 
الصحابةء فدَلٌ علی تأخرھاء وھو مستند ضعیف إذ لا یلزم من تأخر إسلام 
الراوي ولا صغرہ أن لا یکون ما رواہ متقدماء ومنھا دعوی الخصوصیة بسالم 
وامرأةۃ أبی حذیفة. 

والأاصل فيه قول آم سلمة وأزواج النبي قلل2: ما نری ھذا إِلّا رخصة 
ُر خصھا رسول اللہ گلا لسالم خاصة وقَرّرّہ ابن الصباغ وغیرہء وفرّرہ آخرون 
بأن الأصل أن الرضاع لا یحرمء فلما ثبت ذلك في الصغر خولف الاأصل لە؛ 
وبقي ما عداہ علی الأصلء وقصة سالم واقعة عین یطرقھا احتمال الخصوصیة؛ 

وقد اختلفوا فی تقدیر المدة التي یقتضي الرضاع فيه التحریم علی أقوال: 
عن عمر وابن عباس وابن مسعود والشافعي وأبي حنیفة والثوري والحسن بن 
صالح ومالك وزفر ومحمد: فمروي عن انی ھریرة وابن عمر وأحمد 
زان یوسف وسعید بن المسیب والشعبي وابن شہرمة وإ(سحاق وأبي عبید 
وابن المنذر . 

القول الثاني : أن الرضاع المقتضي للتحریم ما کان قبل الفطامء وإليه 
ذھبت أم سلمة وروی عن ابن عباسء وبە قال الحسن والزھري والاأوزاعي 
وعکرمة وقتادۃ. 

القول الثالث : أن الرضاع في حال الصغر یقتضي التحریمء ولم یحذہ 
القائل بحذدٌء روي ذلك عن آزواج النبي قيُ ما خلا عائشة وعن ابن عمر 

القول الرابع : ثلاثون شھراء وھو روایة عن أبي حنیفة وزفر۔ 

٦۹۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٠١(‏ باب )۲١۰٦١(‏ حدیث 





ات غر بعر ما تن کن رضفاتے؟ 





القول الخامس: في الحولین وما قاربھاء روي ذلك عن مالكء وروي 
عنه ان الرضاع بعد الحولین لا یحرم قلیله وکثیرہء کما في (الموطاً٢.‏ 

القول السادس: ثلاث سنین؛ وھو مروي عن جماعة من أھل الکوفة؛ 
وعن الحسن بن صالح. 

القول السابع : سبع سنین؛ روي ذلك عن عمر بن عبد العزیز. 

القول الٹامن : حولان وائنا عشر یوماً روي عن ربیعة . 

القول التاسع : أن الرضاعة یعتبر فيه الصغر إِلّا فیما دعت إليه الحاجة؛ 


کرضاع الکبیر الذي لا یستغنی عن دخولە علی المرأۃ ویشق احتجابھا منهء وإليه 
ذھب شیخ الإسلام ابن تیمیةء انتھی ملخصاً من ٦الئیل٥'.‏ 


)۱١(‏ ل(َابٌ: مَل يُعَوْمُ مَا دُونَ حَمْس رَضْعَاتٍ؟) 


اختلفوا في هذہ المسألةء فقال الجمھور: یحرم قلیل الرضاع وکثیرہ؛ 
هو قول مالك وأبي حنیفة والأوزاعی والثوري واللیث وهو المشھور عن أحمد: 
وذھب آخرون إلی أن الذیي یحرْم تا رادطان الرضعة الواحدةء ثم اختلفوا فجاء 
عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ اعشر رضعات)ء أخرجه مالك في (الموطأ١:‏ 
رحس عتاقا ‏ وا ھی فا2 ایا سی لعاف 
أخرجه ابن أبيی خیئمة بإسناد صحیح عن عبد اللہ بن الزہیر عنھاء وفي روایة 
عنھا عند عبد الرزاق: 8لا یحرم دون سبع رضعات)؛ أو (خمس رضعات)؛ 
وجاء عنھا أیضا عند مسلم اخمس رضعات)ء وإلی ھذا ذھب الشافعي 
وهھي روایة عن اأحمدہ وبە قال ابن حزمء وذھب أحمد في روایة وإسحاق 
واًبو عبید وأبو ثور وابن المنذر وداود وأتباعه إِلّا ابن حزم إلی أن الذي یحرّم 
ثلاث رضعات . 


.)٦١٤/٤( انظر: انیل الأوطار؛‎ )١( 
اہ‎ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب )۲۰٦٢(‏ حدیث 


٢۔‏ حَدَكَتًا عَبْد الله بن مَسْلَمَةً الْفَعْتبِىیُء عن مَالِكِء 


2 
ےپ رھےےء۔ي ٥ہ‏ 


فوف0 ا آی کر جج موی غرر و کم مر 
عَبْدِ الرَّحْمنء عن عَائقَةً ت قَالَكْ: كَانَ یَيمَا انل 02 ِنّ القْآْ 


(عَشر رّشَعَابِ نا ہے ند (خحمسر رات 07 وی 


التّہیٗ گلا وَہُ هن : ما ا مِنّ الْقُرآنِ٤.‏ [م ١٤٤۱ء‏ ت ١٥۱۱ء‏ ۲۷۵ ٣۳س"‏ 


جہ ۲١۱۹ء‏ قط . ق ]٥٤:٢/۷‏ 


قال القرطبي في روایة: ٦لا‏ تحرم الرضعة ولا الرضعتان؛ ولا المصّة 
ولا المصّتان؟: وھو أنص ما في الباب؛ إِلّا أنه یمکن حمله علی ما إذا 
لم یتحقق وصولە إلی جوف الرضیعء وقوی مذھب الجمھور بأن الأخبار 
اختلفت في العدد وعائشة التي روت ذلك قد اختلف علیھا فیما یعتبر من ذلك: 
فوجب الرجوع إلی أقل ما یطلق عليه الاسم؛ ویعضدہ من حیث النظر أنه معنی 
طاریء یقتضي تآبید التحریمء فلا یشترط فيه العدد کالصھر و یقال مائع 
یلج الباطن فیحرمء فلا یشترط فيه العدد کالمني ۔ 

وأیضاً فقول عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ : ٥عشر‏ رضعات معلومات؛: 
ولس سی ہلرقا نام ات لسن با کا لافیشن 
للاحتجاج علی الأصح من قول الأصولیین؛ لن القرآن لا یثبت إلا بالتواتر 
والراوي روی ھذا علی أنه قرآن لا خبرہ فلم یثبت کونە قرآناء ولا ذکر الراوي 
أنه خبر لیقبل قوله فیەء واللہ أعلم ملخص ما في جالنے۷۷۱٢.‏ 

۲ ۔-۔ (حدثنا عبد اللہ بن مسلمة القعنبيء عن مالكء عن عبد اللہ بن 
أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ عن عمرة بنت عبد الرحمن: 
عن عائشة) ۔ رضي الله عنھا (أنھا قالت: کان فیما أنزل اللہ من القرآن 
عشر رضعات بُعَرَمْنء ٹم نسخن بخمس معلومات یحرّمنء فتوفي النبي لا 
وھن) أي: خمس رضعات (مما یقرأ من القرآن)ء تعني أن بعض من لم ییلغہ 


.)٦۱١۷ ء۱٢٤/۹( فھح الباري؛‎ )١( 


۰ 


)٦(‏ کتعاب التکاح )٠١(‏ باب )٠١۰۷۹۳(‏ حدیثٹث 





۲۰۳۳ ۔ حَذْکُنًا مُسذد بی مُمَرْمَدِ ۳٢‏ +2 
أَيْوبَ: عن ابْن أَبي مُلَيْكَةَ عن عَبْد الله إ بن الرَیَبْر عن عَائِشَةً 
رَضِي اللَّہُ عَنْهَا فَالَّثْ: تال رسشول اللہ ل: 0 
ولا اتا آم ١٤٤۱ء‏ ت ١٥۱۱ء‏ ن ۳۳۱۰ء جے ۱١۱۹ء‏ حم٦/۳۱‏ 
قط ٤‏ / ۱۷۲ ق ]٥٥٤/۷‏ 





النسخء کان یقرؤہ علی الرسم الأول؛ لن النسخ لا یکون إِلّا في زمان 
الوحی؛ فکیف بعد وفاة التی كا؟ ُرادت بذلك قرب زمان الوحی؛ 
وقد تقدم عن الحافظ في الحدیث المتقدم ما یتعلق بحکم ھذا الحدیث 


٣-۔‏ (حدثنا مسدد بن مسرھدہ نا إسماعیل:ء عن أیوب؛ عن ابن 
أبي ملیكة) عبد اللہ بن عبید ال (عن عبد الل بن الزبیر عن عائشة 
رضي ا عنهھا ۔ قالت: قال رسول ال ق8ي: لا تحرم المصة ولا 
المصتان)ء والجواب عن ھذا الحدیث بأنه لا یحتج بەء لأن فيه اضطراباً 
کما تقدم ولو سلّم خلوٌہ عن الاضطراب فیحتمل أن الحرمة لم تثبت 
لعدم القدر المحرم ویحتمل أنھا لم تثبت؛ لآنه لا پٔعلم أن اللبن وصل 
إلی جوف الصبي أم لاء ومالم یصل لایحرم؛ فلا یثبت لعدم 
القدر المحرم. 


ولا تثبت الحرمة ہھذا الحدیث بالاحتمالء ولذا قال ابن عباس 
عرش ا0صا 2افت الس ال سام سل ات 
بروے جس نب نے کس ےم و و بیو مت 
یولد أسود لزجاً إذا وصل اللبنٌ إلی جوفەهء یقال: ہل عَقَبْ عَقِیْتُم صبیکم؟ 
وو سسرومو کس ھپ فک 
أن اللبن قد ضَار في جوفە لَأنّه لا يَعْقِي من ذلك اللبن حتی یصیر 
فی جوفە۔ 


1٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب )۲۰٦(‏ حدیث 


)۱١(‏ بَابٌ: و صظ 
٣٤‏ ۔ حَدْکَنًا عَبْدُ الله بی مُعَمَیٍ مُعَمَّی الَنَبْلِعٌء تَا 
(ج)ا: و لھا ات الات آناانے إِكْيِيسء ک۰ 7 


ت 


مَکَاوية 


7 مکی عن ابی قَال: تا سرت اللك 
ما بُلُعت عَني مَلَمَة الَضَا ع۴2" قَال: دا تد او الأَمَة٢.‏ [ن ۳٣٣۹٣‏ 


ت ۱٥١١‏ حم ٣/٤٤؛‏ فق ۷/٤٤١؛]‏ 


)۱١(‏ (بَاب: في الرّضخ)ء الرضخ: العطیة القلیلةف 
آئ: عطاء ارح (عند الضَالِ) 


٤۔‏ (حدثنا عبد اللہ بن محمد النفیلي؛ نا أبو معاویةء ح: وحدثنا 
ابن العلاء آنا ابن إدریس؛ عن هشام بن عروة عن أبیە؛ عن حجاج بن 
حجاج) بن مالك الأسلميء حجازي؛ أخرجوا لە حدیثاً واحداًء یأتيی في ترجمة 
أبیەء ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء (عن أبیه) حجاج بن مالك بن عویمر بن أبي 
سید بن رفاعة الأسلمي؛ روی عن النبي قٌٍُ حدیثاء أخرجوا لە حدیثاً واحداً 
فی الرضاع: وصحد الترمذي . 

(قال: قلت: یا رسول اللہ ما پُذھب) بضم التحتانیة من باب الإفعال 
(عني مذمة الرضاع؟) بکسر الذال'' المعجمة وفتحھاء الحق والحرمة التي 
یذم مضیّعھا وا رام مق ار و اض أي ما يَسْقّظ عني حیٔ 
الس مین اقرق تد ایک گائناڈکاترا وت آؤ برا الی ضت 
عند فصال الصبي شیئاً سوی الأجرۃ. 
ٰ (قال) رسول اش آهُ: (الغرة) اأصلھا بیاض فی وجە الفرس؛: 
والمراد ھا ھهنا العبد؛ أو الأامةء کما فسّر بقوله: (الخك آو الأمةق٘ 


٤‏ بٍ 


(١)‏ قال العراقي: والمشھور في الروایة بفتح المیم وکسر الذال بعدھا میم مفتوحة مشددیقف 
کذا فی ١قوت‏ المغتذي٢.‏ (ش). (انظر: انفع قوت المغتذي٢‏ ص .)٥٤٥‏ 


1٦٦٢ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب )٥۰٦٢٢(‏ حدیث 


َال التَيْلم : حَجاج بُنْ الْعَمَّاج۷) الأَسْلَيِیٔء وَعَذا لَنظهُء 
)٢(‏ بَابُ مَا بُكر أَنْ یُجْمَمَ بَْتَهُنَ يِيٗ النْسَاء 

٥۔‏ خَلََنًا عَْدُ الله بْٔ مُحَمّد الَْلغء ا زُعَیْرْ تَا داود بْنُ 

تُنْكُخْ الْمَرأَہُ عَلی عَمَيمَاء وَلّا الْعَمَّةُ عَلی بت أَخِيهَاء وَلا الْمَرأَء 

عَلَی خَالََهَاء وَلَا الْحَالَةً عَلی بِنْتِ أخْيَھَاء وَلا تُنْكَخُ الْکبْرّی عَلی 

الشغْرّی؛ وَلَا الشّغْرّی عَلَی الْگبْری٤.‏ 1خ ۰۹١١ء‏ م ۸٤٥۱ء‏ ت ١۱۱۲ء‏ 


ن ۳۲۹۲ء حم ۶۲ء ق ]٦٦٦/۷‏ 


رہ 


۱ 


قال النفیلي: حجاج بن الحجاج الأسلمی) فزاد لفظ الأسلمي ولم یذکرہ 
ابن العلاء''' (وھذا لفظه) أي لفظ ھذا الحدیث لفظ النفیليء لا لفظ 
ابن العلاء . 
)۱١(‏ (بَابٛ ما)ء أي: النسوۃ اللاتيی 
(یُكْرَه أَنْ یُجْمَمَ بَْتَهُيَ وِنَ الْمَاو)ء من بیانیة للفظ ما 

٥۔-۔‏ (حدثنا عبد اللہ بن محمد النفیلی نا زھیرء نا داود بن أہی ھند 
عن عامں عن أبي ھریرة قال: قال رسول الل لا : لا تتکح المرأة علی عمتھاء 
ولا العمة علی بنت أخیھا)ء أي لا یجمع بین العمة وہنت أخیھاء سواء تقدم 
نکاح العمة أو بنت الاأخء (ولا المرأۃ علی خالتھاء ولا الخالة علی بنت أختھا) 
وکذا لا تجمع في الوطء بملك الیمین؛ زشر ا کات ملق کاخت الات 
أو العلیا کأاخت الجدہ لان ذلك یفضي إلی قطیعة الرحمء (ولا تنکح الکبری 
علی الصغری؛ ولا الصغری علی الکبری) تأکید للأول . 

قال النووي: یحرم الجمع بینھما سواء کانت عمة أو خالة حقیقیة؛ 


۔٢)جاجح( فی نسخة:‎ (١) 
وذکرہ الترمذي أیضاً بروایة قتییة عن حاتم عن هشام. (ش).‎ )٢( 


۳ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۲) باب )۲۰٢٦(‏ حدیث 


2 >> ہُ.۔ ٤ 2220 - 7 ٥‏ ےے۔۔ ھ۶ 
٦۔‏ حَدَکَنًا أَحْمَدُ بْنْ صَالح؛ تا مہ اخ تی ونس 
٥‏ ہے ٤7ے‏ صا ےت ے ےک ور 
عن ابْن شِهاب قَال: أَخْيرَنی فبیضة بن ذوَیْب ون یک کک کو ور و و 


أُو مجازیة؛ وھمي اخ آب الأب وأب الجد وإن علاء وأاخت أم الام 
وأم الجد؛ وأم الجدة من جھة الأم والأب وإن علتء وکلھن حرام بالإجماع: 
ویحرم الجمع بینھما في النکاح أو فيی ملك الیمین؛ وأما في الأقارب كبنتي 
العمتین وبنتي الخالتین ونحوھما فجائزء وھذا الحدیث مشھور یجوز تخصیص 
عموم الکتاب بەء وقوله تعالی : طول کم گا ور تَ س۲4 . 


ٹم ذکر الحنفیة'' في ھذا المحل قاعدة کلیة وهي أنە لا یجمع 
بین امرأتین لو کانت کل واحدۃ منھما ذکرأً لا یجوز لە أن یتزوج بالآخری؛ 
والدلیل علی اعتبار الأصل المذکور ما ثبت فی الحدیث بروایة الطبرانی؛ 
وھو قولە: افإنکم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامکم)ء وروی أبو داود 
في (مراسیلهاء قال: انھی رسول ال قِةُ ان تنکح المرأۃ علی قرابتھا مخافة 
القطیعة4ء فأوجب تعدي الحکم المذکور؛ وھو حرمة الجمع إلی کل قرابة 
یفرض وصلھاء وھي ما تضمنه الأصل المذکور؛ وبە تثبت الحجة علی الروافض 
بین غیر الأختینء ملخص من دفالقاری؛(۴. 


٦‏ (جحدثا احمد بن صالحء ا عنبسةء اأخبرنی یونس؛ عن ابن شھاب 
قال: أخبرني قبیصة بن ذؤیب) مصغراء ابن حلحلة بمھملتین مفتوحتینء بینھما 
لام ساکنةء أبو سعید الخزاعي المدنی؛ ویقال: أبو إسحاق؛ ولد عام الفتح 
قال ابن سعد: کان علی خاتم عبد الملك؛ وکان آثر الناس عندہء وکان 


۔٤٢ سورۃ النساء: الاأیة‎ )١( 

)٢(‏ وکنا الحنابلة کما فی (المغنی) (۹/ ٥٥٤)ء‏ والمالکیة کما فی (الباجی) (۷۹/۵)؛ء 
راک ابو رللد الخلات فی 0ك: 24179 1۴ بد لی( [٦٦)الضابیث‏ 
بالنسب والرضاع دون الصھر. (ش). 

(۳) سرقاۃ المفاتیح) /٦(‏ ٣۳۲۰ء‏ ۴۳۲۱). 


1٤ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۲۰۷) حدیث 
آ سم أي هُرَيْرَة يَقُولَ: یں کرت الله ول اَنْ يَجِمَم بَیْنَ اك 
رئا 1 2 سر سر ا [خ ١٥۱١ء‏ ۷ ۰٠ء‏ ن ٥۳۲۹ء‏ ۳۲۹۲] 

۲۰۰۷ ۔خَلْخَنا 2 بد الله بن مح مُحَمّد الیل ء تا . 
7 ای ک و ۱ أَة الا . مان ئ عَتکبین 
[ت ت۳ 


ثقة مأموناً کثیر الحدیثء وقال الغلابی۷ عن ابن معین: آتي بہ رسول الل گلا 
لیدعو لە بالبرکة؛ ذھهبت عینه یوم الحرة ےت ھریرة یقول: 
تھی رسول ال قُِ أن یجمع بین المرأة وخالتھا وہین المرأة وعمتھا). 

۷۔ (حدثنا عبد ال بن محمد النفیلي نا خطاب بن القاسم) 
الحراني؛ آبو عمر قاضي حرانء عن ابن معین: ثقةء عن أبي زرعة: منکر 
الحدیثء یقال: إنە اکلظاقل رت قالاین ابي 20“ زرعة: ثقة 
أخرج لە أہو داود حدیثاً واحداً في النکاح في الجمع بین العمة والخالة 
والنسائي آخر في الصیام في فضل التطوع وقال عقبة: ھذا حدیث منکر؛ 
وخصیف ضعیف؛ وخطاب لا علم لي بەء (عن خصیف) بن عبد الرحمن 
الجزري؛ (عن عکرمة عن ابن عباس؛ عن النبي قل: أنه کرہ أن یجمع 
ہین العمة والخالة) أي وبین بنت أخیھا وہنت أختھا ۔ 

کتب في الحاشیة عن (فتح الودود4: قوله: کرہ ان یجمع بین العمة 
والخالة؛ أي وبین من هما عمة وخالة لھا. فالطرف الثاني من مدخول 
بین متروك في الکلام لظھورہء وکذا قوله: (وبین الخالتین) أي وبین من ھما 
خالتان لھاء والمراد بالخالتین الصغیرة ممن ھی خالة لھاء والکبیرة منھاء 
آو الأبویة وهھي اأخت الام من أبء والأمویة و أخت الأم من أم (و) علی 
ھذا قیاس (العمتین). 


)١(‏ وقع في الأصل: ٴالفلاني) وھو تحریف۔ 


+٦٥ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٦١(‏ باب (۲۰۹۸) حدیث 


۸ <حے حَدَخُنًا أَحمد بْنْ عَمٰرو بُن الم المضریٗء نَا ايْنُ وُہ ھب ؛ 
3 مج کے ہے سے 
221 و بڑ۶ھ ٥‏ ٭7۰+ے ا ا و وط پ و رو ەھ ہہ وھ ےریہ 
خبریي یوس؛ عن ابْنِ شِھاب قال : أَخْبَرَیي عروه بن الزبیرِ (اه 5 


ویحتمل أن یکون المراد بالخالتین الخالةء ومن ھی خالة لھا أأطلق علیھا 
اسم الخالة تغلیباًء وکذا العمتینء والکلام لمجرد التأکید وھذا الذي ذکرناہ 
ھو الموافق لأحادیث الباب . 

وقال السیوطی نقلاً عن الکمال الدمیري: قد أشکل ھذا علی بعض العلماء 
حتی حملە علی المجاز؛ وإنما المراد الٹھي عن الجمع ہین امرأتین إحداھما 
عمة والآخری خالةء أو کل منھما عمة الأآخری؛ أو کل منھما خالة الآخری. 

تصویر الأولی أن یکون رجل وابنه؛ فتزوجا امرأۃ وہنتھاء فتزوج الأب 
البنت والابن الأمء فولدت لکل منھما ابنة من ھاتین الزوجتین؛ فابنة الأب 
عمة بنت الاہن وہنت الا ہن خالتھا . 

وتصویر العمتین'؟ أن یتزوج رجل أمٌ رجلء ویتزوج الآخر أَمّهء فیولد 
لکل منھما ابنةء فابنة کل واحد منھما عمة الأآخری. 

وتصویر الخالتین''' أن یتزوج رجل ابنة رجل والآخر ابنتەء فولدت 
لکل منھما ابنةء فابنة کل واحد منھما خالة الأآخری. 

۸ (حدٹثنا احمد بن عمرو بن السرح المصري؛ نا ابن وھب؛ 
أخبرني یونس؛ عن ابن شھاب قال: أخبرني عروۃ بن الزبیر: أنه سال 


(3) ۔ضوزته مگکذا: رف کتا: 


ام ام زید عمرو 
کت سآ 
۵ ا بل و 

(ش). (ش). 


)٦(‏ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۲۰۹۸) حدیث 


م‫ طط 
ک سو 


عَائِشَةً زَوْج اللَّبىٔ للا عن قَوْلِہە: ٭وَإن خئ الا لٹیظوا ف اتی نانکخُا 
2ئ لی اوت ؤ٘ ]ا ۹4ء قَائَت یا ازع اغیي: بج الیِيۂ وڈ 
فی ججر وَلِیْھَا ثفَارِکُهُ فی مَالوء فَیْتْحِبُ مَالهَا رَعَمَالْمَاء فَیِْیدُ وَليْمَا 
بَروَجَھا بر ان بَُي فی صدَاقھا قبمْهيهَا للا يعْهيهَا عَيِْهُ 


کو 


سے 


تھا ان ینک وحُيٌ إِلا ا ث فیظرا َھ وَیَبلهُوا ب بهنٌ أَغلَی سََُهھنٌ مِنَ 
الصدَاقق کاو آَن پککرا ج طف و نا سِرَامَنٌ٤.‏ 


عائشة زوج النبي ق عن تفسیر (قوله تعالی: ون خفۂم٭ ) أي ظننتم یا أولیاء 
الیتامی ( فلا تُقَہگظواہ4 ) أي لا تعدلواء هو من أقسط؛ یقال: قسط إِذا جار 
وأقسط إذا عدل ( لف ايْلّی 4 ) إذا نکحتمومن (٭6ن کا 4) أي تزوجوا ( اما ٭ ) 
بمعنی من ( 'لطابَ لک يَنَ اَليَْاو٭ ) أي: فانکحوا غیرھن من الغرائب . 

(قالت) عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ : (یا ابن أخعي؛ ھي) أي المذکورۃ 
فی الاّیة (الیتیمة تکون في حجر ولیھاء تشارکه فی مالهء فیعجبە) أي الولي 
(مالھا وجمالھاء فیرید ولیھا أن یتزوجھا؟' بغیر أن بقسط في صداتھا) أي یعدل 
فی صداقھا فیبلغ سنة مھر مثلھا (فیعطیھا مثل ما یعطیھا غیرہ) هو معطوف 
علی معمول بغیر أنء یرید أن یتزوجھا بغیر أن یعطیھا مثل ما یعطیھا غیرہ 
أي ممن یرغب في نکاحھا سواہ ویدل علی ھذا قوله بعد ذلك: فنھوا عن ذلك 
الا أن ییلغوا بھن أعلی سنتھن في الصداق. 

(فنھوا أن ینکحوھن الا أن یقسطوا)أي یعدلوا (لھن ؛ ویبلغوا بھن أعلی سنتھن 
من الصداق)أي مھر المثل ؛ (وأمروا أن ینکحوا ما طاب لھم من النساء سواھن) 


.٤لجو في نسخة: ٢قول اللہ عرٌ‎ )١( 

(۲) سورۃ النساء: الاَیة ۳. 

(۳) فیه أن للولي أُن یزوجھا بنفسه؛ ولا یحتاج إلی تزویج ولي آخرہ وإليه مال البخاري: 
وب قال مالك والحنفیةء وقال الشافعي وزفر وداود: یزوجھما ولي آخر؛ کذا في (الفتح٢‏ 
(۹/ ۱۸۸) ولم, یتنبه لذلك ابن رشدء إذ قال فيی (البدایة؛ :)۱۱/۲٢(‏ لا أعلم لمالك 
حجة في ذلك إِلّا ما روي من أنە عليه الصلاة والسلام تزوج آم سلمة بغیر ولي:؛ 
لان ابنھا کان صغیراء وما ثبت أنه عليه السلام أعتق صفیة وجعل صداتھا عتقھاء 
والأصل عند الشافعي في أنکحة النبي گل أُنھا علی الخصوص: انتھی. (ش). 


۷٦۷ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۲) باب (۰۸) حدیث 


قَالَ غُرْوَةُ: فَالَّتْ عَائِشَةُ: ثمٌ إِنَ الس اسْتَفموا رشول اللہ ہل 


مھ بھھ و و ىَ 800 ۲1 ں رر سورے رم ہصهم ےر ہھےے با ٴ۶ 1 
بعد هلہو الایة فِیھن؛ فائرّل الله عز وَجل: وسستفونك فی السا فلی الله 
بففبعصظم فی وَکا بقل عم فی الکتب فی بکی لے ال لا 


ہریغو کور یں کے سے 7 و ہر ہے 
نوٹوتَهن ما کیب لھن ورعبونَ ان تَکِخُومهُن۹8(ء قَالت: والدِی ذکر الله 


و 76 ے۔ًَ ۰ ؟سےہ۔ 
أنه یل : عَلَيْهم فی الگٹات وو و ا ا می دو ا و سی 


أي بأاي مھر توافقوا عليه؛ قال الحافظ٣:‏ وعن مجامد في مناسبة ترتأب 
قوف : کنیٹ ما کاب لم ون اي ے4“ عصلی قولے: ٭وَإن جح الا یو ف 
ي4 شيء آخرء قال في معنی قوله تعالی : ٭وَإن جئ الا تَیوا ف لت 4: 
أي إذا کنتم تخافون أن لا تعدلوا في مال الیتامی فتحرٌّجتم أن لا تَلوما 
فتحرجوا من الزناء وانکحوا ما طاب لکم من النساء؛ وعلی تأویل عائشة 
۔رضي ال عنھا ۔یکون المعنی : وإن خفتم أن لا تقسطوا في نکاح 
الیتامی . 

(قال عروۃة: قالت عائشة) مو معطوف علی الإسناد المذکور؛ وإن کان بغیر 
اداۃ عطفء (ثم إن الناس استفتوا رسول اللہ َء أي طلبوا منە الفتیا في أمر 
النساء (بعد هذہ الأایة) وھي : وك ق4 إلی رنہ (فیھن) آئ النساء 
(فائزل اللہ عو وجل: سٹک فی السا ہی اک کم فِيهن وا بنّلٌ4 ) عطف 
علی لفظ ال۵ أو علی الضمیر في یفٹیکم أي یفتیکم ما یتلی ( يک ی 
الکککپ فی نکی الس ایق لا تُڑثكه کا كیبَ ھن 4) من صداقھن (م9وتتِدك) 
عن (عآن تم 4) لدمامتھنء فنھاھم اللہ . 


(قالت) عائشة: (والذي ذکر ال أنە یتلی علیھم في الکتاب) أي القرآنء 


.۔٦٦٢ سورۃ النساء: الاآیة‎ )١( 


(۲) في نسخة: اعلیکما. 
(۳) ففتح الباري؛! (۸/ .)۲٤٢‏ 
)٤(‏ سورۃة النساء: الأیة .٣‏ 


1۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )١(‏ باب (۲۰۹۸) حدیث 





الایڈا سے کت ز ون فا ال لوا ال پنیا 
کا طابَ لک يّنَ الیْسَ ۹ء قَالت عَائِشّة ُ: وَقُوْن الله عَرٌوَجِْلفِي الایة 
٤ے‏ (0: ٠‏ ےت تک هن هي رَغَبَةُ اَحَدِكُمْ عن یَيمَته سک اع ٹکو 
فی ججْرِو چینّ تَگُون قَلبلَةالمَالِ وَالْجَمَالِ؛ فَُهُوا ان ينكَُوا مَا رَغِبُوا 
فی مَالِهَا وَجَمَالِهَا یَنَامّی النْسَاء إِلّا بالّيِسُط مِنْ أَجُلِ رَغبيهِمْ عَنهَنَ. 





المراد بە (الآیة الأولی التي قال اللہ تعالی فیھا : ٭وَإن جَنئ الا لتَیشوا ف اتی 
ایدو مَا طابَ لک يِنَ اَلوّسَا 4ء قالت عائشة) - رضي اللہ عنھا ۔ : (وقول اللہ 
رر ئن الا الآخرة) أي وسستفونك فی اڈ ےک الایة: ( ا ورعبوںَ ان 
کم هي رغبة أحدکم عن یتیمته التي تکون في حجرہ)ء أي: حفظه 
وتربیته (حین تکون قلیلة المال والجمال؛ فنھوا أن ینکحوا) إذا (ما رغبوا 
في مالھا وجمالھا من یتامی النساء)ء ١‏ من) بیانیة للفظ (ما)؛ والمراد 
بھن المذکورات في الایة الأآولی زا بالقسط): أي بالعدل في مھرهن: 
بأن لا تنقصوہ من مھر المٹل (من أجل رغبتھم عنھن)؛ أي عن المذکورات 
فی الاآیة الثانیة . 

وحاصل ھذا الکلام أن الیتامی علی نوعین : إحداھما : غنیة کثیرة المال 
والجمال؛ وثانیتھما : معدمة فقیرۃ لیس عندھا مال ولا جمال: فأمر اللہ عرٌ وجل 
أولیاءھن؛ أنکم إذا کن قلیلات المال والجمال تترکونھن؛ فکذلك إِذا کن کثیرات 
المال والجمال لا تنکحوھن إِلَّا بالعدل في الصداق؛ ولا تنقصوا من صداقھن. 

ولفظ روایة البخاري: أُن عروۃ سأل عائشة ۔ رضی الل عنھا - ء قال لھا: 
یباأمتاہ ون خنئ الا یراق ای4 ۔ إِلنی ۔ ما ملکٹ نک کو قالت 
عائشة: یا ابن أختي؛ ھذہ الیتیمة تکون فيی حجر ولیھاء فیرغب في جمالھا 
ومالھاء ویرید أُن ینتقص من صداقھاء فنھوا عن نکاحھنء إِلّا أن یقسطوا 
لھن في إکمال الصداق؛ وأمروا بنکاح من سواهن من النساء؛ قالت عائشة 


)١(‏ في نسخة: ڈالآخری). 


+11۹ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۲۰۸) حدیث 


ال بر : گال: زپیتا٢'‏ فی قڑل الگو ھز رَجَ: طن جن 
لفیظوا فی انی ء فَال: یَقُول: انرم تن نت اعت 


27ھ سے 


لگ ا [خ ٤٤٥٥ء‏ م ۰۱۸٠ء‏ ن ]۳٣٣٤٣‏ 


۔رضي اللہ عنھا۔ : استفتی الناس رسول ا لا بعد ذلك؛ فأنزل الل: 
رکش نے انس ۔ لی ۔ وی آن شش ەء نائزل الله لھم في مذہ 
الایةء أن الیتیمة إذا کانت ذات مال وجمال؛ رغبوا فی نکاحھا ونسبھا والصداق؛ 
رن قالہ فیا سای ا اق ات ر اتضال: 7 کر دازاگتر اکیرما اتاد 
قالت: فکما یترکونھا حین یرغبون عنھاء فلیس لھم أن ینکحوھا إذا رغبوا فیھاء 
إِلا أن یقسطوا لھا ویعطوھا حقھا الأوفی من الصداق. 

(قال یونس) بن یزید: (وقال ربیعة) أي الرأي (في قول الل عرٌٗ وجل: 
ئن خنث الا لُٹیگوا ف ايل ک؛ قال)یونسں: (یقول) ربیعة: (اٹئرکوھن 
إن خفتم؛ فقد أحللت لکم اربعاً)۲. 


حاصل منذا اش ام رر رس روا مقلر 
وھو اترکوھن+ وقولہ: للقَاتکہُا تا طابَ لکمجپ4بمنزلة الدلیل علی الجزاء لتسلیتھم؛ 
أي: اترکوھن لأنيی أحللت لکم أربعاً. 

قلعت رلاصاريیا سرع سا ات الا لن بقال: ات الغاسی 
إذا کن کثیرات عند ولیھنء فأباح لە نکاحھنء إِلا أنە لا یجمع بینھنء بحیث 
یلزم فیه الجمع بین العمة والخالة وابنة الخ وابنة الأخت؛ وکذلك إذا مات 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وا۔ 

)۲( لا یجوز للحر آکثر من أرہبع نسوۃ؛ حکی عليه الإجماع غیر واحد منھم الحافظ 
في (الفتح) (۱۳۹/۹)ء وقال: لا عبرۃ بخلاف الرافضي . وقال ابن الھمام في افتح 
القدیر؛ (۲۲۹/۳ء ۲۳۰): اتفق عليه الأئمة الأربعة والجمھور وأجاز الروافض تسعاء 
ونقل عن النخعي وابن أبي لیلی والخوارج ثماني عشرة؛ وحکي عن بعض الناس إباحة 
أي عدد شاء بلا حصر .. ۔إلخ. وأما العبد فالأئمة الثلائة والصحابة علی ثنتین وأباح 
مالك لە أیضاً الأربع. کذا في ٦الأوجز؛ .)۵٥٥/٥١(‏ (ش). 


٢ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب )۲۰٦۹(‏ حدیث 


۶ - ‫َ ٥ 


مط 
٠‏ 


٤‏ ہککتا انت بِنْ محمد بن ِ حَنبّل نا یعقوب بن 
إراهیم بن سعو غرق ا عن الْولیدِ بُنْ گی“ حَدثي مُ کا 


بب 
َ8 
٦‏ 

٦ 
٦ 
۰ 
آنٰ‎ 

٦ 


۷ کح 


عَمْرِو بْن عَلَحَلهً الیلي ۷ء ان ان جماتہ حئلہ آ5 
الْحْسَيْنٍ حَدلد 'ََنّهُمْ حینَ میئرا و وی 


ا یہ مَحَرِمَة 
فَتَ َث: مر نگ او ِخ عَامو کادلنی بھا؟ گان: تفگ :لٹ 


. َلْ أَنْتَ مُعْطیٌ وتوہ دو و ہوں اای خید مو و و تی او و ا بک و مو سر ا وو و اہ و و و ا و و 


الرجل وترك زوجة وبنتاء فتزوج اُمھاء فلا یجوز لە أُن ینکح بنتھا؛ لأنھا ربیبتء 
فیلزم أن یجمع بین الام وبنتھا . 


۹۔ (حدثنا أحمد بن محمد بن حنبل؛ نا یعقوب بن |براھیم بن 
سعد حدثني أبي) أي إبراھیم بن سعد (عن الولید بن کثیر؛ حدثني محمد بن 
عمرو بن حلحلة الدیلي؛ أن ابن شھاب حدثه؛ أن علي بن الحسین) بن علي بن 
أبيی طالب؛ الملقب بزین العابدین (حدثہ: أنھم) أي علي بن الحسینء ومن معه 
من أھل البیت من النسوۃ والولدان (حین قدموا المدینة من عند یزید بن معاویة) 
وھو ان عمر بن سعد بن أبي وقاص قائد جیش یزید بن معاویة لما فرغ من قتل 
الإمام الحسین ۔ رضي الله عنه و مس رکال رقادامی بن الحسین 
مریضاء فأاشخصھم إلی یزید بن معاویة في الشامء ثم ردّھم یزید بن معاویة 
إلی المدینة (مقتل الحسین بن علي - رضي اللہ عنھما ۔ ) أي في زمان قتله 
وشھادتهء (لقيه المسور بن مخرمة؛ فقال) المسور (له) أي لعلي بن الحسین: 
(ھل لك إلي من حاجة تأمرني بھا؟) فأمتٹلھا واتي بھا (قال) علي بن الحسین: 
(فقلت لە) أي للمسور: (لا) أي لیس لي إليك من حاجةء والغرض منە إظھار 
المحبة والشفقة لأھل البیت وجبر خاطرھم 


(قال) أي المسور: (ھل أنت معطی) بتشدید الیاء بالإاضافة إلی یاء 
)١(‏ في نسخة: دالدؤلي). 


+٦۱ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٦١(‏ باب )۲۰٠۹(‏ حدیث 


سیت رَسُولِ الله گل قَإني احاث اَنْ بَفْيَكَ الْقَوْمْ عَلَیْو؟ وأ الله 
ین أَعْطیْتییه لا بُخْلَص إلبْو بدا حَتَ ىَ ۲ َفَِيء إِنّ عَليٌ بْنَ 
أي طالِبٍ رَغِيَ اللَهُ عَلهُ حَطبَ بِنْتَ أَبي جَهُلٍ ےت 


المتکلم (سیف رسول اللہ قٌ) المراد بە ذو الفقار الذي تَتَقُله یوم بدر ورأی 
فیه الرؤیا یوم اأحد وأراد المسور بالکلام الذي دار بی بین المسور بن مخرمة وبین 
علي بن الحسین صیانة سیف رسول ا ُء لئلا یأخذہ من لا یعرف قدرہ (فإني 
اغاف'ان یغليك القوم عل۹۸) آی علیٰ ایت ؛ زیاختره من بديك (رایٔم ال 
لئن أعطیتليه لا پُخلص إليه) أي إلی السیف (أآبداً)ء أي لا یأخذہ مني أحد أبداً 
اس لئ لی )ای الا ا0ال واعتمعد سے موم کر لا نول 
جواب؛ ولعله لم یوافقه هذا السؤال۔ 


(إان علي بن أبي طالب - رضي اللہ عنه -)ء قال الکرمانی ر9 : مناسبة 
قرف رت ات سم ىسا 
کان یحترز عما یوجب وقوع التکدر بین الأقرباءء أي فکذلك ینبغي أن تعطیني 
السیفء حتی لا یحصل بینك وبین أقربائك کدورۃ بسببەء أو کما أن رسول اللہ قلُ 
کان یراعي جانب بئي عمه العبشمیین؛ فأنت أیضاً راع جانب بني عمك 
النوفلیینء لان المسور نوفلي؛ کذا قالء والمسور زھري لا نوفلي؛ قال: أو کما 
اؤارسرل اھ ا کالا یح رثامیة خاط ناظماے رمنی اھ ہا فاتا اض 
احب رفاھیة خاطركء فأعطني السیف؛ حتی أحفظه لك۔ 


قلت: وھذا الأآخیر هو المعتمدء وما قبله ظاھر التکلف'. 


(خطب'' بنت أبي جھل) واخثلف في اسم ابنة أبيی جھل؛ فروی الحاکم 


.)۸۹ صحح البخاري بشرح الکرمانيی! (۸۸/۱۳ء‎  )(١( 

() کنا قال الحافظ في (الفتح؛ (۷/٦۸)ء‏ وقال العیني :)٦4٦١/١٤(‏ إنما ذکر المسور 
ھذہ القصة لیعلم زین العابدین بمحبته في فاطمة ونسلھا لما سمع من رسول الل قل. (ش). 

(۳) ذکر في (الخمیس) ھذہ القصة في سنة ٢ھ.‏ (انظر: .)4٦٤/١‏ (ش). 


اخ 


)٦(‏ کتاب التنکاح )٢١(‏ باب )۲۰٦۹۹(‏ حدیث 


می شاطمف ئتے فسمِعْث رَسُول اللہ لا وَمُوَ بَحْْ لت لحاس 


فی ذَلِكَ عَلی بِئبّرو مَذا نَا بَرْمَيْ ذِ مُخْتَيِم فٹَال: 
۳ تاس مِنّي تا نحَوث ان تُفْتَنَ فی دِیيْھا)ء يا0 ن در 


في (الإکلیل): جویریة وھو الأشھر وفي بعض الطرق اسمھا العوراء أُخرجە 
ابن طاھر في (المبھمات) وقیل: اسمھا الحیفاء ذکرہ ابن جریر الطبري؛ 
وقیل : جرھہمةء حکاہ السھیلي؛ وقیل : اسمھا جمیلةء ذکرہ شیخنا ابن الملقن 
في (شرحه٥ء‏ وکان علي قد أخذ بعموم الجواز؛ فلما أنکر النبي قٌُ أعرض 
علي عن الخطبةء فیقال: تزوجھا عتاب بن أسید. 

(علی فاطمةء فسمعثٌ رسول اللہ گل وھو یخطب الناس في ذلك) أي نی 
طبة علي بنت أبي جھل (علی مبرہ ھذا) أي منبر مسجد النبوی ق (وأنا یومٹذ 
محتلم)ء أي بالغ قال ابن سید الناس''": ھذا غلطء والصواب ما وقع 
عند الإسماعیلي بلفظ ٢‏ کالمحتلم٢ء‏ والمسور لم یحتلم في حیاۃ النبي قلُِ لأنہ 
ولد بعد ابن الزبیں فیکون عمرہ عند وفاۃ النبي قَلٍ ثمان سنین . 

قلت: کذا جزم بە وفیه نظرء فإن الصحیح أُن ابن الزبیر ولد في السنة 
الأولی + فیکون عمرہ عند الوفاۃ النبویة تسع سنین؛ فیجوز أن یکون احتلم 
فيی ول سني الإمکان: أو یحمل قوله: (محتلم) علی المبالغة: والمراد التشبیه 
فتلتٹم الروایتان "9ٰ۶ محتلم ولا کالمحتلم؛ إِلّا ان 
یرید بالتشبيە أنه کان کالمحتلم بالحذق والفھم والحفظ . 

(فقال : إن فاطمة منيی وأنا أتخوف أن تفتن في دیٹھا) لآن النساء جبلن 
علی الغیرةء (قال) أي المسور: (ثم ذکر) أي رسول اللہ پل (صھراً لە من 
بني عبد شمس) والصھر یطلق علی جمیع أقارب المرأۃ والرجل؛ ومنھم 
من یخصه بأقارب المرأةء فالمراد ھا ھنا أبو العاص بن الربیع؛ 


() انظر: افتح الباريی؛ (۹/ ۳۲۷ ۳۲۸)۔ 


+٦٣ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۲۰۹) حدیث 





قَأَئَّ عَليْهٍ في بغار يِه إِياه تا قَال: احَدتَني فَصدَفَيِي 
کت عَلالا أَحِل کا وَلَكِنْ 


77 فی جو ۰٦‏ ت3 
7 ك* ۷۹ء ما جە ۱۹۹۹] 


سدق 


2 





ختن رسول الل گل علی ابنته زینبء فإنه تزوّج زینب بنت رسول اللہ ہچ 
قبل البعثةء وھی أکبر بنات النبی ُء وقد آسر أبو العاص ببدر؛ وفدته 
زینبء فشرط النبي قلِ أن یرسلھا إليەء فوفی لە بذلكء وھذا معنی قوله: 
(وعدني فوفی لی٤ء‏ ٹم أسر أبو العاص مرة أخری؛ فأجارته زینب؛ فأسلم: 
فردھا النبی لا إلی نکاحهە. 

(فأثنی عليه) ای علی الصھر (في مصاھرته) آئ: الصھر (إیاہ) أي: حسن 
معاملتهہ رسول ال لةٍ (فأاحسن) أي الثناء عليه. (قال) أي رسول الل ل: 
(حدثني فصدقني) لعله شرط علی نفسهە أن لا یتزوج علی زینبء (ووعدني فوفی 
لي) وھو إرسال زینب إلی رسول الل گل ثم رجع إلی جطبة علي (وإني 
لست احرم حلالاً ولا أاحل حراماً) أي لیس التحلیل والتحریم من نفسي؛ بل ھو 
من اللہ تعالی وهو یتولی أمر التحلیل والتحریمء وأنا مبلغ لما ینزل إليٌ (ولکن 
واللہ لا تجتمع بنث رسول ال ق2) أي فاطمۃ (وہنتُ عدوٌ الل) أي بنت أبي جھل 
(مکاناً واحدا ابداً). 

قال الحافظ: وقال ابن التین : أصح ما تحمل عليه ھذہ القصة 
أن النبي گلا حرّم علی علي - رضي اللہ عنه - أن یجمع بین ابنته وابنة أبي جھل؛ 
لأنه علل بأن ذلك یؤذیهء وأذیته حرام بالاتفاق: ومعنی قولە: الا أحرٌم 
حلالاًاء أي: هي لە حلال لو لم تکن عندہ فاطمةء وأما الجمع بینھما الذي 
یستلزم تاأذي النبي قَلِ لتاذي فاطمة بە فلا وزعم غیرہ ان السیاق یشعر بآن ذلك 
مباح لعلي؛ ہ لکن منعه النبي پل رعایة لخاطر فاطمة؛ وقیل: هو ذلك امتثالاً 


.)۴۳۲۹ ۳۲۸/۹( لفتح الباری)‎ (١) 


سیردا 


)٦(‏ کتاب النکاح کات (۲۰۷۰۔ ۲۰۷۱) حدیث 





۷۷۰٠‏ كَدکَنًا مُحَمَد بن يَحْیَی بُنِ فَاِسء تا عَبْد الرزَاقء 
گے سے 8ہ 
ا 


نا معمر عن الزرِیء عن عُروَةء ومن ایربء عن ان أپي مُليكةَبِهََا 
لب َال : افَسَكَت عَليٌ - رَضِي الله عَنه ِ عَنْ هَلِكَ النّگاح؛ . [انظر سابقه] 
١۱۔‏ مات و کہ قسر الہقی 06 
أحْمَدُ: تا الَیْثٌء حَدقيي عَبدُاللوبُْ يد ید الله بن أبی مُلَیْكَة الْْرَشِیُ 
'جھر رت وچ سی مر 

ول : ١ا‏ بيي جغام بن اکر بھ رس یٹ رون یو 


التیے 


٣ 
٦ 


ہی 


٭ 





لأمر النبي قََ والذي یظھر لي أنه لا یبعد أن يْعَذٌ فيی خصائص النبي لق أن 
لا یتزوج علی بناتہ''. ویحتمل أن یکون ذلك مختصاً بفاطمة علیھا السلام. 
۰۔ (حدثنا محمد بن یحیی بن فارس؛ نا عبد الرزاق؛ أنا معمر 
عن الزھري؛ عن عروۃةء وعن أیوب؛ عن ابن أبي ملیكة) عطف علی قولە: 
عن الزھري؛ أي حدث معمر هذا الحدیث بطریقینء أولھما عہھ ہیوت 
عن عروة؛ وثانیھما روی عن أیوب السختیاني؛ عن ابن أبي ملیکة؛ وأظن 
ان کلیھما أي عروۃ وابن أبي ملیکة یرویان عن المسور بن مخرمة (بھڈا الخبر 
قال) أي المسور: (فسکت علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ عن ذلك النکاح)ء وفي روایة 
شعیب عن الزھري عند البخاري: افترك علیٌ الخِطبةً٢.‏ 


۱۔ (حدثنا أحمد بن یونس وقتیبة بن سعید: المعنی) أي معنی 
حدیٹھما واحد (قال أحمد) بن یونس : (نا اللیثٹء حدثنی عبد اللہ بن عبید اللہ بن 
أبي ملیكة القرشي التیمي؛ ان المسور بن مخرمة حدلہ أنە سمع رسول اللہ إل 
علی المنبر یقول: إن بئي هھشام بن المغیرۃ)ء قال الحافظ''؟: وہنو مشام 
ھم أعمام بنت أبيی جھلء لأنہ او انکر سرو و سار امیر وقد أسلم 





(١)‏ وھل ھو تخصیص لفاطمة أو لکل بناته ظاھهرہ التعمیم. (الموامب اللدنية) 
.٦٦٦۰ /۲(‏ (ش). 
 )۲(‏ لح الباري؛ (۳۲۸/۹)۔ 


-چپ٥‎ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٢(‏ باب (۲۰۷۱) حدیث 





اسْمَأدنوا ان نک ُوا ابْنكَهُمْ مِنْ عَِيْ بن اي البٍِ 870007تت 
لا اد ا ا بريڈ اب ابی طالِب أَن بلق اي ویک اکم نما 
بھی بَصَعَة متيء َرَيبُنِي مَا أََابَهَا وَبُوذِنِی مَا آدَامَا) . وَالإحْبَاز فِي حَدِ ذِیت 





أخوہ الحارث بن ہشام وسلمة بن هشام عام الفتحء وحسن إسلامھماء وممن 
یدخل في إطلاق بني هشام بن المغیرۃ عکرمة بن أبي جھل بن هشامء وقد أسلم 
أیضاء وحسن إسلامهہ. 

(استاذنوا) وفي نسخة: (استأذنوني) (آن ینکحوا اہنتھم من علي بن 
أبي طالب؛ فلا آذن ثم لا آذنء ثم لا آذن)ء قال الحافظ“'٢:‏ کرر ذلك تأکیداء 
وفيه إشارۃ إلی تأبید مدة منع الإذنء وکأنە أراد رفع المجاز لاحتمال أن یحمل 
النفي علی مدة بعینھاء فقال : اثم لا آذن؛ أي ولو مضت المدة المفروضة تقدیراً 
لا آذن بعدھا ٹم کذلك آبداء للا ان یرید ابن آبي طالب ان یطلق ابنتي وینکح 
اہنتھم). قال الحافظ : هذا محمول علی أن بعض من یبغض علیاً وشی بە أنە 
مصمم علی ذلكء وإِلّا فلا یظن بە أنه یستمر علی الخطبة بعد أن استشار النبي ق 
5 ٰٰ'شئئ"“" 

(قانما ا مد می ا بفتح الموحدة وسکون الضاد المعجمة؛: 
أَي : قطعةء وفي روایة: (مضغةا) ؛ سس سھجا سد نوا 
من باب الإفعالء وفي روایة مسلم: (ما رابھا) من المجرد (ویؤذیني ما آذاھا). 

قال الحافظ۲: ویؤخذ من ھذا الحدیثء أن فاطمة لو رضیت بذلك؛: 
لم یمنع عليٌ من التزوج بھا أو بغیرھا. 

واستشکل اختصاص فاطمة بذلك مع أن الغیرة علی النبي قُ أقرب إلی خشیة 
الافتنان في الدینء ومع ذلك کان رسول اللہ گل یستکٹر من الزوجاتء وتوجد منھن 
الغیرةء ومع ھذا لم یراع رسول ال قُ في حقھنء کما راعاہ في حق فاطمة . 


.)۳۲۸/۹( ففتح الباري)؛‎ )١( 
.)۳۲۹/۹( ّح الباري؛‎ )۲( 


1+٦٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۲۰۷۱) حدیث 





ور ےے 


آحمد. [خ ١٥٢٥٥‏ ۰ء ت ۳۸۲۷ء جهە ۱۹۹۸ء حم /۳۴۰۸) 


)٣(‏ بَابٌٍ: فی یکاح الْمْنْمَة 





ومحصل الجواب : أُن فاطمة کانت إذ ذاك فاقدة من ترکن إليه ممن یؤنسھا 
ویزیل وحشتھا من أم أو اأُخت: بخلاف أمھات المؤمنین فإن کل واحدۃ منھن 
کانت ترجع إلی من یحصل لھا معهہ ذلك وزیادة عليهء وھو زوجھن قٍهُ لما کان 
عندہ من الملاطفةء وتطییب القلوب؛ وجبر الخواطر بحیث أن کل واحدة منھن 
ترضی منە لحسن خلقه؛ وجمیل خلقه؛ لجمیع ما یصدر منه بحیث 
لو وجد ما یخشی وجودہ من الغیرۃ لزال عن قرب . 


(والإخبار في حدیث أحمد) أي ولفظ الإخبار کما یدل عليه قوله 
فی السند: قال اأحمد. 


)٣(‏ لَابٌ: فِي نگاح الْمُنمَ"' 


وھي تزویج المرأة إلی أَجَلء فإذا انقضی وقعت الفرقةء أو یقال: إن معنی 
المتعة عقد مؤقت بین الرجل والمرأۃ ینتھی بانتھاء الوقت؛ فیدخل [فیه] ما ہمادة 
المتعة والنکاح المؤقت أیضاًء فیکون النکاح المؤقت من أفراد المتعةء وإن عقد 
بلفظ التزویج وأحضر الشھود؛ وما یفید ذلك من الألفاظ الي تفید التواضع 
مع المرأۃ علی ھذا المعنیء وھي أبیحت في زمن خیبرء ثم نسخت: ثم أبیحت 
فيی غزوۃة الفتحء ٹم نسخت بعدھا إلی الأہد. 

واختلف الصحابةء فقال بعضھم بإباحتھا لِعَدُم بلوغِھم النسخ؛ ثم رجعوا 
عن الإباحة وقالوا بحرمتھاء فانعقد الإاجماع علی حرمتھاء إِلا قوم من 
الروافض قالوا بإباحتھاء والعجب منھم کیف قالوا بإباحتھا وھم ینتسبون إلی 


مرتین. (ش). ٴ 


٦٦۷ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱٣(‏ باب (۲۰۷۲) حدیث 





رو رز ۔ مےہے 


٢۲۔‏ حِدُدنا مُمَذد بن مُمَرقَوٍ ٭ عَبْدُ الَوَارِثِ عن 
إشماعیل بن ام عن'المْری قَالَ: 'كُنًا عِنْدَ غُمَرَ بن عَبُد الَْزیز 


َتَذَاکَرنا مُتْعَة مْية اتتاف فان رَجْل بَا 1 له رَبيغٌ بْنُ سَبْرَة: نی 


أَبي أَنَهُ حَدّك ان رَ شمول الگہ گل ءَ ھی عَنْهَا في حَمّة الوَدَا ۵ ٠‏ [م ١٤٤۱ء‏ 
۸ء جہ ۱۹۱۲ء حم ٥٤٤/٣‏ دي ]۲۱۹٢‏ 





علي بن أبي طالب ۔ رضي الل عنه - ؛ وقد ثبتت عنه حرمتھا المؤبدۃ؟! 
فما هي إِلّا النزعة الشیطائیة والھوی النفسانیة التي حملتھم علی ذلكء وکذلك 
آکثر مسائلھم المذھبیةء والبحث في مسآألة المتعة طویل مذکور في المطولات 
ک (الفتح) و (انیل) و (العینی؛ من شاء فلینظر فیھا . 

۷۲۔ (حدثنا مسدد بن مسرھد: نا عبد الوارٹ؛ عن إسماعیل بن 
أمیةء عن الزھري قال: کنا عند عمر بن عبد العزیز) الخلیفة العادل (فتذاکرنا 
متعة النساءء فقال رجل یقال لە ربیع بن سبرة: أشھد علی أبي) أي سبرۃ بن 
معبد الجھني (أنه حدّث أن رسول ا گلا نھی عنھا)ء أي عن متعة النکاح 
(ني حجة الوداع)”''. 

وقد أخرج مسلم حدیث رربیع بن سبرةء وفیە: (آن آباہ غزا مع رسول اللہ پل 
فتح مکة قال: فأقمنا بھا خمس عشرۃ: ثلائین بین لیلة ویوم؛ فأذن 
لنا رسول اللہ گلا فی متعة النساء) الحدیث بطولهء وفي آخرہ: (فلم أآخرج 
حتی حرمھا رسول ال قاء وفي روایة: ( من کان عندہ شيء من ھذہ النساء 
العي یتمتع فلیُخل سبیلھا)ء فخالف حدیث مسلم حدیث أبي داود في تعیین 
المحل؛ والحدیث واحد في قصة واحدة؛ فتعیّن الترجیح؛ فالطریق الذي 
أخرجھا مسلم بأنھا فی زمن الفتح!'' أرجحء فتعین المصیر إليه. 


)١(‏ سفضتح الباري؛ (۹/ ۱٦۷‏ ۔ ۱۷)ء انیل الأوطار؛ /٤(‏ ۲۱۲ ۔ ۲۱۷))ء (عمدۃ القاري)؛ 
(٢/٢۲٢۲۔ .)۲٢٢‏ افتح القدیر؛ .)۱٥١/١(‏ 

(۲) حکی النووي )٦۰٠٢ /٥(‏ من أبي داود أنە قال: هذا آصح. (ش). 

(۳) وھو مختار الحافظ (۹/ .)۱٦۹‏ (ش)۔ 


1٦۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ باب (۲۰۷۳) حدیث 





۳٣۔-۔‏ حَدَفَةَ محمد بن يَخْیَ بن فَارِسٍء نَا عَبْدُ الرّزًاي 
سے ھا ہے لہ را 


انا مَعْمَوٌْ عن الزّهْرٍیء عن رَبیع بن سَبْرَة ین ایا 
رَسُول اللہ لا حَرَمَ مُنْعَة التمَاء؛ ٠‏ [م ١٤٢۱ء‏ وانظر سابقه] 


ہت 


)۱١(‏ بَابٌ: في الشْعّار 





۳۔ (حدثنا محمد بن یحیی بن فارس: نا عبد الرزاق اُنا معمر: 
2 عن الزھري؛ ۳ ممممی مس 
)١١(‏ لَابٌ: فی الَار۷ ٢‏ 

0ری 1 انتا کی اف سضر الف شس ان 

في اللغة: الرفع؛ یقال: شغر الکلب إِذا رفع رجلە لیبولء کأنه قال: لا ترفع 

رجل بنتي حتی أرفع رجل بنتحك؛ وقیل : هو من شغر البلد إذا خلی لخلوہ 
عن الصداق: وکان الشغار من نکاح الجاھلیة . 

النکاح ام لا وعند الشافعي یقتضي إبطاله وحکاہ الخطابي عن اأحمد 

وإسحاق وأبي عبید: وقال مالك:یفسخ قبل الدخول وبعدہ وفي روایة عنە: 





)١(‏ فیيە أبحاث في ہ الأوجز؛ ٦٢٥ /٥٠(‏ ۔ :)٣٤٤‏ الأول: فی لغته من شغر الکلب؛ أو من 
شغر البلد إذا خلا لخلوہ عن المھر. الثانيی: أن التفسیر مرفوع آو من أحد الرواۃ.: 
الثالٹ : فی اختلاف الأائمق فعند مالك إذا سمی المھر ا٘یضاً یفسخ قبل البناء لا بعد 
وإن لم یسم فیفسخ مطلقاء وعندھما یصح النکاح في الاول ویبطل في الثاني: وفيی قول 
لھما وھو مذھہب الحنفیة: یصح مطلقاً وفیھا مھر المثل . والرابع : في علة النھي؛ الخلو 

عن المھر: ٭ أو التشریيك في البضع من ملك الزوج وملك البنت الأآخری للصداق: 
وقیل : : لتوقف النکاح علی نکاح أآخری. والخامس : : أنە یختص بنکاح البنت أو یعم 
کل ولیة أو بما یجبر علیھا . (ش). 
)٢(‏ 0 صحیح مسلم بشرح النووي) (ہ/ ۲۱۷). 


+۹ 


)٦(‏ کتاب النکاح )١٤١(‏ باب ٤(‏ ۲۰۷ ۔ )۲۰۷٢‏ حدیث 





٤۹۔‏ حَذٌڈ كُنَا الْفَعْتََی عن مَالِكٍء (ح): وََلَنَنَا مُسلَد بْنُ 
شَرَْوء تا يَغیّی؛ عن غَید الله يلاهُما عن تافم؛ عن ان عَمَر 
(ان رہ سُول الله قلل نَھَی عن الحّعَار؛. ا مم في عَیِ دِیبه : ُلےُ 
نافع : َا المُعَارٌ؟ قَال: یح ابتة الرّجُْلٍ وَبْنْكِخْة ابْنتَهُ بِغَیْر صَدَاقء 
وَیَنْكمُ أغُت الرمْلِ فَبْنْكِعْهُ أُعْتَه بَِبْرٍ صَدَاقِ؛. . خ ١١۱۱ء‏ م١٤١۱‏ 


ت ١۱۱۲ء‏ جہ ۱۸۸۳ء ن ٣٣۳۳ء‏ حم ۷/۲ء دي ]۲٠۸۰‏ 

۰٥۹۔‏ حَدَدَنَاءُ مُحَمَد بی يَحْیّی بُنٍ قَاِسي؛ تَا يَعْقوبُ بْنْ 
ِْرَامِيم چڑٹتا أَبيء عن ابْن اِسُحَاق حَدَثنٍی عَبْد الرّحمنِ بَنْ مَرَمُز 
الأعْرَج: ان اتا تن ید َبْدٍ الله بن الْعَّاسٍ عو ارت 





قبله لا بعدہء وقال جماعة: یصح بمھر المثلء وہو مذھب أبي حنیفة - رحمہ اللہ - ؛ 
وحکي عن عطاء والزھري واللیث؛ وھو روایة عن أحمد وإسحاق؛ وبە قال 
ابو یں زاب جریومراحسورااعلق انف الات ئن الآخراتاہ وبنات الاغ 
والعمات؛ وبنات الأعمام والإماء کالبنات في ھذاء وصورته الواضحة رَوَجُتكَ 
بنتقي علی أن تزوجني بنتكء وبضع کل واحدۃ صداق للآخری؛ فیقول: قبلت . 

٤۔‏ (حدثنا القعنبي؛ عن مالك: ح: وحدثنا مسدد بن مسرھد 
نا یحیی؛ عن عبید ال کلاھما) أي مالك وعبید اللہ یرویان (عن نافع 
عن ابن عمر : أن رسول الل قَللُ نھی عن الشغار؛ زاد مسدد في حدیثه : قلت) 
القائل عبید الل (لنافع : ما الشغار؟) أي ما تفسیرہ (قال : ینکح) أي الرجل (ابنة 
الرجل وینکحہ) من باب الإفعالء أي ینکح الرجل الرجل (ابنته بغیر صداق و) 
کذلك (ینکح) من المجرد أي الرجل (أخت الرجل فینکحہ) أي الرجل 
الناكِخُ الرجل المنکوحة (أختّه بغیر صداق). 


٥۹۔‏ (حدثنا محمد بن یحیی بن فارس؛ نا یعقوب بن إبراھیم؛ حدثنا 
أبي) أي : إبراھیم بن سعد (عن ابن إسحاق؛ حدثني عبد الرحمن بن ھرمز 
الأعرج؛ ان العبّاس بن عبد ال بن العباس أنکح عبد الرحمن بن 


ہت 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤١(‏ باب (۲۰۷۵) حدیث 


الم بت وَأنْكَحَۂ عَبْد الرّححمٰی بَثكَهء وگانًا جَعَلا صَدَاقًا : فَكَتَت 
مُعَاوِيَة إِلی مَرْوَانَ يَأَمْرُه ِالتثِْیقِ بَيتُمَا ٠‏ وَقَالَ فی كِتَابه : ہذا الشُفَارُ 
انی تی ع1 وڈ الله گلا . [حم ]۹٤/٤‏ 


الحکم) مفعول أول لأنکح (ابنعه) مفعول ثان (وأنکح) أي العباس 
(عبد الرحمن) فاعل لأنکح (بنتەء وکانا) أي العباس وعبد الرحمن (جعلا) 
لاہنٹیھما (صداقاً)لکل واحدۃ منھماء ٠‏ ھکذا فی جمیع نسخ رر ہی داود بغیر 
اتور ا ار رتا ئی اليَسخة امن الاتام اصت۸۷٥‏ مثل ما في 
أبي داودء ووجدت في ما کتب الشوکانی من نسخة امنتقی الأخبارا: ‏ وقد کانا 
جعلاہ صداقاً؛ اق ولم أُجدہ ال کا 0ا 

(فکتب معاویة إلی مروان یأمرہ) أي معاویة مروان (بالتفریق بینھماء وقال) 
أي معاویة (في کتابە: هذا الشغار الذي نھی عنہ رسول الل گٌي). 

قال الشوکاني!: وللشغار صورتان: إحداھما: المذکورۃ في الأحادیث: 
وھي خلو بضع کل منھما من الصداق٠؛‏ والثانیة : أن یشترط کل واحد من الولیین 
علی الآخر أن یزوجه ولیتەء فمن العلماء من اعتبر الأولی فقط؛ ومنعھا 
دون الثانیةء ولیس المقتضي للبطلان عندھم مجرد ترك ذکر الصداق؛ لن النکاح 
یصح بدون تسمیتهء بل المقتضي لذلك جعل البضع صداقاء واختلفوا في ما إذا 
لم یصرح بذکر البضعء فالأصح عندھم الصحة . 

قال الحافظ٣:‏ واختلف نص الشافعي في ما إذا سمی مع ذلك مھر 
فنص فی (الإملاء) علی البطلانء وظاھر نصه في (المختصر) الصحة؛ وعلی 


)١(‏ وھکذا بغیر الضمیر حکاہ الموفق (۰١/٤٤)ء‏ وحمله علی أنھما جعلا وَسمًّیا صداقاً 
مستقلاً . (ش). 

.)۹١/1( )۲( 

(۳) قلت: وفي اسعالم السنن؛ )۱٢٤١/۲(‏ أیضاً: ١جعلاہ؛.‏ 

.)۲٢٢ /٤( یل الأوطار؛‎ )٤( 

.)٦٦١ /۹( لفتح الباري)‎ )٥( 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۲۰۷) حدیث 


)۱١(‏ بَابٍ: في التَخْلِیلِ 


٦۔‏ حَثلَدَنًَا أحمّد بْنْ یُوئسء تا زُعَیْرٌ عَدَني إِسْمَاعِیل: 





ذلك اقتصر فی النقل عن الشافعی من ینقل الخلاف من أھل المذاهب . 

لاک نإذااثبت ذف علدت ات العثد الای رکم ہین الغیاس بن یذ اللہ 
وابنة عبد الرحمن بن الحکم وبین العقد الذي وقع بین عبد الرحمن بن الحکم 
وابنة العباس لیس فیھما شائبة الشغار الذي نھی عنه رسول ال قٌيُ؛ لآن العقدین 
خالیان عن شرط تزویج کل واحد منھما ابنة الآخر؛ ولیس فیھما خلو بضع 
کل منھما عن الصداق؛ ولم یجعل بضع کل واحدة منھما صداقاً للآخری؛ 
بل فیھما تقرر الصداق لکل واحدة منھما غیر البضع من المال؛ فھذہ الصورةۃ 
بظاهرھا لیس فیھا علة الفساد عند أحد من العلماءء فأمر معاویة - رضي اللہ عنه - 
بالتفریق بینھما لیس إِلّا للاحتیاطء ومن باب سد الذرائع . 

وأما قول معاویة في کتابە: (ھذا الشغار الذي نھی عنه رسول اللہ چيٍْ' 
فھو مبنيی علی فھمەء وأنت تعلم أن فھم الراوي غیر معتبرء ومع هذا مخالف 
للمعنی اللغوي . 

وقال الشوکانی“٢:‏ حدیث معاویة في إسنادہ محمد بن إسحاق؛ وقد تقدم 
اختلاف الائمة في الاحتجاج بحدیثه . 

قلت: اختلاف الأئمة فی حدیثه إذا حدث بعنء وفی ھذا الحدیث حدیث 
زی اععائ بط ات سر شرزا: ۱ 

)۱١(‏ (َابٌ: یِي التُخْیل)ا'' 

أي: إِن طلق رجل زوجت ثلاناء ٹم تزوج بھا آخر 


لیحلّلھا للزوج الأول؛ ھل یجوز ذلك ام ل١۶‏ 
٦ہ‏ (حدثنا اأحمد . ذ +ناز ؛× حدثۂ إسما یل: 
)١(‏ هئیل الأوطار؛ .)۲٢٢ /٤(‏ 


)٢(‏ ستأتي قصة امرأة رفاعة وعبد الرحمن بن الزبیر في ( باب المبتوتة لا یرجع إِلیھا زوجھا 
حتی تنکح غیرہ؟ ۰ (ش). 


رہ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۲۰۷۲) حدیث 


نز ۶ 


کت عن الْحَارِثٍِ: قق لئ ۔ قَالَ سر واراہ 
قَتَ لی اخ پا ان اکچ گلا فال: لے 
وے تت6 لگے٢.‏ [ت ۱۱۱۹ء جے ۱۹۳۰ء حم ۸۳/۱ 


]٠۰۸/۷ ق‎ 


عن عامر؛ عن الحارث: عن عليء قال إسماعیل: وأراہ) بصیغة المجھول؛: 
أي أظن والضمیر إلی عامر أي أظن أن عامراً(قد رفعه) أي الحدیث. وأتی 
بلفظ آراہ لیعلم أن رفع الحدیث لیس بمتیقن: بل هو مظنون (إلی النبي اَل 
ان النبي قلُ قال: لعن المحل) من باب الإفعال؛ وفي نسخة من التفعیل 
(والمحلل لە) . ۱ 

قال المرغا ی۲۷ والأحادیث المذکورة تدل علی تحریم التحلیل؛ 
لان اللعن إنما یکون علی ذنب کبیر؛ قال الحافظ في (التلخیص): استدلوا بھذا 
الحدیث علی بطلان النکاح؛ إذا شرط الزوج أنە إذا نکحھا بانت منەء أو شرط 
أنه یطلقھاء أو نحو ذلكء وحملوا الحدیث علی ذلك؛ ولا شك أن إطلاقه 
یشمل ھذہ الصورۃة وغیرھا. 


کذلك ہی رو وت وبائع ومزوج؛ فصح أنه أراد بە بعض المحللین: 
وھو من اأحل حراما لغیرہ بلا حجة؛ فتعین أن یکون ذلك فیمن شرط ذلك؛ 
لأنھم لم یختلفوا في أن الزوج إذا لم ینو تحلیلھا للأول ونوت هي؛ أنھا 
لا تدخل في اللعن؛ فدل علی أن المعتبر الشرطء انتھی. 

ومن المجوزین للتحلیل بلا شرط أبو ثور وبعض الحنفیة والمؤید 
بالل والھادویةء وحملوا أحادیث التحریم علی ما إذا وقع الشرط أنه نکاح 
تحلیل؛ قالوا: وقد روی عبد الرزاق 1٭ امراة اآرسلت إلی رجل فزوجتہ نُسھاء 
لیحلھا لزوجھا: فأمرہ عمر بن الخطاب أن یقیم معھا ولا یطلقھاء وأوعدہ 


.)۲۱۹ ء۲۱۸/٤( یل الأوطار؛‎ )١( 


+٣ 


أن یعاقبہ إن طلقھاء فصحٌح نکاحه ولم یأمرہ باستثنافهء وروی عبد الرزاق أیضاً 
عن عروۃ بن الزبیر أنه کان لا یری بأساً بالتحلیل إذا لم یعلم أحد الزوجین . 


قال ابن حزم: وھو قول سالم بن عبد اللہ والقاسم بن محمدء قال ابن القیم 
في (إعلام الم وقعی۹9۷: وصح عن عطاء في من نکح امرأة محللاً ٹم رغب 
فیھا فامسکھا قال: لا بأس بذلك. وقال الشعبي: لا بأس بالتحلیل إذا لم یأمر 
به الزوج. وقال اللیث بن سعد: إن تزوجھا ثم فارقھا فترجع إلی زوجھا. 
وقال الشافعي وأبو ثور: المحلل الذي یفسد نکاحه هو من تزوجھا لیحلھاء 
ثم یطلقھاء فأما من لم یشترط ذلك في عقد النکاح؛ فعقدہ صحیح؛ لا داخلة 
فیەء سواء شرط عليه ذلك قبل العقد أو لم یشرطہ نوی ذلك أو لم ینوہ. 


قال أبو ٹور: وھو مأاجور؛ وروی بشر بن الولید عن أبي یوسف عن 
أبي حنیفة مثل ھذا سواء وروی اأیضاً عن محمد وأبي یوسف عن أبي حنیفة: 
أنە إذا نوی الثاني والمرأۃ التحلیل للأول لم تحل لە بذلك. وروی الحسن بن 
زیاد عن زفر وأبي حنیفة: أنه إنذ شرط عليه في نفس العقد أنه إنما تزوجھا 
لیحلھا للأاول؛ فإنه نکاح صحیح؛ ویبطل الشرط؛ وله ان یقیم معھاء فھذہ 
ثلاث روایات عن أبي حنیفة. 


2 201+ بد 
وھذا زوج قد عقد بمھر وولي؛ ورضاھا وخلوما عن المانع الشرعي؛ 
وو راغب في ردھا إلی زوجھا الاول؛ فیدخل في حدیث ابن عباس 
ان رسول الل لا قال: ٢لا‏ إِلَا نکاح رغبةاء وھذا وا و و 
للمسلم ٠‏ کما أمر الل تعالی بقوله: ٭حیٰ تنکع رَنْيًا غرژک والنبي قِلُ إنما 
شرط في عودھا إلی الأول مجرد ذوق المُسَیْلةَ بینھماء فالعْسَیْلٰةَ حلت لە بالئص . 


)١(‏ (۱۹۰۱/۳)۔ 
)٢(‏ سورۃ البقرة: الاآیة .٦٣٢‏ 


"٤ 


)٦(‏ کتاب النکاح )١١(‏ باب )۲۰۷٢(‏ حدیث 


وأما لعنہ قلٍ للمحلل فلا ریب أنە لم یرد کل محثَّل ومحلّل لەء فإن 
الولي محلل لما کان حراماً قبل العقدء والحاکم المزوج محلل لھذا الاعتبار 
والبائع أمته محلل للمشتري وطأھا؛ ووجدنا کل من تزوج مطلقة ثلاثا فإنه 
محللء ولو لم یشترط التحلیلء أو لم ینوہء فإن الحل حصل بوطئه وعقدہ؛ 
ومعلوم قطعاً أنه لم یدخل في النص؛ وإنما أراد بە من أحل الحرام بفعله 
و عقدہ بلا حجة وکل مسلم لا یشك في أنە أھل للعنه. ومن قصد الإحسان 
إلی أخیه المسلم؛ ورغب في جمع شملە بزوجتە؛ وَلُمْ شعثهہ وشعث أولادہ 
وعیاله فھو محسن؛ وما علی المحسنین من سبیل فضلً أن یلحقھم لعنة 
رسول اللہ گلا انتھی . 

قلت: ثم اعترض الشوکاني بعد نقل العبارۃ علی ھذاء ولا یخفی عليك 
أن هذا کله بمعزل عن الصواب؛ بل هو من المجادلة بالباطل البہحت؛ ودفعه 
لا یخفی علی عارف . 

قلت: ولم یذکر وجه الدفع وأحاله علی عارفهء ولو ذکر لرد عليه. 

وقال القاري'”'' فيی شرحه علی (المشکاة): واعلم أنه استدل بھذا 
الحدیث في الفروع علی کراھة اشتراط التحلیل بالقول؛ فقالوا: إذا تزوجھا 
بشرط التحلیل بأن یقول: تزوجتك علی أن أحلك لەء أو تقول ھهي؛ 
فمکروہ کرامةً تحریمء وقالوا: ولو نویا اشتراط التحلیل ولم یقولاہ 
یکون الرجل ماجوراً فلم یستوجب اللعن؛ علی أُن بعضھم قالوا: إنە 
ماجورء وإن شرطاہ بالقول لقصد الإصلاح یژول اللعن بما إذا شرط الأجر 
علی ذلك. 

قال في (الھدایة): والمحلل الشارط هو محمل الحدیث؛ لان عمومه 
وھو المحلل مطلقاً غیر مراد إجماعاء وإلّا شمل المتزوج تزویج رغبة. 


۔)٥٤٤/٦( امرقاۃ المفاتیح؛‎ )١( 


٤ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۲۰۷۷۔ ۲۰۷۸) حدلیث 


۲۰۷ ۔ حَدَكَنًا رَعْب بْیْ بَمِيّةٌ عن عَالِدِ عن حَصَیْن 

قاو سی اکا خر ور انا او کے 
ا بنا( اه عَلخ - عن الىَْیْ گل بِمَعنَُ حانظر ماھت 

ار ان ا 


کی ا و ہے 


۸۔ حَدَکَنا اث خمَذ بْیْ عَبَل وَعْنْمَان بِنْ أبي شَیْبَهَ 
وَعَذَا لَفْظٌ إِسْنَاوو َكَلاثُةُ عن وَِیع؛ تَا الْحَمَیُ بْنْ صالح؛ 


قال ابن الھمام''؟: وعلی المختار للفتوی لو زوجت المطلقة ثلاثاً نفسھا بغیر 
کفؤ؛ ودخل بھا لا تحل للأول؛ قالوا: ینبغي أن تحفظ ھذہ المسأالة 
فان المحلل في الغالب أن یکون بغیر کفؤ وأما لو باشر الولي عقد المحلل 
فإنھما تحل للاول . 

۷۔ (حلثنا ومب بن بقیةء عن خالد)بن عبد اللہ الطحان: 
(عن حصین) بن عبد الرحمن السلمي؛ (عن عامر) الشعبي؛ (عن الحارث 
الأعو عن رجل من أصحاب النبي لٌلهُ قال) أي الشعبي أو أحد رواۃ 
السند: (فرأینا) أي ظننا (آنه) أي رجل من أصحاب النبي لهُ (علي) وذلك لأن 
اکثر روایات الحارث إنما ھی عن علی (عن النبی قَلٍ بمعناہ) أي بمعنی الحدیث 
لسم ووالسیت مشش لی ررلدالغارت الاخرد خر گذات۸ 


)٦١(‏ مَابٌٍ: فِي نگاح الْعَبْدِ بعٍَْ لن مَوَالیه) 
وفی النسخة المصریة : بغیر إذن سیدہ 
۸ (حدثنا أحمد بن حنبل وعثمان بن أہی شیبة؛ وھذا لفظ إسنادہ 
المصریة: اوکلاھما)ء وھذہ می الأوضح؛ (عن وکیع؛ نا الحسن بن صالح؛ 


)١(‏ في نسخة: افرئینا). 
(۲ ففحح القدیر؛ .)۳٣/٤(‏ 


)٦(‏ کتاب النکاح زخابات (۲۰۷۹) حدیث 


عن عَبْد الله بن مُحَمّد بن عَقِیلء عن جابر مان: قَالَ رَسُول الله گلا : 


کو ئا نمو فص کایے سا سجات 


دي ۲۲۳۳ء ق 0)۷ ك )]))0٣‏ 


۶ و ۔ تا جو 7ے ھی ح6 ٥ ٣‏ 


عن عبد اللہ بن محمد بن عقیل؛ عن جابر قال: قال رسول اللہ پل : أیما 
عبد تزوج بغیر إذن مواليه فھو عاھر) أي: زانٍ. 


قال الشوکانی”؟: قد استدل بحدیث جابر من قال: إن نکاح العبد 
لا یصح إِلّا بإذن سید وذلك للحکم عليه بأنه عاھر؛ والعاھر: 
الزانی: والزنا باطل؛ قال داود: إن نکاح العبد بغیر إذن مولاہ صحیح؛ 
لأن النکاح عندہ فرض عین؛ وفروض الأعیان لا تحتاج إلی إِذنٍء وھو قیاس 
فی مقابلة اللص . 


واختلفوا مل ینفذ بالإجازۃ من السید أم لا؟ فذھبت الحنفیة'' إلی أن عقد 
العبد بغیر إذن مولاہ موقوف ینفذ بالاجازۃ. وقال الشافعي : إنه لا ینفد 
بالإاجازة بل هو باطل؛ والإجازۃة لا تلحق العقود الباطلة. وقال مالك: 
إِن العقد نافذ وللسید فسخه. 


۹۔-۔ (حدثنا عقبة بن مکرمء نا أبو قتیبةء عن عبد ال بن عمر)ء مکذا 
في النسخة المجتبائیة والمکتوبة ونسخة (العون)ء ولکن کتب في حاشیة 
المجتبائیة نسخة: اعبید اللہ بن عمراء ثم کتب: کذا في النسختین المصریة 
والقلمیةء وکذا یظھر من (التقریب) و (الخلاصة. 


۔)۲۳٢۲‎ /٤١( انیل الأوطار؛‎ (١( 
.)۲۹۸/٦ إذا أجاز المولی. (ش). (انظر : امرقاۃ المفاتیح)‎ 


۷ظ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٦١(‏ باب (۲۰۷۹) حدیث 


عن نافع عن ابْن غُمَرَء عن البیٗ قٌٍِ فَالَ: (إِدا نک الَْبْدٌ بِغَیْر إِذْنْ 
و گے 


مزلاە فیكاخھ باطل+. [ق ]۱٦۱۹/۷‏ 


١ 


سی 


قا کًََّ داود: وھذا لود ضعیف: وَھُوَ قوف وَهُوَ 
او حر۔ سے یو ے٥ھ2‏ 


قلت: ولم أجد اعبید اللہ بن عمر؛ في النسخة القلمیة؛ ولم یظھر لي من 
(التقریب) و (الخلاصة أنه عبید اللہ بن عمر؛ ولکن فی النسخة المصریة 
اعبید اللہ بن عمرا بل کلام الٹوکا/؟ یقوي أنه ر اا عمر العمري١؛‏ 
فإنه قال: راع ايَضا أبو داود من حدیث العمريی؛ عن نافع عن ابن عمر 
بلفظ : فنکاحە باطل؛ وتعقبه بالتضعیف وبتصویب وقفهء انتھی . 


وکلاھما أي عبد الل بن عمر وعبید اللہ بن عمر عمریان لکن عہید اللہ 
ثقة ثبہت؛ ُثُمَ علی مالك في نافع وعلی الزھري في القاسم عن عائشة؛ 
وأما عبد اللہ بن عمر أبو عبد الرحمن ن العمري فضعیف: کذا في (التقریب) 
وغیرہ. 


7 عن ابن عم عن النبي گل قال: إذا نکح العبد بغیر إذن مولاہ 


(قال أبو داود: وھذا الحدیث ضعیف) لأآن فی سندہ عبد اللہ بن عمر 
العمري وہو ضعیف:ء (وھو موقوف) أي علی ابن عمر')٢(وھو‏ قول ابن عمر 
- رضي اللہ عنه - )ء وفي نسخة علی الحاشیة: ھذا موقوف علی ابن عمرء 


.)۲۳۲ /٤( ہیل الأوطار؛‎ (١) 

)٢(‏ قلت: الصواب روایة من روی عن نافع عن ابن عمر موقوفاًء کما أخرجه عبد الرزاق 
فيی (مصنفہ؛ (۷/ )۲٢٣‏ رقم (۱۲۹۸۱)ء وابن أبي شیبة )۲٦٦/٤(‏ من طریق أیوب 
عن نافع . 


۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۷) باب (۲۰۸۸۰) حدیث 


ہریص-۔ 


(۱۷) بَاب : فی کراهِیة کے ار لات ال 2ع نان آ نے 


‌ 3 ر7 
۸۰۔ حِدَکَنا أَحْمَد بَُْ عَمرو بْن المَرْحء نا تا سْنْيَات 


عن الژّخْرٍِيٌء عن سید بن اسب عن أَبي مُرَبْرَةَ قَال: قَال 
ول اللہ پی: رز کات و2 سی لے این اخ ٤٥١١ء‏ 
م ٤ء‏ ت ١۱۱۳ء‏ ن ۳۲۳۹ء جہ ۱۸۱۷ء حم ۲۳۸/۲ دي ]۲۱۷٢‏ 
ثعنت في گَرَاِيةِ اَنْ جو ورس ای 
مر می ہت 
۰-۔ (حدثنا أحمد بن عمرو بن السرح؛ نا سفیانء عن الزھري؛ 
عن سعید بن المسیب؛ عن أبي ھریرة قال: قال رسول ال لل: لا بخطب 
الرجل) بالجزم علی النھي؛ ویجوز الرفع علی أنه نفيی: وسیاق ذلك بصیغة الجزم 
أبلغ في المنع ویژؤید الرفع قوله في روایة عبید الله بن عمر عن نافع : ولا یبیع 
الرجل علی بیع أخيهء بإثبات التحتانیة في یبیع (علی جطبة أخیه) أي المسلم . 


قال الجمھور: هذا الٹھي للتحریم. وقال الخطابي : هذا النھي للتادیب 
ولیس نھي تحریم یبطل العقد عند أکثر الفقھاءء کذا قال. ولا ملازمة بین کونە 
للتحریم وبین البطلان عند الجمھور بل هو عندھم للتحریم ؛ ولا یبطل العقد 
بل حکی النووي أن النھي فیە للتحریم بالإجماع. 


ولکن اختلفوا فيی شروطہە؛ فقال الشافعیة والحنابلة: محل التحریم ما إذا 
صرحت المخطوبة أو ولیھا الذي أُذنت لە بالإجابةء فلو وقع التصریح بالرد فلا 
تحرم؛ ولو لم یعلم الثاني بالحال؛ فیجوز الھجوم علی الخطبة؛ لان الاصل 
الإاباحة؛ وعند الحنابلة في ذلك روایتانء وإن وقعت الإجابة بالتعریض؛ کقولھا: 
لا رغیة عنكء فقولان عند الشافعیةء الأصح؛ وھو قول المالکیة والحنفیة: 
لا یحرم أیضاء وإذا لم ترد ولم تقبل فیجوزء والحجة فيه قول فاطمة: خطبني 
معاویة وأبو جھم فلم ینکر النبي 8 ذلك علیھما ء بل خطبھا لأسامة . 

اہج 


وحکی الترمذي عن الشافعي أن معنی حدیث الباب إذا خطب الرجل 
المرأۃء فرضیت بە ورکنت إليهء فلیس لأحد أن یخطب علی خِطبتہء فإذا لم یعلم 
برضاھا ولا رکونھا فلا بس أن یخطبھا؛ والحجة فيه قصة فاطمة بنت قیس؛ 
فإنھا لم تخبرہ برضاھا بواحد منھماء ولو أخبرته بذلك لم یشر بغیر من اختارت . 

وإذا وجدت شروظ التحریم ووقع العقد للثانيء فقال الجمھور: یصح مع 
ارتکاب التحریم . وقال داود: یفسخ النکاح قبل الدخول وبعدہ وعند المالکیة 
خلاف کالقولین وقال بعضھم: یفسخ قبله لا بعدہ. 

وحجة الجمھور أن المنھی عنە الخطبةء والخطبة لیس شرطاً فی صحة 
النکاحء فلا یفسخ النکاح سا غیر صحیحة؛ واستدل به علی أن الخاطب 
الأول إذا أُذن للخاطب الثاني في التزویج؛ ارتفع التحریم؛ ولا یختص 
ذلك بالمأذون لە بل یتعدی إلی غیرہ. 

ومحل التحریم إذا کانت الخطبة من الأول جائزۃ؛ فإن کانت ممنوعة 
کخطبة المعتدةء لم یضر الثاني بعد انقضاء العدة أن یخطبھا؛ لأن الأول لم یثبت 
لە بذلك حقی. 

وأیضاً محل التحریم إذا کان الخاطب!'؟ مسلماء فلو خطب الذمي ذمیةق 
فاراد المسلم أن یخطبھاء جاز لە ذلك مطلقاً؛ وھو قول الأوزاعي وابن المنذر 
وابن جویریة والخطابي؛ وذھب الجمھور إلی إلحاق الذمي بالمسلم في ذلك: 
وأن التعبیر بأخیه خرج علی الغالب؛ فلا مفھوم لەء کقوله تعالی: ٭ولا سُنُلوا 
اٹم ۲4 وکقولہ : ٭وَرَبَلع الیتی فی مور 4''' ونحو ذلك. 


)١(‏ قال الموفق: إن کان الخاطب الأول ذمیاً لم تحرم الخطبةء نص عليه أحمد إذ قال: 
إنما ھو للمسلمین؛ ولو خطب علی خطبة یھودي أو نصراني أو استام علی سومھم 
لم یکن داخلاً فيی ذلك. (انظر: (المغني؛ .)٦۵۷۱/۹‏ (ش). 

.۱٥١ سورۃ الأنعام: الاّیة‎ )٢( 

(۳) سررۃ النساء: الآیة ٢۲۔‏ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۸) باب (۲۰۸۱۔ ۲۰۸۲) حدیث 


۸۱۔ حَدَکَْتًا الْعَسَیُ بن عَلِی؛ ٹاعھتہ ور نس 
ب2 ھوالای عن نافع عن ابْن غُمَرَ قَال: قَال رسشول اللہ پل: 
77 یی طاظ اج لات فی کر انل إدنْها. 
خ ۲٦ء‏ م ١٤٤۱ء‏ جه ۱۸۱۸ء ت ۱۲۹۲ء ن ۳۲۳۸ء حم ٢/۲۱ء‏ دي ]۲١۷٢‏ 

۔ ى ص 2 وب ضط 8 یہ 
(۱۸) بَابّ الرَجُّلٍ ظز إِلَی المَرأَة وَهُو یُریڈ تَزْوِيجَھَا 

۲۔ حخَدَکَتًا مُسَلَد تا عَبْدُ الُواجد بْنُ زِیَاوء نَا مُحَعَدُ بُنْ 

وكذلك حکم تحریم خطبة المرأة علی خطبة امرأۃ آخری إلحاقاً لحکم 

لنساء بحکم الرجال: وصورته أُن ترغب امرأة فيی رجل؛ وتدعوہ إلٰی تزویجھا 
فیجیبھا ٠‏ فتجيء امرأۃ أخری فتدعوہ وترغبهہ في نفسھا: وتزھدہ فيی التي قبلھاء 
ولا یخفی أن محل منا إذا کان المخطوب عزم الا بزرع الاراعدة 

فأما إٰذا جمع بینھما فلا تحریم. ملخص من دالفتم۴۷. 

۱۔ (حدثنا الحسن بن علی؛ نا عبد اللہ بن نمیر عن عبید اللہ 
عن نافع عن اہن عمر قال: قال رسول اللہ گل : لا یخطب أحدکم علی خطبة 
اأخیه) أي: المسلم (ولا یبیع) بصیغة المضارع؛ وفيی نسخة: اولا یبع) بصیغة 
النھيء وھو عطف علی الا یخطب؛ فإن کان الأول فکذلك یکون لا یخطب 
إِلا بإذنه) ء وزاد فيی نسخة علی الحاشیة المجتبائیة: قال سفیان: لا یبیع 
علی صاحبه یقول: (عندي خیر منه٥.‏ 

(۱۸) (بَابُ الرّجُلِ یَنظرْ إِلَی لْمرًو'' وَهُوَ بُرِيڈُ تَزوِيجَھَا) 
التزویج بمعنی التزوجء أو تزویجھا من نفسھا 

۲ (حدثنا مسلد تا عبد الواحد بن زیادںس نا محمد بن 
)١(‏ ففح الباري؛ (۱۹۹/۹۔ .)۲٢١٢‏ 


)٢(‏ قال ابن عربي في (الفتوحات المکیة): إن کانت المخطوبة من ذریة الأنصار ولم ینظر 
إلیھا قبل العقد فھو عاصء وأما غیر الأنصار فلا والأاولی أن ینظر انتھی. (ش). 


٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۸) باب (۲۰۸۲) حدیث 


8 ےت ۔ :0 ۔ 8 سو وی ٥‏ ے8 ہہ ل ح٥‏ 
إسخحاق؛ عن دَاوْد بُن حَصَیْن ضر واقل رر ذ1 حم تیعشی 
ام ُ کر ےط َ او 
وس ےہ ٥‏ ےم 

ابنْ سعد بن معاو۔ دی و و یہ جو و وی عو و ںہو وہ کی کو او و کو کو کو کاو و 


إسحاق؛ عن داود بن حصین) الأموي مولاھ ابو سلیمان المدني ثُقة 
ا 2تار تزت اتا سىصساقي ری برق انفمرازع 
(عن واقد بن عبد الرحمن ۔ یعني ابن سعد بن معاذ ۔) الأنصاري؛ 
ذکرہ ابن حبان في (الثقات٢)ء‏ وفرّق بینە وبین واقد بن عمرو بن 
سعدبن معاف قلت: وروی الہزار الحلیث الذي أخرجە له 
اہو عارعت نتالہتا انحشرافتة جس سد 0ك-ٌٔٔعچم ھن ہانی 1 متا 
الحدیث . 


وقال الشوكاني”: وحدیث جابر أخرجه أیضاً الشافعي وعبد الرزاق 
والہزار والحاکم وصححھ . قال الحافظ : ورجاله ثقات؛ وفی [إسنادہ محمد بن 
إسحاق؛ وأعله ابن القطان بواقد بن عبد الرحمن؛ وقال: المعروف واقد بن 
عمرو. وروایة الحاکم فیھا واقد بن عمرو؛ وکذا روایة الشافعي 


وعبد الرزاق. 


وفيی (التقریب): واقد بن عبد الرحمن بن سعد مجھول؛ وقال في 
(المیزان؛''): واقد بن عبد الرحمن بن سعد بن معاذء عن جابر في النظر 
إلٰی :المخطوبة تفرد عنه فاؤد ہن الحصین الا ان یکوت واقد بن مرو بن 


ےہ 


وفی (الخلاصة): واقد بن عبد الرحمن بن سعد بن معاذ الأآنصاري 


عن جابہر؛ وعنهہ داود بن الحصین؛ وثقه ابن حبان. 


.)۱۸۰١ /٤( لنیل الأوطار؛‎ )١( 
.)۹۳۳۰( امیزان الاعتدال)‎ )٢( 


٦٢ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۸) باب (۲۰۸۲) حدیث 


ے‫ 


اع ےا تر انتا اوت لی جا بَدْمْوۂ ای 


گاجپًا فَلَيْفْعَل٤‏ قَالَ: فَحَطبْت جاریة فکنت اَم( تَھ 


عَتٌی رَآَیْث مِھَا مَا کَعَايِي إِلّی يِگاچھَا وَتَزْوِیچھَاء فَتَرَوَجْتُهَا 
[حم رزد رید ك ۲ ۰)]) 


عن جَابر بن عَبْ الله قَالَ: ال رَسُول الله گل: دِِذَا عَطبَ 


(عن جابر بن عبد اش قال: قال رسول اللہ گل : إذا خطب 
احدکم المرأة فان استطاع أن ینظر إلی ما بدعوہ إلی نکاحھا فلیفعل؛ قال) 
أي جابر: (فخطبت جاریة فکنت اتخبًا) أي أختفي (لھا) أي للنظر إلیھا 
(حٹی رأیت منھا) أي من وجھھا (ما دعاني إلی نکاحھا وٹزویجھا 
فتزوجتھا) . 


تال الضشرگائی :فی آحافیث:الیات طلیل علی آئ لا یاس 
بتظح الج ل لی المراةالتی رید آن بمورجیاء رای :03ف“ تسب 
جمھور العلماءء وحکی القاضی عیاض کراہتهء وھو خطاأً مخالف للادلة 
تد زقع الخلا قی الموضغ الڈی :یجوز النظر إليه من المخطوبةء افذعب 
الآکٹر إلی أنه یجوز إلی الوجه والکفین فقط. وقال داود: یجوز النظر 
إلی جمیع البدن. وقال الأوزاعي: ینظر إلی مواضع اللحم. وظاھر 
الأحادیث أنه یجوز لە النظر إلیھا سواء کان ذلك بإذنھا آم لا وروي 
عن مالك اعتبار الڑذن ۔ 


)١(‏ زادفی نسخۂة: اتحت الکرب؛؛ والکرب: اأصول السعف الغلاظ 
الساقت 

.)۱۸۰۸ /٤( یل الأوطار؛‎ )٢( 

(۳) قال الشامي: یجوز النظر إلی المخطوبة ولو بشھوۃء ثم بسطہ وذکر الاختلاف في جواز 
المس؛ وقال: الظاھر جواز نظرھا إليه بالطریق الأولی . (ش). (انظر : (رد المحتار) 
(۹/ ٦٦٦)۔‏ 


٠٥٣۳ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۹) باب (۲۰۸۳) حدیث 


(۱۹) بَابٌٍ: فِي الُوَلِیٌ 
۳۔ خدَکَنًَا مُحَمَّد بْنْ کیرہ آنا سُفِیَانء حَدَتا ابْنُ جَْرَیْجء 
عن سٌلَيْمَانَ بْن مُوسّی: عن الژمْرٍ 
قَال رَسُول اللہ قلل: 9 أَيْمَا اْرََو تكَحَث بِغَیْر إِذْنِ مَوَالِیهَا فَيْگامُھَا 
نال للام راہ تال عا اتید نما تا اضات بنا 
فا ماک را مان اطان وَلِیُ مَنْ لا وَلِیٗ له٢.‏ زت ١۱۱۰ء‏ جه ۱۸۷۹ء 


حم ٦ء‏ دي ٢۲۱۸ء‏ ق ۱۰١/۷‏ ك ۱٦۸/۲‏ قط ]۲٢٢/٢‏ 


چا یھ ۔‫ ہے سے ہے 5 
3 عن غَرَوَةٌ عن عَائٔشة قالت : 


٢ "×۷× ۰ 


ات 


(۱۹) (َابٌ: فِي الْوَلِیْ) 

قال ابن الھمام'٢:‏ الولي هو العاقل البالغ الوارث؛ فخرج الصبي والمعتوہ 
والعبد والکافر علی المسلمة؛ والولایة في النکاح نوعان: ولایة ندب واستحباب؛ 
وھو الولایة علی العاقلة البالغة بکراً کانت أو ثیباء وولایة إجبار وھو الولایة 
علی الصغیر بکراً کانت أو ثیبء وکذا الکبیرۃ المعتوهة والمرقوقة وقال في 
(البدائع۷': الولایة في باب النکاح أربعة: ولایة الملكء وولایة القرابة وولایة 
الولاء: وولایة الإمامة. 

۳-۔- (حدثنامحمدبن کثیر ‏ أناسفیانء حدثنا ابن جریج؛ عن سلیمان بن 
موسی: عن الزھهھري؛ عن عروۃ؛ عن عائشة قالت : قال رسول ا للا : أیماامرأةۃ 
نکحت بغیر إذن موالیھا فنکاحھا باطل : ٹلاٹ مرات) ء أي کررھا ثلاث مرات ؛ قال 
القاري'': هو معارض لحدیث : (الأیم أحق بنفسھا من ولیھا)ء فخص بمن نکحت 
بغیرالکفؤء وفي ١شرح‏ جمع الجوامع) : حمله الحنفیةعلی الصغیرة والاأمة والمکاتبة . 

(فإن دخل بھا فالمھر لھا بما آصاب منھا) أي استمتع بھاء (فإن تشاجروا) 
أي تنازعوا واختلفوا بینھم کانوا کالمعدومین (فالسلطان ولي من لا ولي لە) . 


.)۲٤٢ /٣( ففح القدیر؛‎ )١( 
.)۲۹٦/٦( ٢حیتافملا سسرقاۃ‎ )٢( 
۔)٦۹۷‎ /۲( اہدائع الصنائع)‎ (۳ 


)٦(‏ کتاپ النکاح (۱۹) باب (؛٤۲۰۸۔‏ ۲۰۸۵) حدیث 


تر تھا را گار تا گر وی از 
َیيعَة ۔ ء عن ابْن ھا عن غُروَةَء عن عَاِفَة عن الِِيْ گل بِمَعْنَاءُ. 

ال أَبُو دَاوّدَ: جَفْقَو لَمْ يَسْمَم من الؤهْرِیٌء كتَبّ إِلَیْو. 

2 ۔ حَلْکَتًا مُحَمّد بيٍ قُدَامَة بن أَعَيْنَ ا ابر غییَْة الْحَدَاد 
عن بُوتَّسَ وَإِسرائِیلء عن أَبي إِسْعَاقء عن أَبي بُرْمهَ 
عغن ای موی أَنَ البٌيٗ الا مَال: ب٣‏ گا إٍ ال بَوَلٌِ). [آت ۱۱۰۱ء 
جه ۱۸۸۱ء حم ۳۹٣٤/٤‏ دی ۲۱۸۲ء ق ۱۰۱۷/۷ ك ۱٦۹/۲‏ قط ]٣٢٢٠/٢‏ 


کتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخه - رحمہ اللہ - قوله: 
افالسلطان ولي من لا ولي لە٥ء‏ یعني بذلك أنھم لما تعارضوا تساقطواء فبقیت 
المرَأة کمن لا ولی لھا والسلطان ولي لمثلھاء ثم في الأمر بإعطاء المھر دون 
عدم التمام: وکونهە علی شرف السقوط: إِن کان للولي ضرر في ذلك بتقلیل 
المھں؛ أو عدم الکفاءة . 

قلت: ولفظ بعض الروایات : فلھا المھر بما استحل من فرجھاء فلفظ 
(الاستحلال) یدل دلالة صریحة علی انعقاد النکاح . 

٤ة‏ -۔ (حدثنا القعنبی؛ نا ابن لھیعةء عن جعفر - یعنی ابن ربیعة - ؛ 
عن ابن شھاب؛ عن عروة؛ عن عائشةء عن النبي گلا بمعناہ) أي بمعنی 

(قال أہو داود: جعفر لم یسمع من الزھري) بل (کتب) أي الزھري (إليه) 
أي إلی جعفر بن ربیعة . 

۵٥۵٥‏ (جلٹ۹نا محمد بن قدامة بن أعین نا ابو عبیدة الحدادں 
عن یونس؛ وإسرائیل؛ سن ابی اإسحاق عن أبي بردۃ عن أبي موسی؛ 
آن النبي لَُ قال : لا نکاح إ لا بولي) . 


۹٥٥٥ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۹) باب (۲۰۸۵) حدیث 


اختلف العلماء في هذہ المسألة فقال الشافعي: لا یصح العقد بدون 
ولي؛ وقال أبو حنیفة رحمه اللہ : لا یعتبر الولی فی البالغة مطلقا لحدیث: 
اٹیب ۔ وفي روایة: الأیم ۔ أحق بنفسھا من رتا ۱ 

قال القاری': قال ابن الملك: عمل بە الشافعیٔ وأحمدُ وقالا: لا ینعقد 
سار السا اساگ بر۸ کانت آصے او تلق قلت: المراد منه النکاح الذي 
لا یصح إِلّا بعقد ولي بالإجماع؛ کعقد نکاح الصغیرة والمجنونة. وقال السیوطي 
فی لشرح الترمذي): حمله الجمھور علی نفي الصحة؛ وأبو حنیفة ۔ رحمہ اللہ - 
علی نفي الکمال. وقال زین العرب : قال مالك: إن کانت المرأة دنیئةء جاز ان 
تزوٌج نفسھاء أو توکل من یزوجھاء وإن کانت شریفة لا بد من ولیھا۔ 

وقال ابن الھمام”٢:‏ حاصل ما في الولي من علمائنا سبع روایات: 
روایتان عن أبی حنیفة - رحمه اللہ - ؛ إحداھما: تجوز مباشرۃ العاقلة البالغة 
عقد نکاحھا کاخ عى عصطلتاد ال ان غلاف اَم وم ظا 
المذھب؛ وروایة الحسن عنەه: إن عقدت مع کفؤ جاز؛ ومع غیرہ لا یصح؛ 
واختیرت للفتوی . 

ٹم قال: قال ابن الھمام: الحدیث المذکور معارض لقوله عليه الصلاةۃ 
والسلام: دالأیم اأحق بنفسھا من ولیھا)ء رواہ ت٣‏ ومالك في (الموطأ؛ 
وغیرھما. ووجہ الاستدلال أنە أثبت لکل منھاء ومن الولی حقا فی ضمن قولەه: 
(احق)ء ومعلوم أنە لیس للولي سوی مباشرۃ العقد إذا رَضيك) وقد جعلھا احق 
منه به . 

وبعد ھذا إما أن یجريٗ بین ھذا الحدیث؛: وما رووا حکم المعارضة 
والٹرجیح؛ أو طریق الجمع؛ فعلی الأول یترجح ھذا بقوۃ السند وعدم 


)١(‏ ا(مرقاۃ المفاتیح) (٦/۲۹۱ء‏ ۲۹۹)۔ 
)۲( لفتح القدیر؛ (۳/ )۲٥٢‏ ط ۔دار الفکر ۔ 
(۳) ٭ صحیح مسلم؛ (١٤٢۱)ء‏ دالموطاأً لإمام مالك؛ )٢٥٥٥/٢(‏ رقم .)٦١۱٣١(‏ 


1٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۹) باب )۲۰۸٢(‏ حدیث 
الاختلاف فی صحتہ؛ بخلاف حدیث: الا نکاح إِلّا بولي)ء فإِنه ضعیف'ٴ؟ 
3960 *"" وفي وصله وانقطاعه وإرساله وکذا حدیث عائشة 
- رضي اللہ عنھا ۔ ؛ عن ابن جریج؛ عن سلیمان بن موسی؛ عن الزھري؛ 
عن عروۃ؛ عن عائشة؛ وقد أنکرہ الزهريٌ. قال الطحاویٌُ: وذکر ابن جریج 
أنه سأل عنه ابن شھاب فلم یعرفه. 


وعلی الثانيی وھو إعمال طریقة یقة الجمع؛ ٭ بأن یحمل عمومهہ علی الخصوص؛ 
وذلك شائع: وهھذا یخص حدیث أبی موسی بعد جواز کون النفي للکمال 
والسنّة وھو محمل قولھاء وبخص حدیث عائشة ہمن ئنکحت غیر الکفؤ؛ 
والمراد بالباطل حقیقتہ علی قول من لم یصحح ما باشرتہ من غیر کفؤ أو حکمه 
فی إطلاقات النصوص؛ ویجب ارتکابە لدفع المعارضة بینھما علی أن حدیث 
عائشة یخالف مذھبھم؛ فإن مفھومه إذا نکحت نفسھا بإذن ولیھا کان صحیحاً 
وھو خلاف مذھبھم؛ فثبت مع المنقول الوجه المعنوي؛ وھو أنھا تصرفت في 
خالص حقھاء وھو نفسھا وھی من أھله کالمال؛ فیجب تصحیحه مع کونه 
خلاف الأولی؛ انتھی ۔ 

وقال الحافظ في (الفتح)"'': وقد اختلف العلماء في اشتراط الولي في 
النکاحء فذھب الجمھور إلی ذلكء وقالوا: لا تزوج المرأۃ نفسھا أصلاًء 
واحتجوا بالأحادیث المذکورۃ؛ ومن أقواھا ھذا السبب المذکور في الایة 
وھو قولہ تعالی: لف لوم آن پیٹ اَزیَيَهٌُ 4( نزلت في معقل بن 
پسارء قال: زوجت أُختاً لع من رجل فطلقھاء حتی إٰذا انقضت عدتھا 


)١(‏ تقدم في (باب الوضوء من مس الذکر؛ عن علي بن المدیني ثلاث أحادیث لم یصح 
(مس الذکراء و ٦لا‏ نکاح الا بولي)ء (وکل مسکر خمر؟. (ش). 

(۲) ہھح الباري؛ (۹/ ۱۸۷). 

(۳) سورۃ البقرة: الاأیة ۲۳۲۔ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۹) باب (۲۰۸۵) حدیث 


ٹ کٹ و :00و :111111119 کت 


ء یخطبھاء فقلت لە: لا تعود إليك أبداًء وکانت المرأۃ ترید أن ترجع 
إليەء وھو أصرح دلیلِ علی اعتبار الولي؛ وإلا لما کان لعضلە معنی؛ ولأنھا 
لو کان لھا أن ا ا تحتج إلٰی أخیھا؛ ومن کان أمرہ إلی 
لا یقال: إن غیرہ منعه عنە. 

وذھب أبو حنیفة إلی أنە لا یشترط الولي أصلاًء ویجوز أن تزوج نفسھا 
ولو بغیر إذن ولیھاء إذا تزوجت کفژاء واحتج بالقیاس علی البیع؛ فإنھا تستقل 
بەء وحمل الأحادیث الواردة في اشتراط الولي علی الصغیرۃء وخص بھذا 
القیاس عمومھاء وھو عمل سائغ في الأصولء وھو جواز تخصیص العموم 
بالقیاس. لکن حدیث معقل المذکور رفع هذا القیاس . 

قلت: لم یحتج الإمام أبو حنیفة ۔ رحمه اللہ تعالی - في ھذہ المسألة 
موا سو کیا ا ا اب - رحمہ اللہ - وھو عجیب من مشله؛ اج 
بکتاب الله تعالی وسنَّة ة رسولەء والاستدلالء أما الکتاب فقوله تعالی : ٭ ومَلَاٌ 
ثُْمتَة ان وَعَبَت تَفْسہا للكَّیَ إِن آراد اخ ان بَس کا ۲4ء فالایة الشریفة نص علی 
انعقاد النکاح ؛ ارتا را تع قفا تھا لق لیے نلکانت حثةعلی المثال 
فی المسألتین. 

وقوله تعالی : لن عَللقها مک یل کم ون بن عَقی نیم رَيًا عَلُ4('. والاستدلال 
سو و وت سیک سون سس 
والثانی أنه جعل نکاح المرأة غایة الحرمة فیقتضي انتھاء الحرمة عند نکاحھا 
نفسھاء وعندہ لا تنتھي . 

وقوله عرٌ وجل: ہلفلا جْتاعَ عَلِہِمَا ان 
النکاح إلیھما من غیر ذکر الولي. 


ےےے 


با۸4" ای : يَُتَتَاکَعَاء اضاف 


.٠٤٥ سورۃ الأحزاب : الآیة‎ )١( 
.٦٣٢ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )٢( 
.۔٦٣٢ سورۃ البقرة: الایة‎ )۳( 


"۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۹) باب )۲۰۸٢(‏ حدیث 


ہم مو وھ و ہ٭+ ےی ےھ ےم ددع اع جع دج جع ھع مھ و یھ جع جا شع ھ جج جع ےی جع عق عم ھ٭ مھ 


770 1 بے لا پل 
الایة. والاستدلال به من وجھین؛ أحدھما: أنە أضاف النکاح إلیھن؛ فیدل 
علی جواز النکاح بعبارتھن من غیر شرط الولي . والثاني : أنه نھی الأولیاء عن المنع 
عن نکاحھن أنفسھن من أزواجھنہ إذا تراضی الزوجان؛ والنھي یقتضي تصویر 
المنھي عنه . 

وأما السنّة : فما روي عن ابن عباس -رضي اللہ عنھما ۔عن رسول الل پا 
أنه قال: ١یس‏ للولیٔ مع الثیٔب أمر؛''. وھذا قطع ولایة الولي عنھا . وروي 
عنە أیضاًء عن رسول الل 8ل أنە قال: ٦الأیٔم‏ أحق بنفیھا من وَلیّھا؛. والأیم 
اسم لامرأة لا زوج لھا . وأما الاستدلال فھو أنھا لما بلغت عن عقل وحریة؛ 
فقد صارت ولیة نفسھا في النکاح ؛ فلا تبقی مولیاً علیھا ء کالصبئ العاقل إذا بلغ . 

والجامع أن ولایةً الإنکاح إنما قب تُبَتَّثْ للاب علی الصغیرۃ بطریق الئیابة 
عنھا شرعاً؛ لکون النکاح تصرفاً 70م اتا 
إليه حالاً ومآلاًء وکونِھا عاجزۃً عن إحرازِ ذلك بنفسھاء فبالبلوغ عن عقل 
زال العجرُ حقیقةًء وقدرث علی التصرف فی نفسھا حقیقة؛ فتزول ولایة الغیر 
عنھاء وتثبت الولایة لھا؛ لأن النیابۃً الشرعیةً إنما تثبت بطریق الضرورة نظراء 
فتزول بزوال الضرورةء مع أن الحریة منافیة لثبوت اردان الو 
وثبوت الشيء مع المنافي لا یکون إِلّا بطریق الضرورۃ؛ ولھذا المعنی زالت 
الولایةُ عن إنکاح الصغیر العاقل إذا بلغ؛ وتثبت ولا ثف ولا الْنعتٹی 
موجود في الفرع؛ وقد قال رسول اللہ لہ پل : +النساء شقا؛ ثىٌ الرٴجال)؛ ولھذا 
زالث ولایغُ الاب عن التصرف في مالھاء وتثبت الولایُ لھاء کذا ھهذا. 


۲۳٢ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )١( 

(۲) أخرجه أبو داود )۲١۰٢(‏ والنسائی )۲۳٦٣٣(‏ وأحمد .)۳۳٣/١(‏ 

)۳( أآخرجه مسلم )۱٢١٤١١(‏ وأبو داود (۲۰۹۸) والترمذي (۱۱۰۸) والنسائيی )۳۲٣٣(‏ وأحمد 
(۲۱۹/۱).. 


٦٥۹ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۹) باب (۲۰۸۵) حدیث 


وإذا صارت ولي نفسھا في النکاح لا تبقی مولیاً علیھا بالضرورة لما فيه 
من الاستحالة. وأما الاأیة وھی قوله تعالی : ف کٹ الا نک ٭!' فالخطاب 
العرف والعادة بین النساء؛ فإن النساء لا یتولین النکاح بأنفسھن عادةٌء لما فيه 
بل الأولیاء ھم الذین یتولون ذلك علیھن برضامن؛ فخرج الخطاب بالأمر 
بالإنکاح مخرج العرف والعادۃ علی الندب والاستحباب؛ دون الحتم والإیجاب . 

والدلیلُ عليه ما ذکرہ سبحانه وتعالی عقیبهء وھو قوله تعالی : ٭ وَأَلطَلِحینَ 
اڈ انکچ ؛ ثم لم یکن الصلاح شرط الجواز؛ ونظیرہ رسای 
فَکِیَْمُم إِنْ عَلِمتُم فہم ور أُو تحمل الاّیة الکریمة علی إنکاح الصغاں 
عملاً بالدلائل کلھاء وعلی مذا یحمل قوله گل : ا8لا یزوج النساء ء ال 
الأولیاء؛(۳ء أن ذلك علی الندب والاستحباب؛ وکذا قوله پل : ٢لا‏ نکاح 
إلا بولیٔ)؛ مع ما حکي عن بعض النقلة أن ٹلاثة أحادیث لم تصح 
عن رسول الله ہل وعذ من جملتھا ھهذا ولھذا لم بَحْرّجُ في الصحیحین: 
علی أنا نقول بموجب الأحادیث: لکن لما قلتم: إن ھذا إنکاح بغیر ولي؛ 
بل المرأة ولیة نفسھاء لما ذکرنا من الدلائل . 

وأما حدیث عائشة - رضی اللہ عنھا ‏ فقد قیل : إن مدارہ علی الزھري؛ 
فعرض عليه فأنکرہء وھذا یوجب ضعفاً في الثبوت؛ ویحقق الضعف أن راوي 
الحدیث عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ ومن مذھبھا جواژ النکاح بغیر ولي؛ والدلیل 
عليه ما روي أُنھا زٌوَجتْ بنت أخیھا عبد الرحمن من المنذر بن الزبیر؛ وإذا کان 
مذھبھا في ھذا البابء فکیف تروي حدیثاً لا تعمل بە؟! 


.۳۲ سورۃ النور: الاأیة‎ )١( 
.۳۳ سررۃ النور: الآیة‎ )٢( 
.)۱۳۳ /۷( والبيیھقي‎ )۲۲٢ /۳( آخرجه الدارقطني‎ )۳( 


٦٦٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۹) باب (۲۰۸۵) حدیث 


مبرنھے۔ ا کے 2ھ ےب ۱ 
و داد ہ٠‏ وھو. تو فی مع ایت کا 27 و 
7ہب 


ر ھت عن اس بردہ . 


قَال أَب 


پا ۹ 


ا 


بی 
س٭ 


ولئن ثبت فنحمله علی الأمة؛ لأنە روي في بعض الروایات : (ایما امرأة 
لکحٹٗ بغیر إذن مُوالیھا)؛ فدل ذکر المواليی علی ان المراد من المرأة ا إالأآمةء 
فیکون عملاّ بالدلائل أجمعء والل أعلم ملخص من (البدائم۷''. 


(قال أہو داود: وھو) أي سند الحدیث ھکذا: (یونس: عن أبي بردةق 
وإسرائیل؛ عن أبي |إسحاق؛ عن أبي بردة) ء حاصله أن السند الذي سرد 
وقال: عن یونس وإسرائیلء عن أبي إسحاق؛ عن أبي بردةء یوھم بأن یونس 
وإسرائیل کلاھما یرویان عن أبی إسحاق: وأبو إسحاق یروي عن أبي بردة؛ 
فدفع مذا الومم بالیس الما ھکذاء بل یونسٔ یروي عن أَبي بردة 
بغیر واسطة: وإسرائیل یروي بواسطة أبي إسحاق؛ عن أبي بردۃ؛ فلفظ 
اإسرائیل) مع متعلقه وھو قوله: عن أبي إسحاق؛ معطوف علی یونس؛ لا لفظ 
(إسرائیل) فقط . 


وفيی نسخة علی حاشیة المجتبائیة: ٢‏ قال أبو داود: ویونس لقي 
ُبا بردة؟ء وقلتٌ: ہذا الذي قاله أبو داود من أن روایة یونس؛ عن أبي بردة 
عصفی راسطتھ ای اعاقہ می شراب آ ےی ملاسا لا 
فقد قال الترمذي فی سننہا: ورواہ أسباظ 7 محمد وزید بن ححباب: 
عن یونس بن أبي إسحاقء عن أبي إسحاقء عن أبي بردۃء عن أبي موسی 
عن النبي گا وروی أبو عبیدةً الحداد عن یونس بن أبي إ[سحاق؛ 
عن أبي بردۃ عن أبي موسیء عن النبي قلهُ نحوہ؛ ولم یذکر فیە: 
عن أبي إسحاق. وقد زُوي عن یونس بن أبي إسحاقء [عن أبي إسحاق]؛ 
عن أبي بردهًء [عن اس موسی]ء عن - لا انتھی ۔. 


.)٢ہ١٥۷٢‎ - ٦١٥ /٢( ابدائع الصنائع)‎ (١) 
۔.)٦١۰١١( لسنن الترمذي) (۰۸۳)) رقم‎ )٢( 


گت 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱۹) باب (۲۰۸۲) حدیث 


۲۰۰۸۰ ۔ حَدکَنًا مُحَمّد بْىْ يَحْیّی بن فَاِسء تَا عَبْدُ الرَزَاقِء 


عن مَعْمَر؛ عن الژّهْرِیٌء عن غُرْوَۃ بْنِ الزیَیْرٍ عن أَمٌ حَِيیَة: ٥ھ‏ 
انت عِنْذ اب جَخْش مَهَلَكَ عَنْهَاء وَكانٌ فِيمَنْ مَاجَر إِلَى أَرْضي 
می فَرَوجها النّجَاغِیْ رَسُول الله گل رَهیَ عِنْنَمُمْ٠.‏ آن ]۳۳٣٣‏ 


وقد أآخرج الحاكمُ في (مستدرکہا''' حدیثٌ یونس من طریق الحسن 
ابن قتیبةء حدثنا یونس بن أبي إسحاق؛ ومن طریق أسباط بن نصرہ ثنا یونس بن 
أبي إسحاق؛ وکذا من طریق قبیصة بن عقبةء ثنا یونس بن أبي إسحاقء 
عن أبي بردةء عن أبي موسی؛ ولم یذکروا أبا إسحاق؛ ثم قال: قال الحاکم : 
لسثُ أعلم بین أئمة هذا العلم خلافاً علی عدالة یونس بن أبي إسحاق: 
وأن سماعه من أبي بردة مع أبیه صحیح. 

٦ھ۔‏ (حدثنا محمد بن یحیی بن فارس؛ نا عبد الرزاق عن معمرء 
عن الزھري؛ عن عروۃ بن الزبیر عن أم حبیبة: أنھا کانت عند ابن جحش) 
أي عبید اللہ بن جحش في نکاحہ (فھلك) أي مات ابن جحش (عنھا: وکان 
فیمن ھاجر إلی أرض الحبشةء فزوّجھا النجاشي رسول ال للا وھي عندھم) . 

وقصتھا أُنھا خرجت مھاجرة إلی أرض الحَبّشة مع زوجھا عبید الله 
ابن جحش في الھجرۃ الثانیة ثم ارت عن الإسلام وتنصر ومات ھناك وثبتت 
أم حبیبة علی الإسلامء قالثُ: رأیث في المنامء کأن آتیاً یقول: یا أم المؤمنین! 
ففزعت٠:‏ فأوّلتھا بأن رسول الل گل یتزوجنی ؛ فلمًا انقضث عدتی فما شعرت 
لسوت القطاف ظا نائی مٹائہ ااعانھ 2ل نوا ھا 
70 ۹ ۷ 
لك: إن رسول اللہ گل کتب إلی أن أزوجك منهء قلت : بشُرك اللہ بالخیرء قالت: 
یل الِعلك: وَكُلي من یژوجك: فأارسلت إلی خالد بن سعید بن العاص فوکلتە . 


وفي (سیرة الیعمري): ولي نکاح أم حبیبة عثمان بن عفان: وقیل: 


.)٦۱۷۲ ا المستدرك؛ (۱۷۱/۲ء‎ )١( 


زگ 





ھی ماع اع ےجا جع دا وع عم دا ےھ و ےم ےھ و ےم وع وو وج داع و جع اع وھ وھ ھ وج عو ےد ع ےمم 


خالد بن سعید بن العاص١؛‏ فأعطثْ أبرمة سوارین من فضةء وخدمتین کانتا 
فی رجلیھا وخواتم من فضةِ في أصابع رجلیھاء سروراً ہما بشرت بەء فلمًّا 
کان العشي أمر النجاشي جعفر بن أبي طالب؛ ومن کان ھناك من المسلمین 
مشزراء لقہۃالعامی نان" ٭ 

الحمد ال المككِ القدوسِ السلام المؤمن تم العزیز الجبار؛ 
اید ان لا إله ال الة وعلمہ ران متا عدہ توالت وأنه الذيی بشر 
بە عیسی بن مریم؛ أما بعد: فان رسول اللہ گل کتب إلي أن آزوجہ أم حبیبة 
بنت أبي سفیان فأاجبت إلی ما دعا إليه رسول ال قِةُء وقد أصدقتھا 
أَرہم مائة دینار ۔ 

وفي (روضة الاحباب): أربع مائة مثقال من الذھب؛ ثم سکب الدنانیر 
بین یدي القومء فتکلم خالد بن سعید بن العاصء فقال: 

لقع یھ را سمٹراکستتاف راف ا ا إل الا ام ران 
محمداً عبدُہ ورسولهء أرسلە بالھدی ودین الحق لیظھرہ علی الدین کله ولو کرہ 
المشرکونء فأما بعد: فقد أجبت إلی ما دعاہ إليه رسول اللہ قٌ وزوجته 
ام حبیبة بنت أبي سفیانء فبارك اللُ لرسولە. 


ودفع النجاشي الدنانیر إلی خالد بن سعید؛ فقبضھاء ٹم أرادوا 
أن یقومواء فقال النجاشي: اجلسواء فإن من سنن الأنبیاء إذا تزوٌجوا أُن یوکل 
طعامٌ علی التزویج؛ فدعا بطعام فأکلواء ثم تفرقواء وذلك سنة سبع من الھجرۃ. 

قالت آم حبیبة: لَمٌا أتاني المال أرسلت إلی أبرمة التي بشّرتني؛ فقلتُ 
لھا: إني کنث أعطیثكِ ما أعطیتكِء ولا مال بیديء فھذہ خمسون مثقالاً 
فخذیھاء واستعیني بھاء قالت: فأاخرجت أبرہة کل ما کنت أعطیتھاء فردتہ 
علي وقالت: عزم علیٗ الملك أن لا آرزؤكء وأنا التي أقوم علی ثیابه 
ودهنەء وقد اتبعت دیںٗ محمد رسول ال وأسلمت شء وقد أمر الملك 


ار 


)٦(‏ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۲۰۸۷) حدیث 


)٠٠(‏ بَاتٌ: في الْعضْلِ 


۷ےعگکتا كت اعت عَدَئيِي أَبُو عَاي 9 


نساءہ أن یبعٹن إليك بکل ما عندھهنٌ من العطر. فلمًا کان من الغد جاءتني 
بعداد ورس وعنبر وزبادِ کئیں فقدمت بکله علی النبی ات وکان یراہ عَليٌ 
وعندي ولا ینکرہ . 


بلغ أبا سفیان خبر تزوج رسول الل ٌٍ بأم حبیبةء قال: ذاك الفحل لا یقرع أنفہ 
وکان لأم حبیبة حین قدم بھا إلی المدینة بضع وثلاثون سنة ومکثث عند النبي لا 
کت من أربع سنینء وتوفیٹ في زمان معاویة سنەّ ٹلاثین: أو أربع وأربعین 
من الھجرة ة في المدینة علی القول الصحیح؛ وصلّی علیھا مروان بن الحکم. 
کذا في تاریخ الخمیس۴'۷. 

ومناسبة الحدیث بترجمة الباب أن أُم حبیبة - رضي اللہ عنھا - زوجت نفسھا 
من رسول الله ہل ولم یکن ھناك لھا ولي . ولفظ الحدیث : (فزوّجھا النجاشي) 
یدل علی أن النجاشي تولی النکاحء وھو لیس بولي لھاء فلا یثبت اشتراط الولي 
في النکاح؛ أو یقال: إن النجاشي کان سلطاناء والسلطان ولي من لا ولي لە: 
فعقدہ عقد الولي: والقول بن خالد بن سعید بن العاص تولی أمر النکاح؛ 
وھو ولیھاء فلم یثبت بطریق صحیح . 


)٠٢(‏ لبَابٌ: فِي الْفضل) 


وھو المنع والشدةء یقال: أعضل لي الأمر؛ إذا ضاق عليك 
فیه الحیلء والمراد ھا هنا منع الولي مولیته من النکاح 
۷-۔-۔ (حدثنا محمد بن المٹنی؛ حدثنی أبو عامر) وفی نسخة: ٴأبو عامر 
)۱( زاد فی نسخة: اعبد الملك بن عمروا۔ 
)۲٢(‏ (۹/۲ہ۔ .)٦٦‏ 


+٦٤ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٢(‏ باب (۰۷) حدیث 





: 


7009ص ٥‏ ۔‫ إژے۔ ۔ ۔ ت۔ ۔روں ا98 مہ ے۔ یك4 

نا عَبًاد بن رای عن الحسن؛: حَدَثنِي مَعْقِل بر ٍ ر قال: (کائت 
لپ وم ھو کت یں سمەو۔و 

لِي آحٹ تخطب إِليٗ فاتَانِي ابْنُ عَمٌ لِي: گے ا نت 





عبد الملك بن عمرو؛ (نا عباد بن راشد) التمیمي مولاھم البصري البزار 
ابن أخت داود بن أبي هندء ویقال: ابن خالتهء عن أحمد: شیخ ثقة صَدوق 
صالح؛ وعنه: عباد بن راشدء أثبت حدیٹثا من عباد بن میسرةء وعن ابن معین : 
حدیله لیس بالقوي؛ ولکن یکتب؛ وعنەه: صالحء وعنە: ضعیف. 

قال البخاري: روی عنه عبد الرحمن؛ وترکە یحبی القطان وقال أبو داود: 
ضعیف. وقال النسائي : لیس بالقوي. وقال أبو حاتم: صالح الحدیث؛ وأنکر 
علی البخاري ذکرہ فی (الضعفاء)ء وقال: یحول. روی لە البخاري مقرونا بغیرہ؛ 
قلت: رقا لتاق ات وأہو بکر الہزار: ثقة؛ وقال الساجي: صدوق؛ 
وقال فی احمد: ثقۂة ورفع أمر؛ وقال ابنْ المدیني : لا أعرف حاله؛ 
وقال ابنٌ عدي : لیس حدیثه بالکثیر وھو علی الاستقامة . 

(عن الحسن) البصري؛ (حدثني معقلٌ بن یسارء قال: کانث لي اختٌ). 


قال الحافظ”٢:‏ اسمھا جُمیل ‏ بالجیم مصغر ۔ بنت یسار؛ وقع في 
کذلك؛ لکن بغیر تصغیرء وقیل: اسمھا لیلی؛ حکاەہ السھیلي في (مبھمات 
القرآن)ء وتبعه البدریٍٔء وقیل: فاطمةء وقع ذلك عند ابن إسحاق؛ ویحتمل 
التعدد بأن یکون لھا اسمان؛ ولقب؛ أو لقبان واسم. 

(تخطب إلي؛ فاتاني ابن عم لي؟ وفی روایة البخاري : قال: لزوجت 
اأختاً لي من رجل٠.‏ قال الحافظ؟: قیل: هو أبو البَذٌاِح بن عاصم 
الأآنصاري؛ ھکذا وقع في ( اأحکام القرآن) لإسماعیل القاضي من طریق 


.)۱۸٦/۹( لفتح الباريی!‎ (0١) 
.)۱۸۰/۹( ففح الباري)‎ )٢( 
وفي (الإصابة)(٤/۱۸) ھذا غیر أبي البداح بن عاصم المذکور فی ۷باب رمي الجمار٤. (ش).‎ (۳ 


ہاج 


)٦(‏ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۰۷) حدیث 





و نان ت 301 قَھَا طَلاقًا آ و ٹم ترگھا تی انْقَضْتْ 
تھا ئگ - ث إِلَي أتّانی َخظبمَ ا ات ب٠‏ الا ٦‏ ای03 
اتاج کان کم رت مَدو الاَیَةُ: طوَإِت لم الو من اج فا 


سے لیا رع مے 


ماوع و نک ا تک پا الا فان کَرزت عئ کس ناک ٹا 


س ٌخ ٥٥١١ء‏ ت ۲۹۸۱ء قط ۳/ ٢٢٦۲ء‏ ق ۱۰۴/۷ ذ ]۱۷١/۲‏ 





ابن جریجء أخبرني عبد اللہ بن معقلء أن جُمیل بنت یسار اأخت معقلء کانت 
تحت أبي البداح بن عاصمء فطلقھاء فانقضت عدَتُھا فخطبھا ۔ 

ووقع فی کتاب (المجان؛ ۳ للشیخ عز الدین بن عبد السلام: ان اسم 
زوجھا عبد اللہ بن رواحة ووقع في روایة عباد' بن راشد عن الحسن 
عند الہزار والدارقطني : (فأتاني ابن عم لي فخطبھا مع الحُطاب)ء وفي ھذا 
نظر؛ لأآن معقل بن یسار مزني؛ [وأبو البداح أنصاري]ء فیحتمل أنه ابن عمه 
لأمەء أو من الرضاعة. 

(فانکحتھا إیاء ٹم طلقھا طلاقاً لە رجعة؛ ثم ترکھا) أي لم یرجعھا (حتی 
انقضث عدتُھا + فلما خطبت إلي) أي: خطبھا بعض المسلمین (أتاني) أي ابن عم 
لي الذي آأآنکحتھا إیاء (یخطبھا) إلي (فقلت : لا والل لا آنکجھا) أي منك 
(ابدأ) ولفظ روایة البخاري: الا واش لا تعود إليك أبدا؛ (قال) أي کت بن 
سان (ففيٌ نزلت هذہ الآیة: لوا لم اَلْسَاءَ غَِلن أجلهن کت أق: 
عدین (٭(50 مشْلْمةٌ4) أی: لا تمنعمومن (لئی يَيِمَ اَروَجُ 06د قال: 
فکثُرت عن یمیني فأنکحتھا إباہ). 


)١(‏ في نسخة: ‏ انکحتکھا). 

)٢(‏ آخر الجزء الثاني عشرء وأول الجزء الثالٹ عشر من تجزئة الخطیب۔ 

)٣(‏ وتع في الأصل : ةالحجاز؛ بدل دالمجاز؛ وھو تحریف۔ 

)٤(‏ وفي الأصل: اعبد الل بن راشد؛ وھو تحریف؛ والصواب : اعباد بن راشد) کما في 


.)۱۸٦/۹( (الفتح‎ 


.۲۳۲ سورۃ البقرة: الایة‎ )٥( 


+٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح )١٢(‏ باب (۲۰۸۸) حدیث 





)١٢(‏ بَابٌٍ: إِ٤ًا‏ أَنْكَم الوَلِبّانِ 

ر کے ےه تی و دھه‌و خوسر ے کم > ھ٭ ےہ و۔ یھ مھ 
۸۔ حدثنا مسیم بن إبراقیم نا ِشام. (ح): ونا محمد بن 
کر 5 ھمام. (ح): 7 موسی :مال نا ناد المَعی 
عن قَتَادیٌ عن الہ لحسن؛ عن سََه عن ا لت * گلا فَال: وآ رد 
کو ہے۔ صسو یی ,, _> 1 :ھ۔ہ۔ ے کے ےھر وت 22 ۔ھ )مہ سا ا 
زُوَجَھا وَلِبَانِ فَهيَ لِلاوّلِ مِنھماء وَايما رجل باع بیعا من رَجِلینِ فھو 

لِلاوَلِ مِنهَمَا٢.‏ ت ۱۱۱۰ء ن ٤۸٦٦ء‏ حم ہ٥/۸ء‏ جه ۲۱۹۱] 





وبھذا الحدیث احتج من قال باشتراط الولي في النکاح . 07 0 و 
وھي أصرخُ دلیل علی اعتبار الولیء وإِلّا لما کان لعضله معنی؛ ولأنھا لو کان 
لھا أن تزوج نفسّھاء لم تحتج إلی أحیھاء ومن کان أمرہ إليه لا یقال: إِن غیرہ 

واستدل الحنفیةُ بھذہ ال٦ّیة‏ علی عدم اشتراط الولي في النکاح؛ وقد تقدم 
تقریرہ. وأجاب الإمام الطحاوي عن استدلالھم بھذه القصة بقوله: وکان 
ذلك عندنا قد یحتمل ما قالواء ویحتمل غیر ذلك؛ ان یکون عضل معقل 
کان تزھیڈہ لأختہ فی المراجعةء فتقث عند ذلك؛ فأمر بترك ذلك. 

)١۱(‏ (َابٌ: إِ٥ًا‏ اَم الْوَلان) 

أي إذا أنکح الولیان المستویان في الولایة امرأۃ برجلین؛ فما حکمەہ؟ 

۸-۔- (حدثنا مسلم بن إبراھیم؛ نا عشامء ح ونا محمد بن کثیر: 
أنا ھمامء ح: ونا موسی بن إسماعیل؛ نا حماد؛ المعنی)ءأي معنی حدیث 
ہشام وھمام وحماد واحد: کلھم رووا (عن قتادةء عن الحسن؛ عن سمرةۃ؛ 
عن النبي قلُ قال: أیٔما امرأِ زوجھا ولیان فھي للاوّل منھما) أي للاوّل 
من الزوجینء (وأیما رجل باع بیعاً من رجلین) أي باع من رجل أولاًء ثم باع 
من رجل آخر (فھو للأول منھما). 


.)۱۸۷ /۹( ففنتح الباريی؛‎ )١( 


٦۷ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۱) باب (۲۰۸۸) حدیث 








قال الترمذي بعد إخراج ھذا الحدیث: ھهذا حدیث حسن٠‏ والعمل 
علی ھذا عند أھل العلم؛ لا نعلم بینھم في ذلك اختلافاًء إذا زوٌج أحد الولیین 
قبل الآخر؛ فنکاح الأول جائز؛ ونکاح الآخر مفسوخ؛ وإذا زوّجا جمیعأاء 
فنکاحھما جمیعا مفسوخ؛ وھو قول الثوري وأحمد وإسحاق؛ انتھی . 

قلت: وھکذا مذھب الحنفیة فی ھذہ المسألة. قال فی دالہدائم۷۷: 
فأما إذا کانا فی الدرجة سواء کالأخوین وعمین ونحو ذلك؛ فلکل واحد 
من کفۃ بمھر وافر. 

وقال مالك: لیس لأحد الأولیاء ولایة الإنکاح ما لم یجتمعواء بناء 
علی أن هذہ الولایة ولایة شرکة عندہ؛ وعندنا وعند العامة ولایة استبداد. 


وجه قوله أن سبب هذہ الولایة هو القرابةء وإنھا مشتركدُ بینھمء؛ فکانت 
الولایةُ مشترکڈً؛ لأن الحکم یثبت علی وفق العلةء وصار کولایة الِلك؛ 
فإن الجاریة ہین اٹنینء إذا رَوّجھا أَحَنلععاٴلا پچوژ من غیر رضی الآأخر 
لِمَا قلناء کذا ھذا۔ 
علی الکمال؛ کانه لیس معه غیرہ؛ کولایة الأمانء بخلاف ولایة الملك؛ 
4 1 ۶۶ ۶ ظ 
لان سبّھا الملك وانہ متجزا فیتقدر بقدر الملك ۔ 


فإِن زوجھا کل واحد من الولیین رجلاً علی حدة فِإنْ وقع العقدان معأء 
1ض ءء9پٹ۶" لأنه لا سبیل إلی الجمع بیٹھما؛ ولیس أحدھما أولی من الآخر؛ 
وإن وَقَعَا مرتباء فإنْ کان لا یُدری السابیٔء فکذلك لما قلنا؛ ولأنه لو جاز لجاز 
)١(‏ ؛ہدائع الصنائع) (۲/ .)۵٢٥‏ 


1٦۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۲۰۸۹) حدیث 





: بَابٌٍ: فِي قَوْلِه تَعَالّی‎ )٢( 
لا یل نع آن تَرثا الہ کڑتا ول مَتلر فک‎ 
۹۔ حخَدَکَتًَا أَحْمَد بن مَییع: تَا أَمْبَاظ(ء نَا الشُيَْانِیُ:‎ 


عن عِکْرِمَة عن ابْن عَبَاس قَالَ الكَيِبَايِیُ : وَدَكَرَہُ عَطا اَبُو الْحَسَنْ 





بالتجزیءء ولا یجوز العمل بالتجزیء في الفروج؛ وإن غُلْمٌ السابق منھما من 
اللاحق؛ جاز الأولء ولم یجز الآخر انتھی. 


)۲٢(‏ (بَاب : : فِي قَُوِْ قُْلِهِ تَعَالَی: ول بل لک ان 7 کا ك5) 
قرأھا حمزۃ والکسائي بالضمء والباقون کک 
(وَلا تَسْليهمج) اي: لا تقھرومن 

وعن ابن عباس في قوله: ٭ولا مَصُلوْهچ لا تقھرومن لتذھبوا ببعض 
ما آتیتموھنء یعني الرجل تکون لە المرأۃء وهي کارمة لصحبته؛ لیا عليه 
مھر؛ فیضرُھا ۶9 اه السی والضحاك نحوہء وعن مجاھد أن 
المخاطبَ بذلك أولیاء المرأۃء کالعضل المذکور في سورۃة البقرةء ثم ضعّف 
ذلك ورجٌح الأول. 

۹-۔ (حدثنا أحمد بن منیع؛ نا أسباط) بن محمد: (نا الشیباني) 
ابو إسحاق کم سلیمان فیروزں (عن عکرمة؛ عن ابن عباس؛ قال 
الشیباني : وذکرہ) أي ئ9 092۳0 أبو الحسن السوائي) بضم المھملة؛ 
ہچیچ الواوء ثم ألف؛ ٣‏ همزةء روي عنِ ابن عباس في قوله تعالی: 
۷یاََھا این ءَامثا لا َلُ لہج آن روا أ اكآم كیا ۹4ء أخرجوا لە ھذا الحدیث 
مقروناً بجكرمة . 


)١(‏ فی نسخة: ( أسباط بن محمدا. 
(۲) سورۃ النساء: الاّیة ۱۹. 


اہ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٢(‏ باب (۲۰۸۹) حدیث 


1 اا2 


ئ0 عن ابْن عَبّاس ‏ فِي هَلو الاية: لو بل کک آن تن 
1 4 کی كِ ولا مس لوم کو قَنَ: (مَان الرّجْل اذا مات نر ریخ 


۳ ٰیٰیٰ"ءئ الشیباني؛ ولم أقث فيه علی تعدیل 
ولا تجریج؛ وروایته عندھم عن ابن عباس غیر مجزوم بھا فيهء وقرأتُ 
بخط الذھبي: لا یعرف . 

(ولا أظلّہ) أي التفسیر (إلّا عن ابن عباس في هذہ الآیة). حاصلہ أن للشیباني 
فیه طریقین: إحداھما: موصولة؛ وھي عکرمة؛ عن ابن عباس؛ والآخری: 
مشکوك في وصلھاء وهي عطاء أبو الحسن السوائيء عن ابن عبا 

( لا مل لک آ روا الہ کنا ولا مَمْلثا؟ نال) ابن عباس: 
(کان الرجل إذا مات)ء وفي روایة السدي تقییدہ ذلك بالجاھلیةء وفي روایة 
الضحاك تخصیص ذلك مل المدینةء وکذلك أوردہ الطبري من طریق توف 
عن ابن عباس؛ لکن لا یلزم من کونە في الجاھلیة أن لا یکون استمر في أول 
الإسلام إلی أن نزلت الاّیةء فقد جزم الواحدي أن ذلك کان في الجاھلیة وفي 
أول الإسلامء وساق القصة مطولة. 


وروی الطبري من طریق ابن جریج؛ عن عکرمة: أُنھا نزلتُ 
فيی قصةٍ خاصةٌء قال: نزلت في کبشة بنت معن بن عاصم من الأوس؛ 
وکانت تحت أبي قیس بن الأسلت؛ فتوفي عنھاء فجنح علیھا ابنە؛ 
فجاءت النبي للا فقالث: یا نبيٗ الا لا انا ورشت زوجي؛ 
ولا ترکت فأنکكح؛ فنزلت مذہ الایة. وبإسناد حسن عن أبي أمامة 
ابن سھل بن حنیف؛ عن أبيه قال: لما توفي أبو قیس بن الأسلت: 
آرزہ اي اہ حون سراتھ الاک ات کی اتعاقمت ال اق 


مندالاتلا۳ک 


.)۲٤۷ ۔‎ ٥٥٢ /٤( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 


۷۲۷۰ 


)٦(‏ کتاب الٹکاح )٢(‏ باب (۲۰۹۰) حدیث 





يہ ي 
>7 ۓػےم ھھ و ٤ے‏ پت 


س۱0 027 دےگی ہے ک 00-0 ۹ ہیر ۔و 7 وہ کے سے بں(١‏ 
کان اولِیاؤہ احق بامراته مِن ول نهیٍھا: ان شاءَ بعصھم رَوَّجہَا() 
٤ه‏ >> َ‫ وو 8 کپ 2 مھ ھہ۔ َ‫ کس سے۷ ےم ا کوں> 
و رُوَجُومَاء وَإِنَ شاؤوا لم يَرَوَجْومَاء فَنَرَلت مَذو الایة فِي ذلك٢.‏ 
[ٌخ ٤۷٥٦ء‏ السنن الکبری للنسائيی ]٦۱۰۲۸‏ 

ہر٤‏ رھ وو ھ۔6> 


_ے سے ٥‏ ک ٹاو سے و وہ ۔ ےت 
۰۔ حخدشنا آحمد بُنْ مَحَمد بن ثابتٍ المروزِي؛ حدبي 
َ‫ وھ ز۶ے۔٥ہ‏ 
عَلِيٌ بن حسین ھی +ھ' ھ۔ ھ ھ ج چو ٌ تچ تھ۔ تھا وہ و تھا جوااآوووےع وو وھ وھ ٭-ھ ھ٭ و وھ 





(کان أولیاؤہ) أي أولیاء الزوج (احقٌ بامرأته من ولي نفسھا): أي من 
ولي المرأۃ. قال الحافظ"؟: في روایةِ أبي معاویةء عن الشیبانيی؛ عن عکرمة 
وعضھس اوغا کی سنا الحلنف تمس لات ہینات رجا 
قبل أن یدخل بھا. 


(إن شاء بعضهم زوّجھا أو زوجوھا)ء مکذا في النسخة المکتوبةء والنسخ 
المطبوعة الھندیةء وفي النسخة المصریة: (إن شاء تزوٌجھاء أو زوّجُوھا)؛ 
وفي روایة البخاري : (إن شاء بعضھم تزوجھاء وإن شاؤوا زوّجُوھا)ء وفي روایة 
البہخاري: (إن شاء بعضھم تزوجھاء وإن شاؤوا زوجوھاء وإن شاؤوا 
لم یُزوُجُوھا) فما في البخاري؛ والنسخة المصریة اک داود هو الصحیح؛ 
وما في النسخة المکتوبةء والنسخ المطبوعة الھندیة فلعله سھو من الکاتب 
(وإن شاؤوا لم یزوجوھا). 


وقد روی الطبري من طریق علي بن أبي طلحة: عن ابن عباس: 
کان الرجلٴ إذا مات وترك امرأةٗء ألقی علیھا حمیمه ثوبأء فمنعھا من الناس 
فِإنْ کان لو ترّوجھا٘ وإن کانث سد حَْسَھاء حتی تموٹت؛ ویرثھا 
(فنزلت ھذہ الیة فی ذلك) ونھی ال عنه . 

۰-۔ (حدثنا أحمد بن محمد بن ثابت المروزی؛ حدثنی علی بن حسین؛ 


)١(‏ في نسخة: لتزوجھا). 
)٢(‏ انح الباری؛ (۸/ ۲٥٢‏ ۔ .)۲٤۷‏ 


+۲۷۱ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٢(‏ باب (۲۰۹۰) حدیث 


سے ہو ے 5 2 رر رے ہک یرہ سے مہم 
لا ہک آن 21 کچ کک نمعضلوھن انتک 02 ما 


الْششث ال آن باون بسک شتڑگک 7 َ0ت 
راہ ذی فرَاَق, فَیَنضْله . کے و اکن وا فَأَحْکَمَ الله 
عن 9 وَنهَی عن ظَلِكٌَ٢.‏ [انظر سابقہ] 


القرشي مولاھم المروزي؛: قال اہو يْکر یئ انی داوہ؛ تَحَو یطنٌ 
من الأزں یقال لھم: بنو نتحو؛ ذو ابو زرعة 7 داوے وابن معین: 


(عن عکرمة؛ کت ےت لبیل نع آن روا ايآ 
کٹا ولا مك نَدعبوا یں کا اتمم ِا آن یاییں بک کن لت یچ() 


وذلك) أي وسبب نزول ذلْك تا (آنَ الرجل کان یرٹ امرأة ذيی قرابة 
(صداھا) الذي أخذئہ (فاحکم ال تعالی عن ذلك؛ ونھی عن ذلك) مکذا 
في النسخء وفي نسخة علی الحاشیة: ٢‏ اي نھی عن ذلك٢.‏ 

ولفظهە : ااأحکم عن ذلك)؛ یعنی أُن الله نھاکم عن ذلك؛ فعلی ھذا معنی قولە: 
اأحک أي: منع . 

ا می (المجمع۷۳(۷: فأاحکم الله عن ذلك؛ أي: منعه من أحکمتەه: 
أي: منعتهء فمعنی ھذا علی ما قال الطبري في ا تفسیرہ): یقول: لا یحل لکم 
ان ن ترثوا نکاح أقاربکم وآبائکم کرھا. 

.۱۹ سورۃ النساء: الاآیة‎ )١( 
.)۳۷۸ ۔‎ ۳۷۷ /٤( انفسیر الطبري:‎ )٢( 
.)٤٥٤٥/١( ەمجمع بحار الأنوار؛‎ )۳( 


زم 


)٦(‏ کتاب التکاح )۲٢(‏ باب )۲١۰۹٦((‏ حدیث 





ثُ ھ2 


۲۰۹۱ // مد بی شُبُویّه: نَا عَبْدُ الله بن عُنْمَانَ 


عن عِیسّی بٔن غیَيل عن عَیَیْدِ الله مَولّی غُمَرَ عن الضحَالٍ بِمَعْتَاهُ 
وا ا ك9 





فإنْ قال قائل : کیف کانوا یرٹونھن؟ وما وجهٔ تحریم وراثتھن؟ 
قیل؛ إن ذلك لیس من متعنی ررالِيَهَيء.إذا ن مُكْنْ فترکن مالأ) 
راتا ذلك ان فی الجاعھلية کانت إحدامن إذا مات زوجّٛھا 
کان ابلّه أو قریبّه أولی بھا من غیرہء ومنھا بنفسھاء فإن شاء نکحھاء وإن 
شاء عَضَلَهاء فمنعھا من غیرہ ولم یزوجھا حتی تموت؛ فحرّم الله 
تعالی ذلكء وَعَظٌرَ علیھم نکاع حلائل آبائھم؛ ونھاھم عن عضلْنْ 
عن النکاح . 


۱۔ (حدثنا أحمد بن شبویەء نا عبد اللہ بن عثمان) بن جِبلة ۔ بفتح 
الجیم الموحدة - ابن أبي رواد ۔ بفتح الراءء وتشدید الواو ۔ العتکي ۔ بفتح 
المھملة والمثناة - ء أبو عبد الرحمن المروزي الملقب عبدانء ثقةء حافظ 
(عن عیسی بن عبید) بن مالك الکندي أبو المنیب - بضم المیم وکسر النون؛ 
بعدھا تحتانیة ثم موحدۃة ۔ ؛ وآبوہ بغیر إضافةء وقد قیل: عبید اللہ 
تر یت وقال فی تھذیب التھذیب): ووقع في آکثر الروایات عن أبي داود 
عیسی بن عبید اللہ وھهو وھهم؛ والصواب عیسی بن عبید؛ کما وقع 
عند اللؤلؤي . 


ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء (عن الضحَاك بمعناہ) أي بمعنی الحدیث المتقدم 
(قال: فوعظ ال ذلك) مکذا في النسخء وفي نسخة علی الحاشیة: (بذلك 
القول والکلام. 


.٤كلذ في نسخة: ابذلك)ء وفي نسخة: (ذك٢. وفيی نسخة: (عن‎ )١( 


۷۷۷۷۳ 


(٦(‏ کتاب النکاح )٢۲٢(‏ باب (۲۰۹۲) حدیث 
)۲٣(‏ بَابٌ: في الاسُیْنمَارِ 


7۲۔ حَِذَڈ ُنًا مُسْلم بهُإِنرَاِیمَء نَا َبَانء نَايَحْیَی؛ عن أبي 
تن ؛ عن أَہي هُريْةٌء ان التَِيٌ َيافَال : ول تک الب عحقی تَْأمر ولا 
البِکْرإِلا بنيْهَا؛: قَالوا: با 0اك رکا إھا؟ تال لوا تک یا 
[خ۱۳١١ء‏ ۰۶ء ت۱۱۰۷ء ۳۲٦٣۵‏ ۱۸۷۱ء حم۲۲۹/۲؛ دی٦۲۱۸]‏ 


)۲٣(‏ ل(بَابٌ : فی الاسْممَار) 
أي: طلب الأمر من المرأۃ في النکاح 


۲۔ (حلثنا مسلم بن إہراھیمء نا أبان) بن یزیدء (نا یحیی) 
ابن أبي کثیرں (عن أبي سلمة؛ عن أبي ھریرة) - رضي ال عنه - ء (آن النبي للا 
قال: لا تتکح) بکسر الحاء للٹھيیء وبرفعھا للخبر وھو أبلغ في المنع (الثیب) 
وهي التي فارقث زوجھا بموتٍء أو طلاقِ (حتی تُستَأَمَرَ) أي لا یعقد علیھاء 
حتی پُطلب الأمرُ منھاء ویؤخذ من قوله: 73 نا فا پل عل لزان ا فا 
أنَتَامرٌيتكك. ۱ 

(ولا البکر الا ھا ا سی و رما بین البکر والٹثیب؛ فعبرَ 
للٹیب بالاستثمارء وللیکر بالاستجذان 2 ٰٰیىک 09۰ 
یدل علی تأکید المشاورةء وجُعل الأمرُ إلی المستأمرۃ. ولھذا یحتاج الولیٔ إلی 
صریح إِذھا في العقد؛ فإذا صرحثٗ بمنعهء امتنع اتفاقاًء والبِک'ر بخلاف ذلك . 
والاذ نات بین القول والسکوت؛ بخلاف الأمر فإنە صریح في القول؛ وإنما 
جَعَل السکوٹ إذناً في حق البکر؛ لنھا قد تستحي أن تفضح۔ 

(قالوا: یا رسول اللء وما إذٹھا؟ قال: ان تسکت)'. قال في دالبدائم)': 
ٹم إذا اختلف الحکمُ في البکر البالةِ والثیبِ البالغةِ في الجملة؛ حتی جُعل 


)١(‏ قال الحافظ :)۱۹١/۹(‏ شذٌ بعض أھل الظاھر فقال: لا یجوز إن أعلنت بالرضا وقوفاً 


علی ظاھر قوله: (إذنھا أن تسکت٤.‏ (ش). 
)٢(‏ اہدائع الصنائع۷ (۸/۲٠١٣)۔‏ 


۷٤ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۲۳) باب (۲۰۹۳) حدیث 


۳٣۔‏ حَدگٹا آبُو گایل؛ تَا یرد يَعني ابی زَُبٔم - . 

ہے ےکر 9ے :می ٥‏ و کی ہی نے 2 و و ۔ 6 و ل۶ مھ 
(ح): ونا مُوسی بن إِسُمَاعِیل؛ نا حَمَّاذء المَعُتی؛ حدثیي محمد بُنْ 
7ھ یت سرکے >> ٤‏ ہے یكکآف4+0ظھہ کے ہےو۔ 2 7 کاا 
عَمُرو؛ تا أپُو سَلمَةًَ؛ عن آأ٘بی مُرَیْرَة قَال: قَال رَسول الله ول: 


دو ےگا۔ کس ۔ُ ۰ ا َ‫ 5 اس مہ وت ٔ 32[ 0 کے 7 
لسْتَأمَر اليْيِيمَة فی نَفْسِهاء فَإِنْ سَکَتَث فَھُوَ إِذنھاء وَإِنْ أَبَتُ فلا جَوَارً 
عَلٰيْها). آأت ۱۱۰۹ء ن ۳۲۷۰ء حم ۹/۲٥۲ء‏ وانظر سابقه] 


السکوٹ رضاً من البکر دون الثیب؛ فلا بد من معرفة البکارۃ والثیابة فی الحکم 
لا فی الحقیقة؛ لآأن حقیقة البکارۃ بقاء العذریةء وحقیقة الثیابة زوال العذریة. 

وأما الحکم غیر مبني علی ذلك بالإجماع؛ فنقول: لا خلاف في أن 
کل من زالت عذرتھا بوثبةء أو طفرۃ أو حیضةء أو طول التعنیس أنھا فی حکم 
الأبکار تزوج کما تزوج الأبکار. ولا خلاف أیضاً أن من زالت عذرتھا بوطء 
یتعلق بە ثبوت النسب؛ وھو الوطء بعقد جائزء أو فاسدء أو شبھة عقدء وجب 
لھا مھر بذلك الوطءء أنھا تزوج کما تزوج الثیب . وأما إذا زالت عذرتھا بالزنا 
فإنھا تزوج کما تزوج الأبکار في قول أبي حنیفةء وعند أبي یوسف ومحمد 
والشافعي تزوج کما تزوج الثیب . 

۳۔ (حدثنا أبو کامل: نا یزید - یعني ابن زریع - ٠‏ ح: ونا موسی بن 
[سماعیل؛ نا حماد: المعنی) أي : معنی حدیث یزید وحماد واحد؛ سر 
محمد بن عمروء نا أبو سلمة عن أبي ھریرة قال: قال رسول ال قلِ: تُستأمرُ 
السڈئی سشھاارعی الصت ال ی نات ا وعاق رام اما فناانافت سان 
نتِْمة ناففاز نا ات کقوله تعالی : طاثوا الیک ولچ 4١ء‏ وفائدة التسمیة 
بھا مراعاہُ حقّھاء والشفقة علیھا؛ فإنٌ الیم مظنة الرأفة والرحمة فکأنہ 8ل 
شرط بلوغھاء فمعناہ: لا تُْكُمُ حتی تبلع فُستأمر. 

(فإنْ سکتث فھو إِنّھاء وإن أبث فلا جوارً علیھا) أي : جواز النکاح 
علیھاء والمعنی: لا ولایة علیھا مع الامتناع. 


۔٢ سور ۃ النساء: الأیة‎ )١( 


۷)۷ 


()٦(‏ کتاب النکاح )٢۳(‏ باب (۲۰۹۳) حدیث 





خبار فی 000101 
و صسروھر ض سے کی ۔ ۔۔ و گجھ َ‫ و >و۔ مھ سے 
ابو داود: َکنلكك رواہ ابو الد سليْمان بن خیان 


ے‫ 
حر۔ص ۱ھ ؟ 


رو 727 و و ثھے۔ ۲۱م رہ پک ٥‏ س٢٥‏ ۶ ۔٥ً‏ کیم 
ومعاذ بن معاد؛ می محمن بن ھم روہ ورواہ ابو عمرو ذکوان 





قال اپ سی ات2 حدیث أہی ھریرةۃ حدیث حسنء واختلف 
أھل العلم في تزویج الیتیمةء فرأی بعض اھل العلم أن الیتیمة إذا رُوّجتٌ؛ 
فالنکاح موقوفث حتی تبلعٌء فإذا بلغث٠‏ فلھا الخیارُ في إجازة النکاح أو فسخه 
وھو قول بعض التابعین وغیرھم . 

وقال بعشھم: لا یجوز نکام الیتیمة حتی تبِلعغٌ؛ ولا یجوژُ الخیار 
في النکاحء وھو قول سفیان الثوري؛ والشافعيی وغیرھما من أھل العلم . 

وقال أحمد وإسحاق: إذا بلغت الیتیمةُ تسع سنین؛ فرُوجت؛ فرضیت؛ 
فالنکاح جائرٌ؛ ولا خیارَ لھا إذا أدرکث؛ واحتجًا بحدیث عائشة: أن النبي قَلل 
بنیٰ بھا وھي بنت تسع سنینء وقد قالث عائشة: إذا بلغتِ الجاریةُ تسع سنین 
فھي امرأةء انتھی. 

قلث: ومذھب الحنفیة فی ذلك؛ أن الیتیمة إذا زوجھا الج نفذ نکاحە؛ 
را کواز تھا اث و ان (نا انککیا مھ الع رتھاانکیاز 
بعد البلوغ . 

(والإخبار) أي ألفاظ الحدیث (في حدیث یزید) دون حماد. 

(قال أبو داود: وکذلك) أي کما روی یزیڈ بن زریع وحماد (رواہ أبو خالد 
سلیمان بن حیان ومعاذ بن معاذ عن محمد بن عَمرو؛ ورواہ أبو عمرو ذکوان) 
العلانی عرلی عاتنةء کانٹ غاقك رضی :اق غتھا فَه رن کان 
ع0ا حرج ان کر ا عائشة؛ فإذا لم یحضر ففتاھا ذکوان. قال أبو زرعة: 
ثقةء وقال العجلي: مدني تابعي ثقةء وذکرہ ابن حبان في (الثقات)۔ 


.)٦١۸/۳( ل(سنن الترمذيی؛‎ )١( 


۷٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح (۳) باب )۲۰۹٢(‏ حدیث 


ص‫ 
.َ‫ 


گ عَائِفَةً قَالَٰ!' 0س 
لن وم کاٹتا ہک 


٥٤_۔‏ ۔ 


۹۔ خَدَکَتًا محمد بن اْعَلاوء تا از اافْرَسنٌء عغن مَحَمَّد ئن 
عَمَروَ دا الحَوث تاشتافہ راد قے فا0 فان کٹ او سَػهتؿث1 
َادٌَ: ابکٹ٢.‏ 


(عن عائشة: قالت: یا رسول الل! إِنٌ البکر تستحیي ان تتکلمٌ) أي تأذن 
بالکلام (قال: سکاُھا إقرارُھا) وقد أخرجہ البخاري” موصولاً 
وکذلك مسلم. 

قال الحافظ: واختلفوا فیما إذا لم تتکلم بل ظھرث منھا قرینً 
السخط أو الرضا بالتبسم مثلاًء أو البکاء؛ فعند المالکیة إن نفرث: 
أو بکٹثء أو قامث؛ أو ظھر منھا ما یدل علی الکراھہة لم تزوج. وعند 
الشافعیة لا أثرَّ لشيءِ من ذلك في المنعء إِلّا إن قرنث مع البکاءِ الصیاح 
أو نحوہ. 


وفرق بعضُھم بین الدمعء فإنْ کان حازًا دل علی المنع٭ وإن کان بارداً دلّ 
علی الرضاء وخصّ بعضٔ الشافعیة الاکتفاء بسکوت البکر البالغ بالنسبة 
إلی الأب والجد دون غیرھما؛ والصحیح الذي عليه الجمھور استعمال الحدیث 
فيی جمیع الأبکار بالنسبة لجمیع الأولیاء. 

۹٤‏ ۔ (حدثنا محمد بن العلاءء نا ابنُ إدریس) عبد اللہ (عن محمد بن 
عُمرو بھذا الحدیٹث) المتقدم (یإسنادہ) أي باسناد محمد بن عمرو (زاد) ابن إدریس 
(فیه قال) أي رسول اللہ ق: (فإِنْ بکت او سکتث: زاد) ابن إدریس لفظ : (بکث). 


)١(‏ فی نسخة: اقلت)۔ 

(ى جع قبس 

(۳) قصحع النخاری+ (1۹89)ء صحیع سلم+ :)1٦۲۰(‏ 
)٤(‏ تح الباري؛ (۱۹۳/۹). 


١۷۷ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٤(‏ باب ۲۰۹٢(‏ ۔ )۲۰۹٢۹‏ حدیث 


پ ہت 
بے( 
6٠‏ 


ہُو دَاوٌدَ: وَلَيْسَ ١َکٹُ؛‏ بمَحْفَوظِ وَمُوَ وَمْمَ في الکَيك, 
ج'ت۔ 

٥۔‏ حخَتَْكتًا ُنْمَاه بی اأبي شَيبَةء تا مُعَایبة بمْ مِكَا 
عن مُفَْانَء عن إِسْمَاعِیلِ بن اَم عَدَتَيي ال عن ابُن غُمَرَ ا 
ال رَسُول اللہ پلا: ( ایروا الثْسَاءَ فِي بَنَايَهنٌ٤.‏ [حم ]٥٤/٢‏ 


)٥٢(‏ بَابٌ: في اکر بُرَوَّجُھَا َبُومَا وَلا يَسْتَاَيِرُمَا 


٦۔‏ حَدَکَنًا عْنْمَان بن اي شَيْبَةَء تَا حُسَیْنْ بن مُحَمَیء 
نَا جَرِیر بَنُ جن پر ارت عن عِکْرِمَهُء عن ابْنِ عَمّاس: أََ 
جَارِیَةً بگرا أقّت ۰ فَلَكَے آن اََاغَا رکا وَعَیَ کَارِعَةٌ 


کے6“ 


فخیرھ هَا السِیُ پل . [جہ ۱۸۷۰ء حم ۲۳۷/۱ ق ۲۰۰/۷ء ن ۳۸۷١۔‏ ۵۳۸۹] 


ہہ 


(قال أبو داود: ولیس) لفظ (بکٹ بمحفوظ: وھو وھم في الحدیث: الوھم 
من ابن إدریس) وفی نسخة علی الحاشیة: ‏ أو من محمد بن العلاء أو من دونه٢.‏ 


٥۔۔‏ (جحدٹثنتا علمان بن اي یك تا مفاویۂ ین خدام عن سفیان؛: 
ہہس کر تک کی 


)٥٢(‏ لَابٌ: فی اللگر بُوَوّجُھَا أَبُوھا ولا يَسْتَأيرّهَا) أيی: بغیر إذنھا 

٦‏ ۔ (حدثنا عثمان ب رای کا یی بی بداو صا 
(نا جریر بن حازم عن أیوب؛ عن عِکرمة؛ عن ابن عباس : ان جاریة بکراً) 
أي بالغةً (أتتِ النبیَ َء فذکرث أن أباھا زوٗجھا وھیَ کارہةء فخیرها اللبیُ ٌ). 
وفی الحدیث دلیل علی أن الولیّ لا إجبارَ لە علی البالغة ولو کانت بکراء وب قال 
ابو حنیفة رحمه الله : وخالفه الشافع وأحمد؛ ولأصحابنا هذا الحدیث . 


۷۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٢٢(‏ باب (۲۰۹۷) حدیث 


۔ 
یوب؛ 


صھ" 


۷۔ حخَدَكَنًا مُعَمَّد بُىْ غبَیْدِ تا عَمَاد بْنُ رَبْيٍء عن 
عن عِکكْرِمَةَء عن الٍَّيْ قل بِهَدًا الْحَیِيثِ. 
قَال أَبُو دَاوٌةَ: لم يَذْگُر ابْیَ عَبّاسء وَمَکذًا رَوَاهُ النَّاسُ مُرْسَلاً 


کس 


2 ۶2٥ه‎ 


معروف : 


۷۔ (حدثنا محمد بن عبید؛ نا حماد بن زیدں عن أیوب؛ عن عکرمة 
عن النبي لا بھذا الحدیث . قال أبو داود: لم یذکر) حماد بن زید (ابن عباس؛ 
وھکذا) أي کما رواہ حماد بن زید مرسلاً (رواہ الناس مرسلا تعروف)(۴۲. 


قال الزیلعي''' ني زیت الرايةا قال أصحابٔنا: لیس للولیٔ |جبارُ البکر 
لأصحابنا ھذا الحدیث الذي أخرجه أبو داود والنسائي؛ وابنُ ماجە؛ 
واحمد في (مسندہا عن حسین؛ ثنا جریں عن أیوب عن عکرمة: 
عن ابن ن عبہاس: آ۵ کا ریا تیگرےآ اتی وحسین بن محمد المروزي 


اُحد الثقات: المخرج لھم فی (الصحیحین) : 
ورواہ البيھقيی وقال: اأخطاأً فیه جریر بن حازم علی أیوب السختیانيی: 
والمحفوظ عن أیوب: عن عکكکرمة: عن النبی گل مرسلا وقد رواہ أبو داوںس 
وَلَ ار ماجمیٰ لیت تسد یہ ساتعز اوت مرصر لا رتیدة 
مختلف في توثیقه. قال ابن أبي حاتم في (علله١:‏ سألت أبي عن حدیث 


(١)‏ فی نسخة: (معروفاً). 

(۲) تابع حماداً علی إرساله معمر وابن جریج؛ أخرج روایتھما عبد الرزاق في (المصنف؟ 
)۱٢٤ /٦(‏ رقم )۱۰۳۰١(‏ و .)۱٢۳٣١(‏ وکذلك رواہ یحیی بن أبي کثیر عن المھاجر؛ 
عن عکرمة مرسلاً٘ أخرجه سعید بن منصور في اسننه) )۱٥۹/۱(‏ رقم (۱۷۷) 
والدارقطني فی اسننها (۳/ ٣‏ ۲۳). 

(۳) ١نصب‏ الرایقہ (۱۹۰/۳ء 1۱. 


+٦0۷۹ 


)٦(‏ کتاب النکاح (24) باب (۰۹۷) حدیث 


حسین؛ فقال: هو خطأء إنما هو کما روی الثقات حماد بن زید أو ابن علیة 
عن أیوب عن عکرمة: عن النبئ قٍ مرسل: وھو الصحیح: فقلتٌ لە: الوهم 
ممن؟ فقال : ینبغي أُن یکون من حسین؛ فإنه لم یروہ عن جریر بن حازم غیرہ 


‫َ 


اتی 


وقال في (التنقیح): قال الخطیب البغدادي: قد رواہ سلیمان بن حرب؛ 
عن جریر بن حازم أیضاء کما رواہ حسینء فغبرأت عھدتهء وزالت تبعتہ ثم رواہ 
بإسنادہء قال: ورواہ أیوب بن سوید ھکذا عن الثوري؛ عن أیوب موصولاًء 
وکذلك رواہ معمر بن سلیمان عن زید بن حبان؛ عن یوب انتھی . 


قال ابن القطان في کتابە: حدیث ابن عباس ھذا حدیث صحیح؛ 
قال: ولیسث ھذہ خنساء بنت خدام التي زوجھا أبوھاء وھي ثیبّٗ فکرمثہ؛ فرد 
عليه السلام نکاحەه؛ رواہ البخاريی؛ فإن تلك یب وھذہ بکر؛ وھما ثنتان: 
والدلیل علی أنھما ثنتان ما أخرجه الدارقطني عن ابن عباس : أن النبیٗ لِلُ 
رد نکاح بکر وثیب؛ أنگُحَھما أبوھماء وھما کارھتانء انتھی . 

قلت : آخرج النسائي في (سننه) حدیث خنساءء وفيه أنھا کانث بگراہ 
رواہ عن عبد الل بن یزیدء عن خنساء قالت: اأُنکني آی وأنا کارمةء وأنا 
بکر؛ فشکوثٌ ذلك للنبیٗ قٌاُ فقال: لا تنکحھا وھی کارمة. قال عبد الحق 
فی (أحکامە٤:‏ نع فی کات النسائي أنھا کانت کے والصحیح أُنھا کانت 
ٹیباء کما رواہ البخاري؛ انتھی . 


قال في (الجوھر النقي۷”'٢:‏ ثم ذکر البیھقي ردہ عليه السلام نکاِح بکر 
زوّجھا أبوھاء فأبتء من حدیث جریر عن أیوبء عن عکرمةء عن ابن عباس؛ 
ٹم قال: أأخطاً فیه جریرء والمحفوظ عن عکرمة مرسلاً۔ 


)١(‏ انظر: (السنن الکبری مع الجوھر النقيی) (۷/ ۱۱۷)۔ 
۸"۰ 


)٦(‏ کتاب النکاح (٢ہ٦)‏ باب )۲١۰۹۸(‏ حدیث 





۸ - ہیں امنڈ نز زرٹی َعبڈ دنب لت 


ےت کت ولگ 





قلت: جریر بن حازم ثقة جليلٌء وقد زاد الرفع؛ فلا یضرہ 
إرسال من أرسلهء کیف وقد تابعه الثوريٍء وزید بن حبانء فرویاہ عن أیوب 
کذلك مرفوعاً؟! کذا قال الدارقطني وابن القطانء وأخرج روایة زید کذلك 
النسائي وا بن ماجه فی ا(سننھما) من حدیث معمر بن سلیمان: عن زید: 
عن أیوب . 

والروایةُ العی ذکرھا البیھقی بعد ھذا تشھد لھذہ الروایة بالصحة 
وھميی أن البيھقي قال: وروي من وجهە آخر عن عکرمة موصولاء وھو أیضا 
خطأ ٹم ذکر: وفی سندہ الذماري: فحکی عن الدارقطنی 0 لیس بقوي؛ وآأنه 
وھم فیەء والصواب مرسل. قلت: ھذہ کما تقدم زیادة من الذماري؛ وھو أخرج 
له الحاکم في (المستدرك)ء وذکرہ لہ حبان فی (الثقات)٢ء‏ وذکر صاحب 
"الکمال) عن عمر بن علي الصوفي أنە ثقَة 


)٤٢(‏ ل(َابٌٍ: فی اليّب)ء أي البالغة 


۸۔ (حدثنا أحمد بن یونس وعبد ال بن مسلمة قالا: نا مالك: 
عن عبد اللہ بن الفضل) بن عباس بن ربیعة بن الحارث بن عبد المطلب بن 
ھاشم المدني؛ عن أحمد: لا بس بەء وقال ابن معینء وأبو حاتمء والنسائيی؛ 
والعجلي؛ وابن البرقي: ثقةء وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء (عن نافع بن 
جبیر؛ عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ گل : الأبٔم). قال الحافظ"٢:‏ وظاھر 
الحدیث أن الأیٔم هي الثیٔب التي فارقث زوجھا بموتٍء أو طلاقِ لمقابلتھا 


(١)‏ افتح الباری٢‏ (۱۹۲/۹)۔ 


۶۷۱ 


گے ے۹ ۔ ق سوا 0+ 6+ 9 یفن و اس 
احق بنفیھا من وَيِها والپکر تستَامر فی نفَيِھا وإدنٹھا صَماتهاا 


بالبکر وھذا هو الأصل في الأَیٔم وقد تطلق علی من لا زوجّ لھا أصلاًء ونقله 
عیاض عن إبراھیم الحربي؛ وإسماعیل القاضي وغیرھما أنە یطلق علی کل من 
لا زوجّ لھاء صغیرة کانت أو کبیرۃ. وحکی الماوردي القولین لأھل اللغة . 


قلت : قال في (القاموس): الام ککیسن؟ من لا زوجّ لھا برا کانت 
اوتضاء شس لا اسر اوت جَمْمٌ الاوّل أَيايمٌء وأیامّی؛ انتھی. ولم یذکر 


المعنی الثانی ۔ 


استدل الإمام الشافعي ۔ رحمه اللہ بھذا الحدیث؛ ووجه الاستدلال أنه قسم 
النساء قسمین : ٹین وانکارا ٹم خص الٹثیّب بأنھا اأحق من ولیھاء مع أنھا 
هي والبکر اجتمعا في ذھنەء فلو أُنھا کالثیب في ترجح حقھا علی حق الولي 
لم یکنْ لإفراد الئٔبٍ معنی؛ وصار بھذا کقولە : فی سائمة الغنم زکاۃ. 


ج‫ 


فإن قالوا: قد رواء مسلم أیضاً بلفظ : د(الأَيْمُ آ 
ي التي لا زوج لھا بکرأً کانت أو ثیبا۔ 


حق بنفسھا)؛ والأیٔم: 


قلنا: المراد بالأیٔم أیضاً الثیبٔ؛ لأنه لما ذکر البکر علم أنە أراد الثیبء 
إذ لیس قسم ثالث: والجواب عنە أن المفھومٌ لیس بحجوِ عندناء ولو سلم 
فلا یعارض المفھوم المنطوق؛ ولو سلم فنفس نظم باقي الحدیث یخالف 
المفھوم؛ وو قولہ ہل: اوالبکر تُستأمر فی نفسها)؛ إذ وجوب الاستثمار 
علی ما یفیدہ لفظ الخبر منافِ للاإجبارء لأنه طلب الأمر أو الإذن وفائدته 
الظاھرۃ لیست إِلّا لیعلم رضاھا أو عدمهء فیعمل علی وفقهء ھذا هو الظاھر 
من طلب الاستثذانء فیجب البقاء معەء وتقدیمه علی المفھوم لو عارضه. 


() فمعنی الحدیث عندھم کما فسر بە الترمذي أن الولي إذا آنکحھا بدون الاستثذان 
فنکاحھا مفسوخ. ولیس المعنی أُن لھا أن تنکح نفسھا کما قال الأحناف. (ش). 


۶٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۲۰۹۸) حدیث 








والحاصل من اللفظ إثباٹ الأحقیة للثیٗب بنفسھامطلقاًء ثم أثبت مثله 
لک حیث ائبث حق ان تستامرء وغایۂة الآمر أنه نصل علی احقیّة گل من 
الثیب والبکر بلفظ یخصھاء کأنه قال: الگ آس امشت تر (22 ای تھا 
أیضاء غیر أنه أآفاد أحقیة البکر بإخراجه فيی ضمن إثبات حق الاستثمار لھا . 


وسببە أُن البکر لا تخطب إلی نفسھا عادةء بل إلی ولیھاء بخلاف الثیبء 
فلما کان الحال أُنھا أحق بنفسھاء وخطبتھا تقع للوليء صرح بإیجاب استئمارہ 
إیاھاء فلا یفتاثُ علیھا بتزویجھا قبل أن یظھرَ رضاھا بالخاطب: والایْمْ 
من لا زوجٌ لھاء بکراً کان أو ثیبء فإتھا صریحة في إثبات الأحقیة للبکر؛ 
ثٹم تخصیصھا بالاستثذانء وذلك لما قلنا من السہب؛ وبە تتفق الروایتان 
بخلاف ما مشوا عليهء فإنه إثبات المعارضة بیٹھماء وتخصیص المنطوق؛ 
وھو الأیٔم لإعمال المفھوم مع أن باقي روایة الثیب ظاھرۃ في خلاف المفھوم 
علی ما قررناہ: فلا یجوز العدول عما ذھبنا إليه في تقریر الحدیث . قاله 
ابن الھمام فيی لافتح القدی ر۲۷۷ . ٍ 


وقال الشوکاني في (النیل)''؟: وظاھر أحادیث البابِ أن البکر البالغةً 
ناوات سے اہ لے سم التہ امن الارر اس راقشیب: دافزا 
والحنفیةء وحکاہ الترمذي عن أکثر أھل العلم . وذهب مالك؛ والشافعي؛ 
واللیثء وابن أأبي لیلیء وأحمدء وإسحاق إلی أنه یجوز للأب أُن یزوجھا بغیر 
استثذانء ویرد علیھم ما في أحادیث الباب من قوله: اوالبک'ر یستأمرھا أبوھا)ء 
ویرد علیھم أیضاً حدیث عبد اللہ بن بریدة الذي سیأتي في اباب ما جاء 
فيی الکفاءة) . 


وأما ما احتجوا بہ من مفھوم قولہ گل : (الثی٘ب أحىٌ بنفسھا من ولیھا)؛ 


.)۲٥٢ /۳( افتح القدیر؛‎ (١( 
.)۱۹۹/٤( ہیل الأوطار؛‎ )۲( 


۶۳٣ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٥٢(‏ باب (۲۰۹۸) حدیث 





پبہہ ہہ ہہ ش3ش کش ٹہ ےت کت رت ت ...۰سىبى010111110 :+۰ سئٰ) 





فدل علی أُن ولي البکر أحق بھا منھاء فیجاب عنە بأن المفھومٌ لا ینتھعض 
للتمسك بە في مقابلة المنطوق . وقد أجابوا عن دلیل أھل القول الأول ہما قاله 
الشافعي من أن المؤامرة قد تکون علی استطابة النفسء ویژؤیدہ حدیث ابن عمر 
بلفظ  :‏ وآمِرُوا النْساء في بناتھیٌ)ء قال: ولا خلاف أنە لیس للام أمر لکن 
علی معنی استطابة النفس . 

وقال في (الجوھر النقي): حکی البیھقي عن الشافعي أنە قال: لو کان 
النکاح لا یجوز علی البکر إِلّا بأمرھا لم یجز أن تزوج حتی یکون لھا أمر في نفسھا ۔ 

قلت: قولہ گل : ولا تنکح البکرُ حتی تستاأذن؛ دلیلٌ علی أن البکر البالعٌ 
لا یجبرھا أبوھا ولا غیرہ. قال شارح (العمدة): وھو مذھب أبي حنیفة 
وتمسکە بالحدیث قوي؛ لأنه أقرب إلی العموم في لفظ البکر؛ وربما یزاد 
علی ذلك بأن یقال: الاستغذان إنما یکون في حق من لە إذن ولا إذنَ 
للصغیرة؛ فلا یکون داخلۃً تحت الارادةق ویختص الحدیث بالبوالغ؛ فیکون 
أقرب إلی التناول . 

وقال ابن المنفر: ثبت أن رسول ال ول قال: اولا تُنکح البکر 
حتی تستاذن١ء‏ وھو قول عام. فکل من عقد علی خلاف ما شرع رسول اللہ ا 
فھو باطل؛ لأنه حجة علی الخلق: ولیس لأحدِ أن یستثنيء إِلَا سنّة مثلھاء فلما 
ثبت أُن أہا بکر الصدیق ۔رضي الله عنه ۔ زوٌّج عائشة - رضي اللہ عنھا۔ 
من النبئ للا وھي صغیرۃ لا أمر لھا في نفسھاء کان ذلك مستثنی منە؛ انتھی ۔ 

وقوله عليه السلام فی حدیث ابن عباس: ٢والبکرُ‏ یستأذتھا ُبوھا)ء صریح 
في ان الابٌ لا یجبر البکوَ البالغٌء ویدل عليه أیضاً حدیث جریرء عن أیوب؛ 
عن عکرمةء عن ابن عباسء فترك الشافعي منطوق ھذہ الأدلةء واستدل بمفھوم 
حدیث : (الثیب اأحق بنفسھا)ء وقال: ھذا یدل علی أن البکر بخلافھا۔ 


.)۱١١/۷( انظر: ۵السنن الکبری مع الجوھر النقي؛‎ )١( 
۶٤ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٥٢(‏ باب (۲۰۹۹) حدیث 





وَعَذَا لَفْظٌ الْفَعْتَِیٗ . [م ١٤٢۱ء‏ ت ۱۱۰۸ء جه ۱۸۷۰ء ن ۳۲٣٣٣‏ 
حم ]٥۱۹/۱‏ 

۲۱۰۱ُٔ ۔ حَدْکَتًا اَحْمَد بی عَثبَلِء عَتَتنَا سَنْيَانء عن زیَاد بْنٍ 
یھو قو نات کی ال ا و وَمتتَائہ قال: ایت 


حق بنفْيِھا مِن وَلِیّهَا را نما أ عق ۶50(7 راظر مات 


7 ا لَیْسَ بِمَحْفُوظٍ. 


ِ ٦ 


٦ 





وقال ابن رشد''؟: العموم أولی من المفھوم بلا خلافء لا سیما 


وقال ابن حزم: ما نعلم لمن أجاز علی البکر البالغة إنکاح أبیھا لھا بغیر 
اب انتا اضاات رکعت اہ ھچ بر ایضا اتی آ۵ الیکر الال لا تچین 
وأاجاب عن حدیث : (الأیٔم ان بنفسھا)ء بأن الأیْمَ من لا زوجّ لەء رجلاً 
أو امرأۃء بکراً أو ثیباء لقوله تعالی : ٭وآن کٹا الاِلی ینکر 4ء وکوّٗر ذکر البکر 
بقوله: اوالبکر تستأذن٥‏ للفرق بین الإذنینء إذن الثیبء وإذن البکر. ومن أوّل 
الأیم بالثٹیب أخطاأ في تأویله. وخالف سلف الامة وخلفھا في إجازتھم لوالد 
الصغیرۃ تزویجھاء بکراً کانت أو ثیباأء من غیر خلاف. 

(وھذا) أى لفظ ھذا الحدیث (لفظ القعنبي) دون اأحمد بن یونس . 

۹ ۔ (حدثنا أحمد بن حنبل؛ حدثنا سفیان: عن زیاد بن سعد: 
عن عبد اللہ بن الفضل بإسنادہ) أي بإسناد حدیث عبد اللہ بن الفضل (ومعناہ: 
قال) زیاد بن سعد بلفظ : (الثی٘ثُ أاحق بنفسھا من ولیھاء والبکر یستأمرھا أبوھا . 


علی الحاشیة : (ھذا من سفیان)٢.‏ 


.)٥٤/٥( انظر : (ہدایة المجتھد)‎ )١( 


۸٥ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۲١٢٢(‏ حدیث 





۰ ا ا نکی 


َ 7 نر بی تان: 7 ول مَمٌ اف ا َالتمَة کاٹ 
وَصَمْتھا إِقُوَارُهَا). [ن ۳۲۲۳ء حم ۳٣٣/١‏ ق ]٦٦۸/۷‏ 





قال الحافظ“٢:‏ وقال البیھقي: زیادة ذکر الاب في حدیث ابن عباس 
غیر محفوظۂة . قال الشافعي : زادھا ابن عیینة فی حدیلهء وکان ابن عمر والقاسم 
و سام یزوجون الأبکار لا یستأمرونھنء قال البیھقي : والمحفوظ فی حدیث 
ابن عباس : ( البکر اك رواہ صالح بن کیسان بلفظ (والیتیمةُ اف 
وکذلك رواہ أبو بردهٌ عن أبي موسی؛ ومحمد بن عمرو؛ عن أبي سلمة 
عن أبي ھریرۃ؛ فدل علی ان المراد بالبکر الیتیمةء قلت: وھذا لا یدفع زیادة 
الثقة الحافظ بلفظ الأبء انتھی . 

۰٠۔-‏ (حدثنا الحسن بن عليء نا عبد الرزاقء انا معمر عن صالح بن 
کیسان: عن نافع بن جبیر بن مطعمء عن ابن عباس؛ آن رسول الل گلا 
قال: لیس للولي مع الثیب أمرٌ؛ والیتیمة) الک البالعۃُ (نُستامرٌ وصمثھا 
إقراڑھا) أي : إذنھا. 

أخرج الدارقطني' بسندہ عن ابن إسحاقء حدثني صالح بن کیسان عن 
عبد الله بن الفضل بن عباس بن ربیعةء عن نافع بن جبیر؛ عن ابن ن عباس؛ أن 
رسول اللہ ولا قال : (ٴالا یم أولیٰ بأمرھاء والیتیمة تُستأمرُ في نفسھاء وإِذنھا 
صُماتٌھاا رت ٭ عن صالح بن کیسان؛ وخالفھما معمر في 
إسنادہء وأسقط منە رجلاء وخالفھما أیضاً في متنہء فأتی بلفظ آخر وھم فیەء لأن 
کل من رواہ عن عبد اللہ بن الفضلء وکل من رواہ عن نافع بن جبیر مع عبد الله بن 


الفضل خالفوا معمراًء واتفاقھم علی خلافه دلیل علی وهمہ؛ واللہ أعلم . 


.)۱۹۳ /۹( افتح الباري؛‎ 0١) 
في الأصل: (والقاسم ابن سالم)ء وھو تحریف ۔‎ )٢( 
اسنن الدارقطني؛ (۲۱۳۹/۳)۔‎ )۳( 


٦ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٢٢٦(‏ باب )۲٢٢٢(‏ حدیث 








ٹم أآخرج بسندہ حدیث سعید بن سلمة بن أبي الحسام قال: نا صالح 
ابن کیسان: عن عبد ال بن الفضل؛ عن نافع بن جبیر بن مطعم 
قال: سمعت ابن عباس [یقول:] قال رسول اللہ قٌل: (الأیٔم أحق بنفسھا 
من ولیھا) الحدیث . 


ٹم أخرج حدیث معمر عن صالح بن کیسانء عن نافع بن جبیر؛ 
عن ابن عباس قال: قال رسول ا قل: ١لیس‏ للولي مع الثیب آمرٌا 
الحدیث. ئم قال: کذا رواء معمر عن صالح؛ والذي قبله أصح في 
الإسناد والمتن؛ لأن صالحاً لم یسمعه من نافع بن جبیر؛ وإنما سمعه 
من عبد اللہ بن الفضل عنه اتفق علی ذلك ابن إسحاق وسعید بن سلمة؛ 
عن صالحء سمعت الئنیسابوري یقول: الذي عندي أن معمراً اخطاأ فیە؛ 
انتھی . 

وقال النسائي : لعل صالح بن کیسان سمعه من عبد اللہ بن الفضل؛ 
کذا رواہ من طریق ابن إسحاق عن صالح بن کیسان: قلت: سماع صالح بن 
کیسان عن نافع بن جبیر لیس ببعیدء فإنه رأی ابن عمر وابن الزبیر۔ 


ووقع فی اکتاب الزکاۃ) من (صحیح البخاري): صالح أُکبر من الزھري؛ 
اأدرك ابن عمر. وأما نافع بن جبیر فإنه کما قال الواقدي عن ابن أبي الزناد: 
فیمکن أنه سمع من عبد الله بن الفضلء ثم سمعه من صالح بن کیسان أیضاء 
ولا مضایقة فیە. 

۶( .. ,۶ یی ف۰" 
كمدال اود اق رب بل لام کان آو ودای کرت عالہ 
وأما سعید بن سلمة بن أبي الحسام؛ قال النسائي: شیخ ضعیف؛: وقال 


۷ 


)٦(‏ کتاب النکاح )٥٢(‏ باب (۲۱۰۱) حدیث 


ےھ۔ ن ڑا 


عن کنا بت ک اع کَة ت. ا رع رت وق . 
فُكَرِعَتُ کَكَ وو خی و کو یں کی مو ا عو مکی یں ا عو می مر دی و و وم ا 


۱۱۔ (حدثنا القعنبي: ٠‏ عن مالك؛ عن عبد رت بن القاسم 
عن أبیه) القاسم بن محمد (عن عبد الرحمن ومجمع) ب بضم المیم وفتح 
الجیم وکسر المیم الثقیلة ٹم عین مھملة (ابني یزید) بن جاریة (الأنصاریین) 
وھو ابن أآخي مجمع بن جاریة الصحابي؛ الذي جمع القرآن في عھد 
النبي اَل وأخرج لە أصحابُ (السنن)ء وقد وهم من زعَم أنھما واحد 
ومنە قیل : إن لمجمع بن یزید صحبةء ولیس کذلك؛ وإنما الصحبة لعمه 
مجمع بن جاریة. 


(عن خنساء) بمعجمة؛ ٹم نون مھملة وزن حمراء (بہنت خدام) بکسر 
المعجمة وتخفیف المھملة'ء قیل: اسم أبیە ودیعةء والصحیح أن اسم أبیە 
خالد وودیعة اسم جدہہ (الأنصاریة: ان أباھا) خداماً (زوجھا وهيَ یب 
فذکرهث ذلك). 


ووقع في روایة الثوري قالت: أنکحني أبيء وأنا کارهة وأنا بکر 
والأول'" أرجحء فقد ذکر الحدیث الإسماعیلي من طریق شعبةء عن یحیی بن 
سعید؛ عن القاسم فقال ذ فی روایته : وأنا رید أُن أتزوجٌ عم ولدي . وفي روایة 


)١(‏ في نسخة: (خذاماء بخاء معجمة مکسورۃة فذال معجمة. 

؛٢لوصألا کذا في (الفتح) واالتقریب؛ (۸۵۷۳)ء وکذا حکاہ في (المحلی) عن ہجامع‎ )٢( 
وبھا ضبطهە العینيی؛ وصحح الكرماني وغیرہ الذال المعجمة کما في االمرقاةۃا؛‎ 
وقال: کذا في النسخ الصحیحة أي من (المشکا8)ء وکذا ضبطہ بالذال المعجمة‎ 
الدارقطني في (المؤتلف والمختلف٭ (۸۹۷/۲)ء وابن ماکولا في (الإکمال)‎ 
۱ .)۱٥٠١/۳( وا ین ناصر الدین قي ؛التوضیح'‎ ء)۱٣۰/۳(‎ 

(۳( وبە جزم ابن الأئیر فيی (أسد الغاہةہ .)٦۸۷٥(‏ (ش). 


۸۸۸ 


)٦(‏ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۲٦۰۱(‏ حدیث 


فَجَاءث رَسُول الله قل فَلَکَرّث فكَِك( ٣‏ فَرَةً يِكَاحَھَا؛. لغ ۱۱۴۸ء 


ن ۸٦۳۲ء‏ جہ ۱۸۷۳] 


عند عبد الرزاق: أُن رجلاً من الأنصار تزوّج خنساء بنت خدامء فقُتل 
عنھا یوم أحد؛ فأنکخھا أبوھا رجلاء فھذا یدل علی أنھا کانت ولدت 
قبل ذلك۲. 

قلت: لا معارضةً بینھماء حتی یحتاجّ إلی الترجیح؛ فیحتمل أن یکون 
وقع لھا ہذہ القصة مرتین : مرة وقعت لھا حال کونھا بکرء ثم وقعت لھا حال 
کونھا ثیباًء وھذا أھون من أن یرد الحدیث الصحیح بھذا العذر الواھي مع أن 
القائل بکونھا ثیباً وھو عبد الرحمن ومجمع ابني یزیدء والقائلةُ بکونھا بکراً 
هي خنساء نفسھاء فلا یرجح قولھما بمقابلة قولھا. 

(فجاءت رسول اللہ قٌلُ فذکرث ذلك) أي لە (فرڈً) أي رسود ال گل 
(نکاَھا). 


بحمد الل وتوفیقه تم المجلد السابع 
ویتولوہ إ إِن شاء الله المحلد 22 بت (ہاب ض الأکفاء) 
وعلی آلە 9ھ و کثیراً. 


۔٠هل فی نسخة: ٢ذاك٢. وفی نسخة: ہذلك‎ )١( 
انظر: لفتح الباريی؛ (۹/ ۱۹۵)۔‎ )۲( 


۹ 


عات 
ضو 
توالت 
فھر 


ت 
غ 
جم 
ٌَ الساء 
( ۰ 
الموضوع 


سك 
لمنا 
یح 
(ہ 


ض الحج .... 
فر 


محرم .- 
تح یا 
: 0 
لمرأة الا 
فی ا ة فيی 
٦ ٰ‏ صرورۃ 
٦ 0‏ 
ب 
3 
٣‏ 


الحج .. 
فی 
ات انتا 


۱ 
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)۱١(‏ باب کہ ے 

)١‏ باب في مدي ید 
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کک ۶ 
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(٦‏ ۰ 
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ٹھرس الموضوعات 


الموضوع 
(۷) باب في رکوب البّدن رفس ھت جس ست 


(۸) باب في الھدي إذا عطب قبل أن یبلغ دأارأھ جھڑھامت ھا طخ 
(۱۹) باب کیف تنحر البُٔدن؟ چھ اس ارت می ےسج سط ہت 


(٠٢(‏ باب في وقت الإحرام مت زملاک کٹ کنطہکہ اک پسچیمہکشہافککچو وس 


)١(‏ باب الاشتراط في الحج ووم وم پڑت جٗوسمفمسحْسمسمستت 
)٢(‏ باب فی إفراد الحج روہ سس امام دترم تس سیسات 


بیان أن الحیض غیر مانع للنسك إِلّا الطواف  -00‏ 
بیان عدم دخول أفعال العمرۃ في أفعال الحج یجس مت 
بیان الاختلاف فی الطواف الواحد للقارن کسجمسشل سس 


ذکر صحة مطلق الإحرام علی الإبھام اسم حجمسمتہ 


(۲۳) باب في الإقران ھٛػٌٗسمسممجسىشسدمدوصجھسمسھسٹ 


بیان الغلط لصاحب (العون) في نسبة ھدیم إلی ثرملة ریو ججککاو 


(۲٢(‏ باب الرجل یحج عن غیرہ میلس درا با مات ھی ھتہ 


بیان سج الضرورة و می ٹرم ا نی جار ان ناو خی و و وو م یھ روا مار و کا یت ایر یو مد ورای ا یا2 
بیان أقسام العبادات مع حکمھا ےم تحت مگ 


)۲٢(‏ باب کیف التلییة ہی ہم سم مسسسسفوحسٹبے 


ذکر المذاہب الأربعة فی التلبیة دص ےس مسسچ ھک یھ 


)٦٦٢٦(‏ باب متی یقطع التلبیة کا سا کسسرمک تج سم شوہ وپ 


(۷) باب متی یقطع المعتمر التلبیة کن ات او رما مم ىف کمن مھ 
(۸) باب المحرم یؤدب غلامهہ مقاووسفمھ رص میس یی میرپس 


(۲۹) باب الرجل یحرم في ثیابہ .بس سض ھت 


ذکر استدامة الطیب بعد اوحرام جا ویو ری ید کا ینیج رت سا و سی وی کول تفم بای تی 


0 ۸۸۸ ۶-۸ باب ما یلبس المُحرم‎ )٠٣( 


ذکر اختلاف الحدیث فی النھی عن النقاب ولبس القفازین ا کا 


)١۱(‏ باب المُحرم یحمل السلاح ھا ےج ممممسم تحت 





فھرس الموضوعات 





الموضوع 


(۳۲) باب في المُحرمة تغطي وجھھا طط 
(۳۳) باب في المُحرم یظلل سس ند کی 
)۳٤٣(‏ باب فی المُحرم بحتجم 70 "مھ" 
)۳٥(‏ باب یکتحل المُحرم معسہ حصسحت 
)۳٣(‏ باب المُحرم یغتسل چم یر یی ای مب دہ 
(۷) باب المُحرم یتزوج سک جح حم 


ذکر تزویج النبي پل میمونة والاختلاف فیه 


(۳۸) باب ما یقتل المُحرم من الدواب 1بد 
(۳۹) باب لحم الصید للمُحرم ص۶" 


(؛) باب الجراد للمُحرم ا ا ا ا ا ا اکا 
)١١٤(‏ باب فی الفدیة و ا وک جا 


)٦٤(‏ باب الإحصار تی اص ھما مت 
)٣(‏ باب دخول مکة سےسمسجئت 
)٤٤(‏ باب في رفع الید إذا رأی البیت ےت 

ذکر المذاہب فيه نم تج حم جب 
)٥٤(‏ باب في تقبیل الحجر تح حر 
)٦٤(‏ باب استلام الأآرکان .یس 
(۷)) باب الطواف الواجب 00ص سس*“*"*"" 
(۸]) باب الاضطباع في الطواف استا شٹت 
)٦٤(‏ باب في الرمل مت 
)٠٥(‏ باب الدعاء في الطواف ہم بت 


)١(‏ باب الطواف بعد العصر محِس5د>دمٰیسشست 
)٥٥(‏ باب طواف القارن ممعودمسمسس مسبت 


)٢٥(‏ باب الملتزم چوہماشٗس ساد ھٹک 


فھرس الموضوعات 





الموضوع الصفحة 
)٥٥(‏ باب أمر الصفا والمروة کی ہے سرت ند .یگ ط٣ا‏ 
)٤٥(‏ باب صفة حجة النبی پل ٹیڈ رای کا ہے مد شرب ار یر می ام بے 6وک 
بیان الاختلاف الواقع فی تکرار الأذان والإقامة للصلاتین في المزدلفة ۷ 
)٢٥(‏ باب الوقوف بعرفة سی حا ہت اخ ات تک انان 
(۷) باب الخروج إلی منی ىد معلہممسمسسلف یسک سن تا 
(۸) باب الخروج إلی عرفة ڈوٹھمٹھونگھس شب صسب لص ہہ ۴۷۶۳ 
)٢۵۹(‏ باب الرواح إلی عرفة جن ٹہ اہ تہ ا رج کٹ 
)١٦(‏ باب الخطبة بعرفة لاس سے ا سر کن ےن سے اٹ 
)١(‏ باب موضع الوقوف بعرفة کرس ےتسد ھی لہا کات ۳۷۸ 
)٦(‏ باب الدفعة من عرفة ووسجھبی وی سم رھ کھےب ای اہ ۴۸۹ 
)٣(‏ باب الصلاۃ بجمع ماس سیم سم مو وستہچّست ۳۹۳۴ 
)١٤(‏ باب التعجیل من جمع منص فو شضشِ_‫ٌٛٛىج مس ہہ ۴٢٢‏ 
بیان الاختلاف في المبیت بمزدلفة متس مم ھت سی ۲89٢‏ 
)٥٦(‏ باب یوم الحج الأکبر حم حا یئن اھ ڈگ ات 
ذکر خطبة یوم النحر رت وم سارہ سس ہس ھمرہ سح ٤‏ 
بیان المذاھب في دخول المشرك المسجد ساسساٹا لکوت ٦:4٤7‏ 
)١٦(‏ باب الشھُر الْحْرُم ٗہ-- مس تی ھجب رت مت 
(۷) باب من لم یدرك عرفة جھ ا سی ا تس سم سوب سلس ٢٢۷‏ 
(۱۸) باب النزول ہمنی سوا سکہدمسرہ سم ات سحسہی ٦5۷٢۷٢‏ 
)١۹(‏ باب أي یوم یخطب ہمنی ک مو ریے+ٗ.-سسسسب سسم سی ت۷۳٠‏ 
(۷۰) باب من قال خطب یوم النحر سکنھےسکشمیک ات٢3٢٢‏ 
() باب أي وقت یخطب یوم النحر کی امہ سیا سی می ٢‏ 
(۲) باب ما یذکر الإمام فی خطبته بمنی مس یی کس وہ دحل 
(۷۳) باب یبیت بمکة لیالي منی ممسس سس سسسمہ ۲۶۸ 


فھرس الموضوعات 








الموضوع الصفحة 
(۷) باب الصلاة ہمنی رس مىپىپ ٛ‌ٛسٛمصٌمج ہہ عسلرہ اح تہ ۲۴٣۴٣‏ 
بیان وجوہ الإتمام بمنی عن عثمان رضي اللہ عنه کات اس ص.4۸ ٦٤‏ 
)۷۵٥(‏ باب القصر لأھل مکة چووچوچوویووڈ چو ہہ وریہ 
)۷٦(‏ باب فی رمی الجمار اتک سی سے جر ت۴۹۶۶٤۲‏ 
ناقسی ساس مین صا ےس سوج س کی سچھہظق٤‏ 
(۷۷) باب الحلق والتقصیر حسم سم اہ تی ٹر مستنٹ گھ٤‏ 
فصل في بیان الاختلافات في حدیث تقسیم شعرہ قُ :صصح 5٥۸‏ 
بیانذ حکم ترتیب أفعال الحج میمت دی ا ےھت اس یھ نات 
(۸) باب العمرة وس می گی مدھ یر ٹچ ڑسجی سی مربتہد” ۷د۲۶ 
بیان التطبیق في أحادیث أم معقل فی حجھا شش تسص ہ٢۲۷5‏ 
(۷۹) باب المھلة بالعمرة تحیض فیدرکھا الحج فتنقض عمرتھا وتھل 
بالحج ھل تقضي عمرتھا؟ گرم سرت سر ہس یھ کسر کہ۸ 
(۸۰) باب المقام في العمرةۃ موس سرہٰیجمھچھ رھ سی ٦98‏ 
(۸۱) باب الإفاضة في الحج ےرت جح ا جح سو دخ ات 
(۸۲) باب الوداع سای یئا جم لی ہگ 
(۸۳) باب الحائض تخرج بعد الإفاضة تیووس مساشست سب ٣۹۹۳‏ 
)۸٤(‏ باب طواف الوداع رس ہار مہ دحل مس جکھ5 
)۸٥(‏ باب التحصیب کی ہی ات ا کس اس رت یٹ ھا سی می 30 
ذکر قصة مقاطعة قریش النبي ا اسی ری مم سح اعت ات 
)۸٦(‏ باب من قدم شیئاً قبل شيء في حجه اص نت سس کھت 
(۷) باب في مکة وم حم معصحووکسٗسوٹجُّٰ‪یيگمکست ھی س80۹6 
(۸۸) باب تحریم مکة سس ےج مئھجڑت سس ھت ات 
ذکر قصة أصحاب الفیل اَصٔسیشستصپوجچپسچپشہہد ٠۲۲۳‏ 
(۸۹) باب في نبیذ السقایة ساس س سام چھملر مم ک شھ مھ گلھت 577 
(۹۰) باب الإقامة بمکة جک مت جو امم تت٣‏ +8 


فھرس الموضوعات 





الموضوع 


() باب في تحریم المدینة ےصح ضط 
(۹۰۵) باب زیارةۃ القبور ..: 6ر ا وو وی 2 رنڈ وق ا یی وو 


(٦(‏ کتاب النکاح 


بیان اختلاف الفقھاء فی وجوب النکاح وغیرہ 


)١(‏ باب التحریض علی النکاح مھت 

ذکر الاستمناء والاختلاف فیه 87 
)٢(‏ باب ما یؤمر بە من تزویج ذات الدین مس ا او 
(۳) باب في تزویج الأبکار کلمجوسمٗکسُہمٗمح 


.. باب في قوله تعالی : فا الزان لا یکم إِلا زَإِييَة‎ )٤( 


)٥(‏ باب في الرجل یعتق أمته ثم یتزوّتُھا ہی 
)٦(‏ باب یحرم من الرضاعة ما یحرم من النسب طط 
(۷) باب في لبن الفحل تہ سشہ سج 
)۸( باب فيی رضاعة الکبیر ےکر مس سس سیت 
(۹) باب من حرم بە جح ا ےک 

البحث في ثبوت الحرمة بإارضاع ۰-٥.‏ 20+ 
)٥(‏ باب ھل یحرم ما دون خمس رضعات سیت 
)١(‏ باب في الرضخ عند الفصال هىمسحمضصہ 





فھرس الموضوعات 








الموضوع الصفحة 
)٦١(‏ باب ما یکرہ أُن یجمع بینھن من النساء س تھب مساامت اس 1 
توجیه لطیف في منع النبي قُ علیا - رضي اللہ عنه - عن الجمع 
ہین فاطمة - رضی اللہ عنھا ۔ وغیرھا وچوس سنہ ین 
(۳) باب في نکاح المتعة سے سا شس ضرا صن مک ات تن کا 
)١٤١(‏ باب في الشغار رش ےت ےد اہ 
)۱١(‏ باب في التحلیلء وفيه بیان اختلاف الفقھاء فیه تح راس تا 5 
)١١(‏ باب في نکاح العبد بغیر إذن مواليه یس سا سس ا 
(۷) باب في کراھیة أن یخطب الرجل علی خطبة أخیه وو ہیں 
(۱۸) باب الرجل ینظر إلی المرأۃ وھو پرید تزویجھا کچھ مہ مہ ت اف٦‏ 
(۱۹) باب في الولي ام ا سا مر رٹ ای کی نت ات ا ھا 
الأجوبة النفیسة عن حدیث : الا نکاح ِا بولي؟ ملمصمھاحزب 19 
بیان قصة نکاح أآم حبیبة - رضي اللہ عنھا ۔ ورس وی 
)٠(‏ باب في العضل حا من مل ھت تس 50ن دک نظ نہ 
)۲٢(‏ باب إذا أنکح الولیان 0 ص- 9س9 "ا 
)۲٢(‏ باب في قولە تعالی لک تل لک آن رتو الام کڑھا ولا ساوک .... ٦۹‏ 
(۲۳) باب في الاستثمار سم ای شرکسمنتکت گا ساس ارتا مض 1۷۵ 
)۲٢(‏ ہاب فی البکر یزوجھا أبوھا ولا یستأمرھا امس سا جح سح کا 
اہ مسمسشد ااست الذي استدل بە الأحناف علی عدم إجبار 
البکر البالغة ہم رت تد کس سب سد اد مھ ڈ مگ مد تا 1۷9 
)۲٥٢(‏ باب في ایب مر سای تمس مت کا ک ھا ا ٹس ار 
بیان أجوبة استدلال الشوافع في البکر البالغة آجت۸ 
فھرس الکتاب کے ےک ور ےم سن 1٦5۹2‏ 
٭ ٭ے ٭ 
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